





حديث حضور (دليل هاى نقلى وجود امام دوازدهم؛ ياسخ به شبهات كاتب) 


ناشر جابى: 


ا روشن 


و4 ع قاف اانه ناميه اعفان 


فهرست و#ل ته د كر 2522:5523 حك جد كيت كع لاد كاراك خرركرك راك عارت ق مزامة خا كل كات اك مر 2 دكب 2 محري ع د للك نت مامه ع 2 كرح جات كان رك نانك اك طن عزك جات كاك كان كرك حا باط قرت نش جد ظامز كارت كد كرك 5 ترس ندر د جا 5 2 اك كرك 0 
حديث حضور ا ا ااا ا ع ف بو تيا ا 
مشخصات كتاب ست مدكذ كاده دم دعفتع دم مت تدده حدده مدخت عد مث ددع« ددم تخت ع ممق تدوع دعد م د فتععددة تدمع دعده مفخع د دخ دوع دعدمه فتع حدم كدهع ععده ومفخع ده دفخدوع :15 
اشاره 2 شت 2ش سس 2ش ص تش م ْم ممست ماد #اجاددد م من كط م عافن افا ل وام افو اع نيع ند راذا وان معنن اد د ولت تخد ذه 1418 
فهرست وعدا مع رد فاع دا دك كد درك دح عإعاك خبط د جع كرح د كاط جايح عاج حرط حاماح ردك خزط حامج عرع اك كرت د دح كر د جاح <اجز حك حا خبط جاع جد شرح ا جاح جز مرح عا كي داك سا كلد حدم جع د جح جا عد كرحت جات حا ماك عبط د كد كرك د كاه ك1 701 
مقدّمه مامح دسم دلج عن ماك ل موده قرو مده الاودطا ع الورك د الو ع طم د د لودع رمد ع خاو لحن دج داو اع الود كو نع عم دو كوك تم داه حار قات حت داو د ورج صخاو عن اه جد تامدك وتو د فده ع حت ده دام 2 1102 
بخش اول: كليات بدك داف سنا نك نب رطا ا كك لاا ل او اا ل ا ا ا انب عا ان خرن ا ل تا لاد تناك نكن ترط ادن عطات نت نل تا اناد لك ات 1610 
اشاره امب د لو ادا عرد رن مسج 5د مك كد حان امات تنج وات نم و كدت وان د لمات نا جرهلا كود كدت جات امات رن 2 حت انا كك كدج ج اناد لم ترجا دكاتت وتات المت تند كات ام كان تبط جات اد لمت ك2 لات قات كد جاتن 1 16:0 
فصل اول. معرفى نويسنده و كتاب ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا 00 ين 
اشاره عام ع سدم دع سات عه قم مجارت عر ا مات قر تام مرا قا ا ري ا وةئ تب قت اي قف صل وت ع قل د امات عر ف نج فر ته لمجا خب قل امات عبد د عو عر ا ات 57 

الف) زندكى نامه احمد الكاتب د و ل وت ةد دن ددس كد ادع ةثل ةد تن تس ست دسنس تدع اسن سد د د 

ب) كتاب الامام المهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه لعا ا 10: 

فصل دوم: كزى هاى نويسنده ا ا ا ا ا ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 121 
اشاره مدحد صن دعم ده مما ةك عا دا مات كلا ناك لكات عام قات جات تك ماح ف جاع حك عا كا جات مقع ف ماطح 5ك عا نه دكات 3 كمه امو هك كاف داكا دعام ع عا خا كان ف دحت د كادف عاداج دك عاد فاه لدت مهاه 6/2 

الف) تكرار شبهه هاى كهنه و نخ نما شده بدون اشاره به ياسخ هاى دانشمندان شيعه امه ممه مه مه مه مه مه مه مه مه ممه ممه مه ممه لسك لسك لسك لسك لس سس م سمه لطع 

ب) نياوردن اسناد و دليل هاى معارض و مخالف مهاه جه 3 جامد عمو جره د د را 3 ماده موه مه د واه كط امات أن ويه درهه 2 عم كاعد أدام وه درمه 2ك م3 عد د عمد حهه د عم طا 5/2 

ج) ادعاهاى بى دليل 2 2 ا 0 ا ل 2 0 ل 7 0 2 رك 6 7 2 ل 1 11 

د) خلط مباحث براى اثبات نظر خود ودع كر دعر عع عد د عع بوكو كرد ةع عد عر فرع ع موادت عبد قد كرد دحت توكس كاف كد صرت م ددج ساف عجان كماد كي ف كد 55 22 0 

ه) نتيجه كيرى هاى غلط بر اثر ايجاد ملازمه هاى نادرست و مغالطه در مباحث سا مي لمر راد د ون د ا رد مور ا ا سا م 01 

و) تحريف روايات و نسبت ناروا به امامان عليهم السلام ا ا ناا ا ذا ذا ذا نا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ااا ا اا ااا ااا ا ساس ساس سال 2 3 ل 

ز) تحريف سخنان دانشمندان شيعه و دادن نسبت ناروا به آنان 7 0 0 000000000700700 م 

بخش دوم: آيات و احاديث مهدويت 45خ ع ان قفد إددض ة ظ اطخ كيت اد عد كنس ات اخ طب بات عن و سان 1خ كيدا دده وك لط نت يما قعل كد طش كوك قو كدف وك ددهت 82 
اشاره لا ئس ئش ئس لش ا سا ع سا لسرا ار اد لاطا مر ا عرس ل رسا ا لط دس 8 


اشاره 01 
شبهة يكم. دلالت نداشتن آيات قرآن و احاديث مهدى و قائم بر شخص خاص اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا اس 
متن كتاب ما ا ان انا اح اح ا نان ل اح ا ا نان ا احا حا احا نا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ااا ااا اا اا ا ا ااا اا ااا ا اا اا اا ا اا ااا اا ا اس ال لس لس أ ل 
خلاصة شبهه ع ل صا ا وت د ا ا ا ا دياه ار ا اد اي بد 1 1 ار عر ةر جه تر عي رم اه يه عر عد و د كر اد اع ع عد كر ا 3 0316 
ياسخ ادعاى اول ااا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 8 ل 
ياسخ ادعاى دوم كع د ا ا ل ا ا كا ع كك رتك لت كع عد تك عر نرت حك ات عرد وت ع2 حت قط عد ده تك ك6 عد 1/16 
شبهة دوم. دلالت نداشتن احاديث غيبت و غايب بر شخص خاص اعد واد ند ندحا و ناكد واو ات لخم باهيا كك كوو دو مك لخب كام اك امارد نت لخر ا عاطنا دا باد للك اردب 06 
متن كتاب الات نان ان نان نان نان نان نا انان انا انان نااناانا ااانا انا انان انان اناا ااانا ااانا اناالا ااانا ااا ااا ااا ااا ااا اساسا اا اا اس اساسا ساس 8 ل 
خلاصة شبهه عد ساس جاده وعد ادادح حاعات ونا دام وداه عاد ددم دوه دنه د عاعاك ملح واد اديت د ماع ونان 2 عاد دده وح دعن دن د داه ود د عن مودت ندند دست 91 
ياسخ ا اا ااا ا 0001 0 
خلاصه فصل اول ا اا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا اس 3 
فصل دوم. جكونكى استدلال دانشمندان شيعه به احاديث مهدوى الا ا ا ا 3 1 6 15 01 
اشاره ددا طح دون كح دع ده د فده ع كد ده كرد مع وداج فوته ع سدد ة كلد خ ع عد د عر ع دونه كرذع موادت قر اد دواد كبقع جدا دن قر عر ع دوه كرد فج ودادة قود عع عد كب قرع وده كرد و مد د كب 101 
شبهة سوم. دلالت نداشتن روايات مهدويت و غيبت بر امرى قبل از وقوع آن اا احا احا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا اس 31816 
متن كتاب امن م م م م م م م عه مم مه م م م م م م م مم م م م م مم مم مه عه مم سه مم م مم مه مم مم مه مم م سم مه مه مام مه مه مم مه مم م مم مه مم ماه ممه مه مم عه مه مم عه مم م م مه عه مم عه ع مك 65 6 3 
خلاصه شبهه اد ل دا عع دازو ل كد عاد امد جات داه اك زج ل كم جد ان وات داه اع ازج كد كاه رد جد ان جا داه راك ازج كد كاه جك لاك دك 2 2 كاك بد لك داك دك 2 كا ند ات دك لكك د 0 1 
ياسخ ا ا ا ااا ا ااا 00 
شبهة جهارم: دلالت نداشتن روايت مرك و قتل بر وجود امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف 0 رن 
متن كتاب احا ناح اناما اح نان حا ااا ااا اناا اناا اساسا اناا اس ااا ساسا الل 310370137 
خلاصه شبهه :--2 25 2212 30222 215 د د داك 225 2 دن2 2دك جات ذو راكد كد د يمد دك د د دواد اند د د22 20د 2ك 2 02د دك عد دود قد دك دك دك 2د 22 2222 2223 2622 1010 
ياسخ ع عام انا احا امال اسن ناح اما انام اسان اناما سات تاعاس تناع اس سات اعسات احاااا اعاستا اتلس 313701 
شبهةُ ينجم: هم زمان نبودن اثبات وجود امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف و اثبات مهدويت ايشان نزد متكلمان حا لام سحا لا اح ا اس لا ا لا ل لاس ل 117017 
متن كتاب ا ان ناح ناح اح اح اننا ا حا حا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ااا ا اس اساسا اس لس 331 
خلاصه شبهه ا نا حا ان احا نا اح نا ا احا نا اا نا ا اا ا اا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا 3131 
ياسخ انان ان اناا ناا ا نا ا حا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااال اا 381 
شبهة ششم: صحيح نبودن استدلال به روايات غيبت براى اثبات وجود امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف ا اح ا احا ا احاح ا احا ا احاح ا احاح ا ساسا سات 11301 


كتاب هاى قرن سوم اح ا ا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ا ا ا ااا اا اا اا ااا ا اا اا اا ا ا اا ااا اا ا اا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا اس 


شبهة دهم: قرار داشتن نظريه امامت در برابر نظرية شورا ا ا ا ا 


فصل دوم. شيعيان قرن سوم و اعتقاد به دوازده امام عليهم السلام ا ا ا ا ا ا ا ا 002 
اشاره وا ع ا ع ا م وا ل ات ا يت ا قي م يا عي ص ا وي لصت ا ع ل ا كي ار مات ع مام ا /11/1 
شبهة يازدهم: معتقد نبودن نخستين شيعيان به خاتم بودن فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ااال 3171 

متن كتاب امن م م م م م م م عه لم مم م من نم م عم نم سن عن مم م عن مم سا نم م مس مم عن مم م م مم سام سه عم مام ماه سم م م سم م م م مم مه مم مم ع م مه ام عم عه ام عه سم م م عع سس سس عع مد /1/ا 1 
خلاصة شبهه ع أ ل صا نااك د السعاا اوداك دا عاش بادك عا تاباك ا ا فياك ا اياك أ داك عا ء داك أ اياك اك لد داك الى داك اكاك أ عدا ساي كحك أ احج عاك اك عاط د ا 1/1/2 1١‏ 
ياسخ ا 0 كين 
بخش جهارم: آكاهى از نام امامان عليهم السلام مان دناه كا خرن ع درن ددا كسان رن عط عا مان راان تدك كأ داك 2 تلاك كارن عاك كاد ان كوا لادان ل عاط ل ادك كنك كا فلع 2 2 1/1017 

اشاره موقا ادع لم لع و ع ا ا ا 2ت ل م ل سم ممت بم تلت م تلت ناد قا لتم اق د عام 23 11437 

فصل اول. آكاهى ائمه عليهم السلام از فهرست نام امامان مدع واد داع ذه ليدع د وادد مده جاواونلو عع د كاجام وه مادا لود عدت مامد اجام د واوا دام دم راطا داو حد اداو توح ع2 جاو 827 1/6 
اشاره الع ل ف إل ما اك قل ع و مات لاد ةل دما كات حل عه ما لاد ل عه جا ماك قلح جد بات ادي ع عام عالق حل عه ع عاد قا ع ا ا اك جل ع ما خا لع سما كاف ع عمجا ا عباط قا كه 17 8د 2 114 
شبهة دوازدهم: آكاه نبودن امامان عليهم السلام و شيعيان از فهرست نام امامان عليهم السلام ام را تا ا اا تدا اي 3و3 32 117 

متن كتاب ا انا انان اح حا ا احا نا ا احا ا اا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااال اس 314 
خلاصة شبهه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا ااا ااا ا 000 
ياسخ ماح مات اح ناح ا ناا ناا اناا اناا انا لاا ا الا ا اا لاا ا ااا اناالا ااا اال الالال ال لال ال ااال الالال الالال ل ع1 
اشاره ا اا ا ا ا 0 

1/1/5 احاديث اشاره كننده به نام امامان ل ا عا ع عل ع تاها جاتو حا عانعن احاح اع انا ان عطي حا على عد للع ا وأا اطع ار حا عاكعا اك كعات ان خا جاع عد الام ا ااا‎ .١ 

؟. احاديث دلالت كننده بر علم امامان ييشين عليهم السلام به امامان يسين عليهم السلام 7-7 ااا 0 

شبهة سيزدهم. روايات آكاه نبودن امامان از فهرست نام ها لا لع يات د دلو مماع عر تلدع عدا نت لمح دل حلم دلعع عجان دتو لوح ع وان لاد د لمم موا د عع واح عبد تع د عاط عت دك ا 110 
متن كتاب ماه ادك وإواداد داك اداه اناد وو دلت د بادك ايعاد دابادك و ادندك وادك يداد د اوداك هاداد د ادك يداك دده هاداد د لحك وإيامك داعاد هاداد هدك دياداد دانده ده حدم لامك لي ماد د 2 016 7 
خلاصة شبهه "اتح كناك كال رن ع لك جد عر عد اكد اند ره عدن كد دك رط جا لذ ناك أبن كد داه رن رط جدود ني كدر كبز اط عارك بد جرم ركد رت كر 5 ان اك د يم كك ات دري لاا اك عاط حا د ب ع عاد را 0215 001111 
ياسخ اناا انا اناا نا ا نا ا احا ا اا ا اا ا اا ا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا اا اا ااا اا ااا اا 33 
شبهة جهاردهم: يرسش هاى مطرح در دوران امامان عليهم السلام ول 
متن كتاب مسمس مه ممم مم م ممم م مه مم مه مم م ممه ممه ممم م م مه مم م ممه ممه م مه ممه مم مه ممه مم مه ممه م مه ممه م م م م مه مم مه ممه مم مه ممه م م مم مه مم مه مم مم مم م مم لم ممه عر 7 
خلاصة شبهه 1 11#1#13131[610101010آ11أ[1ذآ اا 11 1 1 0101 
ياسخ مدل خا ناد سدس ماد دو دار مع دان مد ددن اناده ددا امد دان وده دون امد د درم حت دود د ددم دو دوس دده دبا ابم د د 1/0 
فصل دوم. اشاره ائمه عليهم السلام به فهرست نام امامان عليهم السلام دا م و ا ا ا ا 371 


شبهة بيست و جهارم. روايت شيخ طوسى در مورد وجود مهدى ها بعد از دوازده امام عجل الله تعالى فرجه الشريف ا ا 
متن كتاب ا ا ا ا ةا ا 1 
خلاصة شبهه 78 *ظ52 
باسخ ممم ل ل ل ا 

فصل جهارم. ثقه الاسلام كلينى و روايات سيزده امام نط انه مرجا نكسو ان كرجا كك الكل لظ رجات لكا ل ترقا اك كل افة ارو ننه 
اشاره يشش شت ا سم 
شبهة بيست و ينجم. اختلاف در تعداد امامان عليهم السلام 0 3955'«* #*##*55ظ 
متن كتاب مل ا ا ا 5 

خلاصة شبهه 000 

باسخ ات رصت كم مم متت اما 

شبهة بيست و ششم. كتاب هبه الله الكاتب 0000 52*70 
متن كتاب ل ري ا ا ا ا ب ا ل ار ب ا م 7 رك 
خلاصة شبهه معدم مسو ني وده ساف انوكم وميه مولعب واف امي حامق مب وميه امه دق ب مميواوئه بيه سف عبد ول مويه املو ع 
باسخ لاا 

بخش هفتم: كتاب سليم و محدوديت شمار امامان عليهم السلام ودج يتخ دا رك يعنت دادر 21 2ك يت رزج درن اير 2 دإ ترك كر عع د ورف مزع در ور يت د ره ل 2 202 
اشاره لم ا ل و مق م ال مر 1 ع وود ماف ا مح وريه مود ات وي ورف لو مف ل و مرا فد د د 
فصل اول. كتاب سليم و خاستكاه انديشه دوازده امام عليهم السلام معدم وادك 2 هه عاك 502 222 3530 ماوت عاد ع دواد ع انه د اد وجوه دادا وك 2 2ق 2 جاده عاد اده اواك د امت د اداو د 

اشتارة 0 

شبهة بيست و هفتم. كتاب سليم بن قيس؛ خاستكاه اعتقاد به انحصار شمار امامان عليهم السلام م ا ا ا ا 
متن كتاب ا و ا ور ل ل 00 
خلاصة شبهه الف ا يي لي ا او ةا ما صة نه ادك قصمة لكر عا واو لكر را 
باسخ عه عاك ده د اد ا ا ا ا ا ا ا ا 0 

فصل دوم. اعتماد انديشوران به كتاب سليم ال اي ل ات ات عا بع يا ا ين اي بات اك مات ماع عع جااتة لت عم عاسم عم عمات لمع لما تك عدو مادم ع كاده 

اشاره م ا ا ا 0 

شبهة بيست و هشتم. اعتماد بزركان شيعه در اعتقاد به دوازده امام عليهم السلام به كتاب سليم بن قيس 2110 


خلاصة شبهه ا ا ا ا لح ا ا بالا ا ا 1ت 
ياسخ د ا عا ا ا ا د ا ا أو ات كد قر ةك لات د ل اك اعد عد للد اع كه لد ده 

فصل سوم. شيعيان و كتاب سليم ولت رد عر ل درت تور لرتورد ترتره ورت موه وك كو ا ل رت ل رد 
اشاره ل ا ا ل ا ا ل ا 
شبهة بيست و نهم. مشكوك بودن كتاب سليم بن قيس نزد شيعيان لا ا ل اا ا ا ا ا ا ا ا 
متن كتاب مدا دبي اح ديد 7 دوي ان اي د د د ميا ل ام 2 مسا مي م م ا ا 

خلاصة شبهه اا ا ااا ا ا ا 10 

ياسخ لاع جاع اعم لتو ديع حي جاخ يح داه حير ماع ع رع جد داح رحا دل داع زعت حار دادر رخ ان اد داح حا ا حا رت جد جره دا زح جالع دعا داع حك جنع اد جاجح اع وه دا رك بجا ان خا زج اع دا حرج عد داع د صرح 

شبهة سيم. ابن غضائرى و كتاب سليم بن قيس يةية0 00000 000000000000000 090900909090909098090989898080 ا 
متن كتاب م ا 0 

خلاصه شبهه ع ال تا ع د ناك كت واه كا 3 رام دا الا با ا دا كا اراد وا دا و ل نا ا دن ا 0 دا نا ا اك كا كد وات دا ل اك ا ا ب ام در 

ياسخ ن#ءااء“ 3 ا ااا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ل ا م 

فصل جهارم. شيخ مفيد و كتاب سليم بد و ل توا وك وو ا و وميه ا جر كر اط ع قر رابو وا داقر جاح قي لور جا تا تر ا ا لوو دي ا كاك تر داح وام لكاتو درن م باد اا 
اشاره 00 
شبهة سى و يكم. شيخ مفيد و تضعيف كتاب سليم امد و د دوواد اكد ده كماد لك واه لخد مه كر لد كه يود كك وو عند 2 طايه ع ترد واه عاد بالك او اك اذا عد 221 
متن كتاب الع ا ا ا ا ا ا 

خلاصة شبهه 1ط 

ياسخ ماخر كع مو توي كو اوم مو اولع كوك اواو صو كمع حو تو لد موا لان اح جو لاحر مون قاو كوا اقواجع عد لاد ونم عو لوطه ودام 

بخش هشتم: شبهه هاى زيديه 0020200000 01ة13131#717171#17101ااا ا اا ا ا ا ات 
اشاره ا ا ا تل كا تم ا 2 
شبهة سى و دوم. خرده كيرى هاى زيديه بر احاديث دوازده امام عليهم السلام ا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا اا ااا اا ا ااا اا ااا ا ااا ااا 
متن كتاب 00011 
خلاصة شبهه ا ل ا ل ا 0 
لس جب م خسو ب ا ب ا ل وح دود عمد 
شبهة سى و سوم. تواتر و قدمت احاديث دوازده امام عليهم السلام 5ت تت 2 1 كت 55ت توك كت مت د كت حي 2 25225 تر كت 


خلاصة شبهه مك د ا د موجه كن جوج و علج كن لان و عد لخد ا د ا لشم م ا و كد ل ا د ا 2101 
باس 70000 5*”*ظ<'2 

بخش نهم: دلالت احاديث دوازده امام عليهم السلام بر وجود امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف مسق ذو سنن مسح مخ كي تسد و سبع واد سه د 2 
اشاره لي ا ل م كر ا تر ل ا كر ل مف طيكة لمم كد ارمة م ريات 
شبهة سى و جهارم. دلالت نداشتن احاديث دوازده امام عليهم السلام بر وجود فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام امام مام ا ممم م م ام ا معت سم ام ات ساح سات م لسعم سس عات 
متن كتاب ل ا ا 

خلاصة شبهه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 

ياسخ مارطاعية ناديع بع عاد كي جد لمع دام جع دح م ديه جات ع يا ا عزج جا ديع اطع اع ات دا رع جام رع واسادرة دا اع اطع عط دا دام اع ا داعي ته دا عر اع دا كابز رع لتم كرام ددر تداع داب دج ارد 

بخش دهم: امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف امام دوازدهم ا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 
بخش يازدهم: نقش امام و وجود هميشكى حجت بر روى زمين دع دا ع اتا اواك وه حا اد اع وكاتوا دما لم3 ع عو دااع جاه اتروع اتاد تان 226 
اشاره 000 2311# 
فصل اول. فايده و نقش امام غايب اللي ل د ةل لي و عا ا ل جع 2 ع ع ل لي لي جع لص و ع جه ليع + قدي مح ع كر ل حك + 2 
اشاره ادو ا يدو ‏ حا دل حا لوو ف يي ار امد جار مي ةا 

شبهة سى و ينجم. بى ثمر بودن وجود امام غايب >هلفل99فببفيو77ىف2بفبفف9آفآبف39>333299ب9؟ب"7؟1727ي2>2>2>]7>7>7> > ااا اا 

متن كتاب لب لتب اماه بللا اماما يه اواا اود يم ميا ا الماك لام الأ وم اك اا و قل لجلا اا م ا بها 

خلاصه شبهه تجاه عند كاه عت عد عر ك جات كأسا د جرت إن دإ كد حو جات كأحا اداح ماعن ده جع جات أعةداه عزك جر دإ حدم حزق كاك كع عام حزك جه جرح حدم حك جات كح داك حزت عن جاح حدم حرج كات احا اتزحت جوج جره كرما جد كات كط اقح رت 
يادآورى عند و ونع داع واد د دك جمد د دوه داك د كاوه عق د واد طام واد اود وجوه عدم وها م2 5ه 22215و 5م 2 جوت 222212223222322 220522522520223 

ياسخ فرض اول كك تم ع ورا لمحو د دجاه ماوع ع واد امج جاح عاط لداع ع و كو عه مع امي عمد ضحد موا عاد دب عد وب ك اداع د وام ةا برع ع و ددع د معي ود د داك رده د د د 

ياسخ فرض دوم حر و ا ا ع 55 2153م 501 

فصل دوم. روايات امام زنده ظاهر 5 ده كدت درط عداكد ددج كن كد دده عد عاد لادج كن كدان كدج عند كاله ردج درن كد لد كد جرد اكه كرد كن كب ل م عاك لدي حرو كك تدده عرد عاك لاني در ا رن 22 
شبهة سى و ششم. تعارض روايات امام رضا عليه السلام با وجود امام غايب عجل الله تعالى فرجه الشريف ا ا اح ا اا اا اح اا احا ا ااا ااا ااا ااال 

متن كتاب ا 0000 

خلاصه شبهه لب م ا وا ا صا ا ا واي ويا ا ا ا ب صا ا يخي لعج مما عم جات ع عات وا تدم لاع ع ماده لطت معت م طي دام اتا ما دع 

ا ل ا ا ا ا ل 

فصل سوم. دلالت احاديث لزوم وجود امام بر امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف ا 0 


شبهة سى و هفتم. حدس و كمان بودن استدلال به احاديث لزوم وجود امام سه م مم م مس م مه مم م ممه مه مم مم مه ممه مم م مه م م مه مم م مم م م عه لم م مم سم له سس مم م م عع 


حديث حضور 

مشخصات كتاب 

سراتتئاسة: جعقرى: واد +188- 

عنوان و نام يديدآور: حديث حضور (دليل هاى نقلى وجود امام دوازدهم؛ ياسخ به شبهات كاتب) / جواد جعفرى. 
مشخصات نشر: قم: آينده روشن» 1"945. 

مشخصات ظاهرى: 5/#ص. 

شابكك: ١٠٠٠٠١‏ ؟ريال: “ا ج18 ٠ع‏ ماو 

وضعيت فهرست نويسى: فييا 

يادداشت: كتابنامه به صورت زيرنويس. 

موضوع: محمد بن حسن (عج). امام دوازدهم» 00١اق.‏ امامت شيعه. 

موضوع: احمد الكاتب» شبهات درباره مهدويت. 

موضوع: الامام المهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه. 
موضوع: ياسخ به شبهات احمد الكاتب. 

رده بندى كتنككره: ع194 كات 194 /ه/ م778 

رده بندى ديويى: 217/791ع 


شبارة كتانشناسى على قوعع بار 





ص :6 
ا أيّهَا الْعَزيرٌ مسا وَأهْلَنَا الضَدٌ وَجِتْنَا بِضَاعَهِ مُرْجَاهٍ فََوْفٍ لَنَا كيل وَتَصَدَّقْ عَلَيآ إنَّ الله يَجزى الْمُتَصَدَقِينَ 


حضرت آيت الله العظمى امام روح اللّه موسوى خمينى رحمه الله 


ص :/ا 

فهرست 

١ا/همّدقم‎ 

بخش اول: كليات١؟‏ 

فصل اول. معرفى نويسنده و كتاب77 

الف) زندكى نامه احمد الكاتب”7 

ب) كتاب الامام المهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه 7 
فصل دوم: كزى هاى نويسنده79 

الف) تكرار شبهه هاى كهنه و نخ نما شده بدون اشاره به ياسخ هاى دانشمندان شيعه9؟ 
ب) نياوردن اسناد و دليل هاى معارض و مخالف ٠م‏ 

ج) ادعاهاى بى دليل "١‏ 

د) خلط مباحث براى اثبات نظر خود "١‏ 

ه) نتيجه كيرى هاى غلط بر اثر ايجاد ملازمه هاى نادرست و مغالطه در مباحث "١‏ 

و) تحريف روايات و نسبت ناروا به امامان عليهم السلام 7 

ز) تحريف سخنان دانشمندان شيعه و دادن نسبت ناروا به آنان*؟ 

بخش دوم: آيات واحاديث مهدويت9؟ 

فصل اول. دلالت آيات و روايات مهدوى١؟‏ 

شبهة يكم. دلالت نداشتن آيات قرآن و احاديث مهدى و قائم بر شخص خاص ١؟‏ 

متن كتاب 6١‏ 


خلاصة شبهه 6١‏ 


ياسخ ادعاى اول ”© 


ياسخ ادعاى دوم 06 


ص:/ 

شبهة دوم. دلالت نداشتن احاديث غيبت و غايب بر شخص خاص ٠١‏ 

متن كتاب ٠٠١‏ 

خلاصة شبهه 7٠١‏ 

٠١ ياسخ‎ 

خلاصه فصل اول١/‏ 

فصل دوم. جكونكى استدلال دانشمندان شيعه به احاديث مهدوى7/ 

شبهة سوم. دلالت نداشتن روايات مهدويت و غيبت بر امرى قبل از وقوع آن7/ 

متن كتاب 7/ 

خلاصه شبهه 5/ 

ياسخ 6/ 

شبهة جهارم: دلالت نداشتن روايت مركك و قتل بر وجود امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف 49 
متن كتاب 44 

خلاصه شبهه19 

٠٠١ ياسخ‎ 

شبهة ينجم: هم زمان نبودن اثبات وجود امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف و اثبات مهدويت ايشان نزد متكلمان؟١٠‏ 
متن كتاب ٠١6‏ 

خلاصه شبههة ٠١‏ 

٠١0 ياسخ‎ 


شبهة ششم: صحيح نبودن استدلال به روايات غيبت براى اثبات وجود امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف ١1١‏ 


متن كتاب ١١١‏ 

خلاصه شبهه ١١7‏ 

١١١ ياسخ‎ 

شبهة هفتم: صحيح نبودن استدلال به روايات دو غيبت براى اثبات وجود امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف ١١8‏ 
متن كتاب ١١8‏ 

خلاصه شبهه9١١‏ 

١١9 ياسخ‎ 


متن كتاب 1١1١9‏ 


ص :1 

خلاصه شبهه 1١7٠١‏ 

1١ ياسخ‎ 

خلاصه فصل دوم ١1‏ 

نتيجه بخش دوم 11 

بخش سوم: انديشة محدوديت تعداد امامان عليهم السلام ١78‏ 

فصل اول. متكلمان قرن سوم و اعتقاد به دوازده امام عليهم السلام 11 

شبهة نهم: استدلال نكردن متكلمان شيعه به احاديث دوازده امام عليهم السلام /ا1 
متن كتاب ١7/‏ 

خلاصة شبهه8؟١‏ 

ياسخ 1778 

كتابهاى قرن سوم5١‏ 

شبهة دهم: قرار داشتن نظريه امامت در برابر نظرية شورا ١017‏ 

متن كتاب ١07‏ 

خلاصة شبهه”07١‏ 

١61 ياسخ‎ 

فصل دوم. شيعيان قرن سوم و اعتقاد به دوازده امام عليهم السلام ١21/‏ 

شبهة يازدهم: معتقد نبودن نخستين شيعيان به خاتم بودن فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام ١01/‏ 
متن كتاب/81١‏ 


خلاصة شبهه01١‏ 


١08 ياسخ‎ 

بخش جهارم: 1 كاهى از نام امام-ان عليهم السلام ١81‏ 

فصل اول. آكاهى ائمه عليهم السلام از فهرست نام امامان20١‏ 

شبهة دوازدهم: آكاه نبودن امامان عليهم السلام و شيعيان از فهرست نام امامان عليهم السلام 1١28‏ 
متن كتاب ١280‏ 

خلاصة شبههء2١‏ 

١88 ياسخ‎ 


١ احاديث اشاره كننده به نام امامان/ا‎ .١ 


٠١:ص‎ 

؟. احاديث دلالت كننده بر علم امامان ييشين عليهم السلام به امامان يسين عليهم السلام ١8/‏ 
شبهةُ سيزدهم. روايات آكاه نبودن امامان از فهرست نام ها/7١‏ 

متن كتاب 1١7/8‏ 

خلاصة شبهه9/ا١‏ 

1١179 ياسخ‎ 

شبهة جهاردهم: يرسش هاى مطرح در دوران امامان عليهم السلام 18 

متن كتاب 1/8 

خلاصة شبهه 18 

ياسخ 180 

فصل دوم. اشاره ائمه عليهم السلام به فهرست نام امامان عليهم السلام /1/17 

شبهة يانزدهم. راهكار نشان دادن امامان عليهم السلام و اشاره نكردن به فهرست نام امامان عليهم السلام 1/17 
متن كتاب/1/1 

خلاصة شبهه188 

ياسخ 184 

فصل سوم. آكاهى شيعيان از فهرست نام امامان عليهم السلام ١91‏ 

شبهة شانزدهم. يرسش مردم از وظيفة خود هنكام رحلت هر امام عليه السلام ١9١‏ 

متن كتاب ١941١‏ 


خلاصة شبهه 1١97‏ 


شبهة هفدهم: ناآ كاهى جناب زراره از امام بعدى 198 
متن كتاب ١91‏ 

خلاصة شبهه9١‏ 

1١96 ياسخ‎ 

بخش ينجم: بدا در امامت/91١‏ 

فصل اول. امامت سيد محمد494١‏ 

شبهة هجدهم: بدا در امامت سيد محمد 1١49‏ 


متن كتاب ١9494‏ 


١١:ص‎ 

خلاصة شبههة9١‏ 

٠٠١ ياسخ‎ 

فصل دوم. امامت اسماعيل "١١‏ 

شبهة نوزدهم. بدا در امامت اسماعيل 7١١‏ 

متن كتاب 7١١‏ 

خلاصه شبهه١١؟‏ 

7١١ ياسخ‎ 

بخش ششم: انديشمندان شيعه و فهرست نام امامان عليهم السلام 711 

فصل اول. اشاره انديشمندان قرن سوم به فهرست نام امامان عليهم السلام 7١19‏ 

شبهة بيستم. اشاره نكردن محدّثان و مورّخان قرن سوم به فهرست نام امامان عليهم السلام 7١19‏ 
متن كتاب 7١9‏ 

خلاصة شبهه9١؟‏ 

7١19 ياسخ‎ 

فصل دوم. شيخ صدوق و تعداد امامان عليهم السلام 7١‏ 

شبهة بيست و يكم. استقرار اعتقاد به دوازده امام در نيمة قرن جهارم و شكك شيخ صدوق 76١‏ 
متن كتاب 761١‏ 

خلاصة شبهه ٠١‏ 

ياسخ 5157 


فصل سوم. انديشمندان و روايات امامان يس از امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف 07" 


شبهةٌ بيست و دوم. روايت كفعمى در مورد امامان يس از امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف ”707 

متن كتاب 707 

خلاصة شبهه 707 

ياسخ 5861 

شبهة بيست و سوم. روايت شيخ صدوق درمورد احتمال ادامه امامت يس از امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف 709 
متن كتاب 7094 

خلاصة شبهه 72٠‏ 


72٠ ياسيخ‎ 


١١:ص‎ 

شبهة بيست و جهارم. روايت شيخ طوسى در مورد وجود مهدى ها بعد از دوازده امام عجل الله تعالى فرجه الشريف 787 
متن كتاب 7837 

خلاصة شبهه 72١‏ 

ياسخ 721 

فصل جهارم. ثقه الاسلام كلينى و روايات سيزده امام 524 

شبهة بيست و ينجم. اختلاف در تعداد امامان عليهم السلام 589 

متن كتاب 7894 

خلاصة شبهه 7289 

717١ ياسخ‎ 

شبهة بيست و ششم. كتاب هبه الله الكاتب 590 
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سخن يايانى 5/6 

فهرست منابع 15/5 

مقدمه 

از جمله مسائل مهم در موضوع مهدويت,ء ولادت و وجود امام عصرء حضرت حجت بن الحسن عجل الله تعالى فرجه الشريف 
حضرت بستككى دارد. دانشمندان شيعه براى اثبات اين امر مهم؛ دليل هاى متعدى آورده اند كه به طور كلى اين دليل ها را به 
سه كروه مى توان تقسيم كرد: كلامىء نقلى و تاريخى. دليل هاى نقلى شامل آيات قرآن و روايت هاى رسيده از طريق شيعه و 


اهل تسنن اسث. 


احمد الكاتب از نويسندكان عرب زبان درصدد انكار ولادت و وجود امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف است. از اين 
رو در كتاب خويش در صحت دليل هاى نقلى و نيز در دلالت آن ها بر مقصود شيعه ترديد كرده است. اين نوشتار ضمن نقل 


عين عبارت هاى وى به نقد و ياسخ كويى به آن ها مى يردازد. 


شايد بتوان در بيان اهميت موضوع به شرح همين نكته بسنده كرد كه يايه و اساس تشيع و افتراق آن با اهل تسنن اعتقاد به 
وجود امام است. امامت از اصول مذهب اماميه به شمار مى رود و در حال حاضر امام دوازدهم حضرت حجت بن الحسن 
عجل الله تعالى فرجه الشريف مصداق آن است. نظام مرجعيت و ولايت فقهاى شيعه يعنى نظام اجتماعى و سياسى شيعه بر ياية 
وجود امامى زنده يايه كذارى شده است و آنان نايبان امامى غايب اما موجود هستند. بنابراين اثبات وجود امام دوازدهم عجل 
الله تعالى فرجه الشريف از يايه اى ترين مباحث اعتقادى شيعه است و در اين موضوع نيز آيات و احاديثى كه از طريق فريقين 


نقل شده از مهم ترين دليل هاى بحث است. در نتيجه بحث از ادله نقلى براى اثبات وجود فعلى 


ص:8١‏ 
امام اهميت فراوان و جايكّاهى خاص دارد. 


آبات:واحاديث مربؤط به آمام عضر در قدي تين كتاب هاى در دمنترش امانية مده أشنت ماندد كتاب سليم بن قيس» 
امثل ابن سكية عضفزق وامختصير" إقات الرضعة فضل بن #أداة: ادك اقات كسد وبعره امام :زمان جل الله تعالى فزيجه 
الشريف در معتبرترين كتاب هاى شيعه مانند كتاب كافى آمده است. در طول دوران تأليف كتب شيعه همواره اين احاديث 


نقل شله انك. 


ياسخ به اشكالات ايراد شده بر احاديث وجود امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف نيز يبيشينه اى بيش از هزار ساله دارد. 


براى نمونه شيخ صدوق در كتاب كمال الدين به برخى از اين اشكال ها ياسخ داده است. 


شبهات مطرح شده در كتاب احمدالكاتب به همت محققان ياسخ هاى متعددى دريافت كرده كه البته اكثر آن ها ناظر به 
قسمت اول كتاب وى يعنى اصل مقام امامت و امامت يازده امام ييشين عليهم السلام استء مانن دكتاب التشيع المفترى عليه 
نوشتةُ خالد العطيه جاب 167١‏ قمرى كه ابتدا به صورت سلسله مقالات در مجله المنهاج از شماره ١8‏ (ياييز 11/8) تا شماره 
٠‏ به جاب رسيده بود» نيز كتاب الشهاب الثاقب للمحتج بكتاب الله نوشتة عالم سبيط النيلى و ديككر كتاب كوجكى با عنوان 
شبهات مهدوى دوران ما (ياسخ به شبهات احمد الكاتب) نوشتهُ سيد طلال فخرالدين كه به طور مستقيم ناظر به كتاب وى 


نسسلتك. 


احمد الكاتب در مقدمهُ كتابش كه تجديد جاب شده مى آورد: برخى در 
اصل امامت به من ياسخ داده اند در حالى كه اصل بحث من در وجود و امامت امام دوازدهم است. 


البته برخى محققان نيز به قسمت مهدويت كتاب وى ياسخ داده اند» مانند كتاب شبهات و ردود نوشتة سامى بدرى و كتاب 
متاهات فى مدينه الضباب» (حوار مع احمد الكاتب حول الامام المهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف )؛ شبكه الهجر (محمد 


سند). همجنين كتاب دفاع 


١7: ص‎ 


عن التشيع نوشتة نذير حسنى. اخيراً نيز هاشم العميدى در مقاله اى با عنوان «روايات الغيبه و الغائب» كه در مجموعه مقالاات 
مؤتمر الامام المهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف و مستقبل العالم به جاب رسيد به نقد نوشته وى يرداخته است. 


ياسخ هاى استاد سامى بدرى مربوط به زمانى است كه «كاتب» براى اولين بار سخنانش را در نشريه اى جاب كرده بود ١9198(‏ 
ميلادى). ازاين رو متن كتاب وى با مقاله اش تفاوت دارد و تغييراتى در آن داده است. ياسخ هاى استاد نيز بسيار موجز و 
مختصر است و جنان كه از نامه هاى كاتب برمى آيد وى را قانع نكرده است. كتاب متاهات نيز حاصل مكاتبات اينترنتى است 
و طبيعى است كه در آن فضاء مجال براى طرح عميق و مفصل مطالب يافت نمى شود. كتاب دفاع عن التشيع و نيز به متن 
كامل كتاب وى نيرداخته و جون ياسخ تمام كتاب وى است ياسخ ها مختصر و كاه جاى مناقشه دارد. مقاله «روايات الغيبه و 


الغائب» هم به بخشى از سخنان وى يرداخته است. 


همين مختصركُويى ها باعث شده احمد الكاتب كمان برد كه ياسخ كاملى وجود ندارد و دانشمندان شيعه تنها مى توانند به 


برخى نكات اشاره كنند. لذا وى مى كويد همه از ياسخ دادن به من طفره مى روند و يا تنها به موجزكويى بسنده مى كنند. 


براين اساس و نيز با توجه به تجديد جاب كتاب وى ضرورى به نظر رسيد كه قسمتى از كتاب وى به طور مفصل بررسى و 
ياسخ داده شود تا معلوم كردد ادعاهاى وى كاملا بى اساس و مخالف واقعيت مندرج در منابع و مداركك است. 


اين تحقيق در بى آن است كه ياسخ دهد. آيات و احاديث مهدوى حككونه بر شخص خاص و معينى دلالت دارد؟ دانشمندان 
تتعه حكن ديه ووانات مهدوى استدلال كرده اند؟ متكلمان شيعه قبل از قرن جهارم حككونه به احاديث دوازده عليهم السلام 
امام استدلال كرده اند؟ به جه دليل شيعيان از اول معتقد به ختم امامت با فرزند امام حسن عسكرى عجل الله تعالى فرجه 


الشريف بودند؟ جكونه ثابت مى شود امامان عليهم السلام و شيعيان از فهرست نام 


1١8:ص‎ 


امامان عليهم السلام خبر داشتند؟ جرا امامان عليهم السلام به فهرست نام ائمه عليهم السلام در ياسخ به شيعيان اشاره نمى 
كردند؟ جكونه شيعيان از فهرست نام امامان عليهم السلام مطلع بودند؟ احاديث بدا در امامت جكونه با معلوم بودن نام امامان 
عليهم السلام سازكارى دارد؟ محدثان و مورخان قرن سوم و قبل از آن جككونه به احاديث فهرست نام امامان عليهم السلام 
اشاره كرده اند؟ جرا شيخ صدوق در تعداد امامان عليهم السلام شكك داشته است؟ احاديثى كه مى كويد بعد از امام دوازدهم 
عجل الله تعالى فرجه الشريف امامانى مى آيند جه معنايى دارد؟ احاديثى كه موهن عدد سيزده براى تعداد امامان عليهم السلام 
است جككونه معنا مى شود؟ رابطه كتاب سليم بن قيس و احاديث دوازده امام عليهم السلام جككونه است؟ انديشمندان شيعه تا 
جه ميزان به كتاب سليم اعتماد كرده اند؟ شيعيان تا جه ميزان به كتاب سليم اعتماد كرده اند؟ سخن شيخ مفيد در مورد كتاب 
سليم جيست؟ فرقه زيديه جه شبهاتى را عليه شيعه مطرح كرده است؟ احاديث دوازده امام عليهم السلام جككونه بر وجود امام 
دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف دلالت مى كند؟ امام غايب عجل الله تعالى فرجه الشريف جه سودى دارد؟ رواياتى كه 
كوياى شرط ظاهر بودن براى امام استء جكونه با امامت امام غايب سا كارى دارد؟ احاديث لزوم امام عليه السلام در هر 
زمان جككونه بر وجود امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف دلالت مى كند؟ امام حسن عسكرى عليه السلام جكونه بر 


امامت و جانشينى فرزند خويش تصريح كرده است؟ 


رفع اذ شبهات قدمى مؤثر باشد و مورد توجه انديشمندان و فرهيختكان آزادانديش قرار كيرد و حقير را از ييشنهاد و انتقاد خود 


محروم نفرمايند. 
جواد جعفرى 
بهار 141 شهر مقدس قم 


اوأر حي امار كف 0 


١5:ص‎ 


بخش اول: كليات 


اشاره 


است. فصل دوم انحراف هاى نويسنده را به صورت موضوع بندى شده بيان مى كند. 


ص:١7‏ 
فصل اول. معرفى نويسنده و كتاب 


اشاره 


اين فصل ابتدا به معرفى احمد الكاتب و سيس به معرفى كتابش الامام المهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف حقيقه تاريخيه ام 


فرضيه فلسفيه مى يردازد. 
الف) زندكى نامه احمد الكاتب 


يدرش عبد الزهراء كاسب ساده اى بود كه مهر و تسبيح مى فروخت. و مادرش شكريه دختر عباس الهرّ است. خود, نام 
اجدادش را جنين كفته: عبد الأمير بن حبيب بن جاسم بن مهدى بن أحمد بن عبدالله بن جاسم بن محمد بن شيخ عمران از آل 


مراد از آل الشيخ از بنى أسد. 


وى در مدرسه آيت الله شيرازى نزد سيد محمد شيرازى» سيد كاظم قزوينى» شيخ غلاام وفايى» شيخ جعفر هادى» سيد 


محمد تقى مدرسى» سيد جعفر رشتى و شيخ ضياء زبيدى درس خوانده است. 


احمد كاتب در سال ١77١‏ عراق را تركك كرد و به كويت رفت. در آن جا در تحريريه مجله صوت خليج مشغول به كار شد. 
با يروز انقلاب اسلامى در ايران» كاتب كويت را ترك كفت و به تهران آمد. در سازمان عمل اسلامى (يكك سازمان شيعى 
غراقى اسلت كه تحت تقر ارت الله سيد سيد شيراز تايس شد )نيه ابت ميك مفيدققن مدرسى مشقول نه كان شد ودر 
بخش سياسى راديو عربى تهران نيز فعاليت مى كرد. در سال 1188م به سودان منتقل شد و شروع به دعوت به تشيع اماميه كرد 


و نتايجى هم 


ص:77 


كرفت. در سال 1988م احمد كاتب به ايران آمد. وقتى رابطه ايران با سازمان عمل تيره شد وى ايران را به مقصد لندن تركك 
كفت و در همان جا يناهند كى سياسى كرفت. وى هنوز هم در لندن اقامت دارد. و در برنامه هاى شبكه هاى ماهواره اى 


كاتب در زمانى كه شيعه بود با زنى شيعه از شهر حاروف در جنوب لبنان ازدواج كرد و داراى جند دختر شد. 


تأليفات وى عبارتند از: .١‏ الامام الحسين عليه السلام كفاح فى سبيل العدل و الحريه. اين اولين كتاب او است كه در سال 
م تأليف كرد. ؟. الامام الصادق عليه السلام معلم الإنسان. 


1 تجربتان فى المقاومه (در مورد انقلاب بيست وانقلاب تنباكو در ايران) ؟. عشره ناقص واحد يساوى صفر (در مورد 
ضرورت ايمان به امامت براى محقق شدن ايمان) ه. آليه الواحده. #. الحريه فى الاسلام. . مشكله النفاق فى العمل الاسلامى. 
. الايمان يتجلى فى الحياه السياسيه والاقتصاديه والاجتماعيه. 4. مذكرات فاطمه الزهراء. .٠١‏ تطور الفكر السياسى الشيعى من 
الشورى إلى ولايه الفقيه. .١١‏ نقد و تقييم كتاب كفايه الأثر فى نصوص الاثنى عشر. )١(‏ 


ب) كتاب الامام المهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف حقيقه تاريخيه أم فر ضيه فلسفيه 


به رغم دل سوزانى كه دين و عقيده را كرفتار اوهام و خرافه ها يافته اند و با انككيزة زدودن آن ها از جهرة دين دست به قلم 


شده اند» همواره قلم به دستانى بوده اند كه به دليل كينه و عناد» به تخريب برخى از انديشه ها مى يرداخته اند. 


بى ترديدء نوع انككيزه آن نويسند كان در جكونكى بررسى مطالب و تحليل آن هاء تأثيرى اساسى و انكارنايذير دارد. به همين 


دليل» با مراجعه به نوشته ها انككيزةُ نويسنده را نيز مى توان تشخيص داد. 


افرادى» مانند كسروى و قفارى كه هدفى غير از تخريب 


لى فى شبكه هجر: .128/١1/1999‏ 
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ندارند» اكر عقايد شيعه را غلط معنا كنند و يا دلايل و استدلال ها را كزينشى و ناقص بياورند و يا به آن ها وارونه بنكرند 
جاى تعجب ندارد» ولى از كسى كه معتقد و حتى مدافع مكتب است و يا دست كم خود را جنين شناسانده و ادّعا مى كند دل 
سوز و آزادانديش است و در صدد اصلاح و بيان حقيقت برآمده. انتظار مى رود كه در مرحلة نخستء همه دليل هاو 
استدلال ها را ذكر كند و همه ياسخ هاى بزركان مكتب را دربارة شبهه ها و اشكال ها برشمرد و آن كاه در مرحلة دوم جون 
به آن مكتب اعتقاد دارد از آن دليل ها و ياسخ ها دفاع كند و در مرحلة سوم اكر دليلى دفاع منطقى نيذيرفت» آزادانديشى و 
اهل حقيقت بودن او را از تقليد كوركورانه به دور دارد و زبانش را به بيان حق و حقيقت بككشايد و بيان واقعيت را بر تعضّبات 


فرقه اى ترجيح دهد. 


احمد الكاتب كتاب تطوّر الفكر السياسى الشيعى من الشورى إلى ولايه الفقيه را با ويرايش جديد (خلاصه كردن ببخش اول و 
سوم كتاب) و عنوان: الامام المهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه در سال 7٠٠١17‏ منتشر كرد. 
اين كتاب دارائ 7 صفحه و سه بخش اسث. بخش اولء نظريه الإمامه الإللهيه لأهل البيت 5٠(‏ صفحه). بخش دوم, الامام 
المهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه ١51(‏ صفحه). بخش سوم,ء تطور فكر السياسى الشيعى 
فى عصر الغيبه (0؟ صفحه). جنان كه از مقدمه كتاب جديد و حجم آن نيز معلوم است اصل سخن وى در بخش دوم است كه 
به انكار وجود امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف مى يردازد. بخش دوم سه فصل دارد. فصل اول دليل هاى وجود 
امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريفء فصل دوم مناقشه در نظريه اماميه» فصل سوم جكونكى شكل كيرى نظريه مهدى 
امام دوازدهم. فصل دوم كه ردّ دليل هاى وجود امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف است خود داراى شش كفتار است 
كه سه كفتار آن اصلى مى نمايد. كفتار دوم كه نقد دليل هاى كلامى استء كفتار سوم كه نقد دليل هاى نقلى استء كفتار 
جهارم كه نقد دليل هاى تاريخى است. در اين يزوهش» كفتار سوم به تفصيل بررسى مى شود تا روش احمد الكاتب كه از 


اين يس «نويسنده) نام مى كيرد» در بحث و تحقيق و بيرو آنء انككيزة اواز 
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نوشتن اين كتاب روشن شود. 

به راستى نويسندة از كدام كروه است و جه انتظارى از او بايد داشت؟ وى خود را در مقدّمه كتاب جنين معرّفى مى كند: 
من شيعه دوازده امامى متولّد شدم و از كودكى مبلغ اين مذهب بودم 

ودر حوزه علميه بزركك شدم و جند كتاب در مورد امامان نوشتم. بعد 

متوجه خلأ كتاب هاى تاريخى در حوزه علميه شدم و خدا را شكر كردم كه در ايران هستم. )١(‏ 


جملاءت مقدمة كتاب نشان مى دهد وى در بى شناخت حقيقتء, با خواندن منابع تاريخى كه به قول وى در حوزه متداول 
نبوده» به اشكال ها و يرسش هايى برخورده و جون ياسخى براى آن ها نيافته» به جاب و انتشار آن ها يرداخته تا علم را به 
بيش د و محققان و آزادانديشان را به تحقيق و انديشه واذارد. واتكهى كسى كمان تمى يرد كةاوى هاتند بهاتى با وقابي؛ 
مستندها و استدلال ها را تحريف كرده و يا به غلط معنا كرده است؛ بخش هايى را نقل كند و بخش هايى را ناديده بكيرد تا 


اين كونه واقعيت ها را وارونه بنماياند. 


براى نمونه» نويسنده در يازده صفحه (115 تا 170) از اين كتاب 755 صفحه اىء به نقد احاديث يرداخته است. با بررسى همين 
مقدار از كتاب, شواهد فراوانى بر اين واقعيت تلخ مى توان يافت. وى قسمتى از اين بخش را به صورت مقاله در نشريةة شورى 
دن شال 1812 قمرى (82ةام) بعاب كرده كه عند ماه يس أل نشر آن»اسعاد سيد سا بدرى+ مشكلات و اتتباهات ورا دو 
ردّيه تذكر داده استء اما وى به جاى نقد جواب ايشان يا بازنكرى در نوشته هاى خويشء همان مطالب را در قالب كتاب 


«تطوّر) در سال /19١ميلادى‏ جاب كرده و در جواب ايشان نوشت: 


ميل ندارم قبل از جاب كتابم در ردّى كه بر ضدّ من منتشر كرده اى» به بحثى 


-١‏ نكك: تطوّر الفكر السياسى الشيعى من الشورى الى ولايه الفقيهه ص ©21. مقدمهُ كتاب. 
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مفصل يا كذارم. )١(‏ 


نجه وق .دو ابق بيعش به آن برداعهه ازسرر اششاء يا خقلة تمن تواتك باشد .وى كس تمن ثوائل يكوين هن تيده اى ممكة 
است دجار اشتباه شود؛ زيرا استاد سيد سامى بدرى ييشتر مواردى را برشمرده و به وى ياد آورده اما او با علم و عمد بدون 


اندكك اشاره اى به اشكالات» دوباره به نشر آن ها يرداخته است. 


به راستى هدف وى از آوردن اين مطالب در نشريه» ييش از حاب كتاب جه بوده است؟ آيا مى خواسته درستى يافته هايش را 
بسنجد؟ اكر جنين بوده؛ جرا به نكته سنجى هاى استاد سيد سامى بدرى بى توجهى كرده و به آن ها ياسخ نككفته است؟ آيا 
روش آزادانديشى و به دنبال حقيقت بودن جنين است؟ آيا اين كونه برخورد با مسائل علمى كويا نيست كه نتيجة تحقيق وى 
از بيش روشن بوده واو به هر وسيله در يى اثبات همان نتيجه بوده و ياى بندى به حقيقت و التزام به آن جه اسناد و مداركك 


كوياى آن اسة» در تحقيق وى جايى ندارد؟ 


افزون بر اين» نويسنده هركرز مذهب خود را بيان نمى كند. بيدا نيست كه وى به جه مسلكى اعتقاد دارد؛ آيا شيعه است يا سنّى 
ويا التقاطى است و مذهب ديكرى را يايه كذارده است؟ آيا وى كه خود را منادى وحدت مسلمانان شناسانده. نبايد صادقانه 
به وضوح اعلان نمايد كه به جه جيزى اعتقاد دارد و در كجاى امت اسلامى جاى دارد؟ اكر از اماميه استء جرا منابع و راويان 
اماميه را جعلى و دروغ كو مى خواند؟ (1) اكر بزركانى جون مرحوم كلينى» شيخ صدوقء شيخ طوسى و بسيارى ديكرء جعل 
كنندكان حديث يا راويان حديث هاى جعلى اند» يس وى عقايد خود رااز كدام كتاب كرفته است؟ آيا درست است كه 


محققى شيعةة درستى و ثاؤرستى احاذيث رابا كتاب هاى 


-١‏ لا-اريد أن أخوض معكك فى جدال مفضصٌ لى حول ما نشرت ضدى من ردود قبل أن أنشر كتابى. (نكك: حوارات احمد 
الكاتب» ص28١)‏ 


"- «ثم بدأ الرواه يختلقون الروايات شيئاً فشيئاً؛ (الامام المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟» ص 171) 
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تاريخى اهل تسئّن بسنجد؟ آيا منطقى است كه انتظار داشته باشد كتاب هاى حديثى شيعه با كتاب هاى تاريخى اهل تسئّْن هم 
خوانى داشته باشد؟ اكر از ديكر فرقه هاى شيعى يا از اهل تسنّن است, منظورش از به كار بردن واه «امام) براى اهل بيت 
عليهم السلام جيست؟ اكر اعتقاد دارد اين بز ركواران بايد در شورا رأى مى آوردند و مردم آنان را انتخاب نكردند» يس جرا 
به آنان امام مى كويد؟ آنان را در جه زمينه اى امام مى داند؟ جرا به روشنى جايكاه خود را بيان نمى كند و يس از فهميدن 
نادرستى يندارهايشء كاهى خود را در جايكاه اهل تسدّن قرار مى دهد و كاهى زيدى يا فطحى و... مى شود؟ آيا با تذبذب 


كه نشان خدعه استء منادى وحدت ميان امت اسلامى مى توان شد؟ 


ص :717 
فصل دوم: كزى هاى نويسنده 
اشاره 


اين فصل به برخى از نكات كه نويسنده در اين جند صفحه به آن ها يرداخته» فهرست وار اشاره مى كند. تفصيل و توضيح هر 


الف) تكرار شبهه هاى كهنه و نخ ذما شده بدون اشاره به باسخ هاى دانشمندان شيعه 
الف) تكرار شبهه هاى كهنه و نخ نما شده بدون اشاره به ياسخ هاى دانشمندان شيعه 


.١‏ مدر كوا مردم يس از شهادت هر امام عليه السلام (شيخ صدوق و بسيارى ديكر در اين باره توضيح داده اند. . شبهة 
دوازدهم)؛ 


؟. بدا در امامت (شيخ ضدوق واسيارى ديكر ذراين باره توضيح داده اند. 

شبهة هجدهم)؛ 

. ترديد در شمار امامان عليهم السلام به دليل ترديد در وقايع بعد از امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف 
(سيد مرتضى شاكرد شيخ مفيد و بسيارى ديكر در اين باره توضيح داده اند. شبهة بيست و يكم)؛ 


؟. جكونكى دلالت احاديث دوازده امام عليهم السلام بر امامت فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام (شيخ طوسى شاكرد 
شيخ مفيد و بسيارى ديكر در اين باره توضيح داده اند. شبهة 


سى و جهارم). 
ه. اعتقاد به وجوب ظاهر بودن امام عليه السلام (شيخ صدوق ياسخ آن را از ابن قبه نقل كرده است. شبهة سى و ششم) 
ب) نياوردن اسناد و دليل هاى معارض و مخالف 


.١‏ به متن كتاب هاى ابوسهل و ابراهيم نوبختى كه به دوازده امام عليهم السلام يرداخته اند 
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اشاره اى نكرده است؛ (شبهة نهم) 

". به رواياتى كه امامان عليهم السلام جند امام يس از خود را شناسانده اند» اشاره نكرده است؛ (شبهة دوازدهم) 
*. به روايتى صحيح از امام رضا عليه السلام كه زراره امام بعدى را مى شناخته اشاره نكرده است؛ (شبهة هفدهم) 


؟. به روايت رحلت زراره استناد مى كندء اما هركز به ياد نمى آورد كه احمد بن هلال در سند آن واقع شده است كه خود او 


را غالى ملعون خوانده است؛ (شبهةٌ هفدهم) 


0. روايت آمدن دوازده امام يس از امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف را آوردى اما به روايتى كه بنابر آن» منظور از 


دوازده امام امامان جديدى نيستند» بلكه دوازده نفر از شيعيان هستند» نمى يردازد؛ (شبهة بيست و جهارم) 


#. آمار احاديث دوازده امام عليهم السلام را در كتاب هاى مرحوم كلينى و شيخ صدوق و خزاز مى آورد. اما به آمار آن ها 


در كتاب نعمانى كه نظر وى را نقض مى كند» هيج اشاره اى نكرده است؛ (شبهة بيست و هفتم) 


. در سندهاى كتاب سليم تنها به سندهايى كه به دليل وجود ابوسمينه و ابن هلال ضعيف هستند» اشاره مى كند و هركز از 


سندهاى صحيح سخنى به ميان نمى آورد؛ (شبهة بيست و نهم) 


/ در كل بحث از دوازده امام هيج اشاره اى به روايات صحيح السند دوازده امام عليهم السلام نمى كند و هيج ياسخى به آن 


ها نمى دهد. (شبهة نهم تا سى و جهارم) 
ج) ادعاهاى بى دليل 
.١‏ مى كويد كتاب سليم در قرن جهارم نوشته شده, اما هيج مدركى نمى آورد تا آن را ثابت كند؛ (شبهة بيست و هفتم) 


؟. ادعا مى كند احاديث دوازده امام را در كَذر زمان جعل كرده اندءاما دريغ از يكك سند براى اين ادعا؛ (شبههٌ بيست و 
هفتم) 


*. مى كويد عموم شيعه در كتاب سليم شكك داشته اند اما دليلى بيش نمى كشد تا 
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اين عموميت را ثابت كند؛ (شبهة بيست و نهم) 


(شبهة سى و سوم) 
د) خلط مباحث براى اثبات نظر خود 


.١‏ شهرت روايات دوازده امام عليهم السلام را با اصل وجود احاديث دوازده امام عليهم السلام مخلوط كرده است و دليل هايى 


كه مى آورد»ء در صورت درستى؛ شهرت را رد مى كندء نه اصل وجود روايت را؛ (شبهة جهاردهم) 


". امتداد امامت تا قيامت را با آمدن بى در بى امامان عليهم السلام يكى ينداشته؛ در حالى كه اين دو بحث از هم جدايند؛ 


(شبهة يازدهم) 


امامت اشارت دارد و با روشن بودن امامت شانى ازازل تفاوت دارد؛ (شبهة جهاردهم) 


؟. خلط روايات شمار امامان عليهم السلام با روايات نام و اوصاف امامان عليهم السلام كه باعث شده حيرت مردم را دليل بر 
نبود روايات بر شمار امامان عليهم السلام بيندارد» در حالى كه اين دوازهم جداست و شايد كسى تعداد را بداندء اما 


مشخصات را نداند. (شبهة دوازدهم) 

د. خلط دليل نقلى به دليل عقلى براى تا نتيجه به قول وى حدسى شود. (شبهة سى و هفتم) 

ه) نتيجه كيرى هاى غلط بر اثر ايجاد ملازمه هاى نادر ست و مغالطه در مباحث 

.١‏ جون متكلمان به احاديث دوازده امام عليهم السلام استناد نكرده اند» يس جنين احاديثى نبوده است؛ (شبهة نهم) 
؟. جون امامت تا قيامت امتداد دارد» يس بايد بى در بى امام عليه السلام بيايد؛ (شبهة نهم) 


*. جون شيعيان از فهرست نام امامان عليهم السلام آكاهى نداشته اندء يس به انحصار شمار امامان عليهم السلام هم معتقد 


نبوده اند؛ (شبهة نهم) 


؟. جون امامان عليهم السلام راه هايى براى تشخيص امام بعد بيان كرده اند» يس فهرست نام 
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امامان عليهم السلام وجود نداشته است؛ (شبهة يانزدهم) 


ه. جون امامان عليهم السلام در ياسخ سؤال از امام يا امامان بعد فهرست نام امامان عليهم السلام را رو نكرده اند يس 


فهرستى نبوده است؛ (شبهة يانزدهم) 


1 جون شيخ صدوق اتفاقات بعد از امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف را نمى داند» يس در تعداد امامان شكك دارد. 
ابا بدن ) 


. جون نويسند كان بعدى تعداد بيشترى از روايات را در باب دوازده امام آورده اند» يس آن ها را جعل كرده اند؛ (شبهة 
بيست و هفتم) 

. جون روايتى را راوى ضعيف نقل كرده. يس جعلى است؛ (شبهة بيست و نهم) 

و) تحريف روايات و نسبت ناروا به امامان عليهم السلام 


.١‏ دربارة روايت رحلت جناب زراره مى كويد: فرزندش براى خبر كرفتن از امام جديد رفته بود» با آن كه شيخ صدوق 


تصريح مى كند در روايت خبر بدون قيد آمده است و هركز نيامده كه او رفته بود تا خبر از امام بعد بككيرد؛ (شبهة هفدهم) 


3 ادعا مى كند كه در تعدادى از روايات» امام هادى عليه السلام ابتدا به فرزندش سيد محمد وصيت كرده بود. در حالى كه 


شيخ صدوق تصريح مى كند در هيج روايتى جنين وصيت نيامده است؛ (شبهةٌ هجدهم) 


. در روايت شفاعت زراره» عبارت «لجهله بالامام») وجود ندارد» بلكه جنان كه شيخ صدوق تصريح كرده؛ نشان علم زراره به 


امام بعل ات اما نو يسئده اين عبارت را افزوده است. (شبهة سى و دوم) 
*. نسبت دادن احاديث امامان بيشين عليهم السلام به امام رضا عليه السلام براى اثبات ادعاى خود؛ (شبهة سى و ششم) 


ه. ادعا مى كند امام حسن عسكرى عليه السلام هيج اشاره اى به امامت فرزندش نكرده است در حالى كه روايات فراوانى از 


ايشان وجود دارد؛ (شبههٌ سى و هشتم) 
ز) تحريف سخنان دانشمندان شيعه و دادن نسبت ناروا به آنان 


.١‏ نوبختى به امتداد امامت در نسل امام عسكرى عليه السلام اشاره كرده و نويسنده آن را به 


ص:١”‏ 
نسل امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف تحريف كرده است؛ (شبهة يازدهم) 


". مدعى شده مرحوم كلينى و نعمانى و شيخ صدوق در اعتقاد به دوازده امام عليهم السلام به كتاب سليم اعتماد كرده اند» در 
حالى كه اين بزركان كمتر از ده درصد روايات را از سليم نقل كرده اند و بيش از نود در صد روايات را از غير اين كتاب نقل 


كرده اند؛ (شبهة بيست و هشتم) 

*. انتقاد شيخ مفيد از شيخ صدوق براى بحثى در باب تقيه استء اما نويسنده براى كتاب سليم آورده است؛ (شبهةٌ سى و يكم) 
6. شيخ مفيد براى استفاده از كتاب سليم به عموم هشدار مى دهدء اما نويسنده به شيخ مفيد نسبت تضعيف مى دهد؛ (شبهة 
سى وايكم) 


ه. شيخ صدوق روايت شفاعت زراره را براى اثبات علم او به امام بعدى آورده اما نويسنده درست عكس آن را معنا كرده و 


مدعى شده شيخ صدوق جند بار از سخن خويش بركشته است؛ (شبهة سى و دوم) 


8. شيخ صدوق در جواب زيديه براى مرحوم زراره جواب مستقلى داده.» اما نويسنده ادعا كرده او براى همه يكك جواب داده 


است؛ ((باسخ شبهة سى و دوم) 


. مى كويد شيخ صدوق اشكالات زيديه را آورده ورد نكرده استء در حالى كه ايشان يكك به يكك به تفصيل ياسخ داده 


است. (شبهة سى و دوم) 


جنان كه بيداستء تنها در كمتر از ينج در صد اين كتاب بيش از جهل مورد به صورت فهرست وار مى توان شمرد كه همكى 
خلاف واقع و نادرست است و يا دور از شيوة تحقيق و شأن آزادانديشى است و كسى كه به علم و صداقت» حرمت مى نهد و 


حقيقت را دنبال مى كند هركز جنين نمى نويسد. 


تااابق بعال حكوتة من توان متايرفك كلا قر سيتلاه براى بيان حقيقت» كتاب نوشته است و آزادانديشى او را واداشته تا نتيجة 
تحقيقش را بازتاباند؟ آيا مى توان يذيرفت وى با تحريف و دادن نسبت هاى دروغ به امامان عليهم السلام و دانشمندان شيعه 


مى كوشد ميان 


ص :77 
امت اسلامى وحدت ايجاد كند؟ 


به راستى انككيزه و هدف نويسنده از نوشتن اين كتاب جيست؟ مقدمة كتاب وىء نوع نككاهش را به مهدويت نشان مى دهد. 


وى دربارة حضرت ولى عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف مى نويسد: 


اما ايمان به اين امام مسئله اى زنده و به روز است... وازاين جهت تأثيرى جندان در روابط داخلى و خارجى آن ها دارد (21 


2 بنايراين مسئلةٌ وجود 


امام مهدى امام دوازدهم محمّد بن الحسن العسكرىء, مسئلة تاريخى يا مربوط به آينده مهوت كمى كوه و تجا يكاهي زنده. به 
روز و فكرى و سياسى يافته است. (5) 


او به يكى از تأثيرهاى مهدويت جنين اشاره مى كند: 


وشاكار بعرم كع افابن فرشفية و دمو 1 الى ذا زعاتى كعلك اود شك به ضورك كام "مفالخه شرو اذاه خر امد ذاشك 
و آن نظريةُ نيابت عام از امام مهدى است كه به فقها آن هالهُ مقدّس و مطلق را داده است؛ زيرا ازاين نظريه نمى توان رها شد 


مكر با بررسى و فهم جريان تولد امام دوازدهم. () 


جنان كه ييداستء نويسنده مهدويت را عقيدهاى مقدّس نمى داند؛ نككاهى كه آموزه هاى دينى از آن خبر داده اند. وى 


مهدويت را عاملى براى بيش برد اسلام و مبارزه باا ستعمار نمى داند» بلكه آن را سدّى در برابر دم وكراسى قلمداد مى كند. 
توسلد ‏ خواهان دمو كراسى غري اسعةادمو كراد كه هيه كو راشي ورائ 


-١‏ «و لكن الإيمان بهذا الإمام مسئله حيويه معاصره... و من ثم فإنّها تلعب دوراً كبيراً فى علاقاتهم الداخليه و الخارجيه.» (الامام 
المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟» ص )١١‏ 

1- «و من هنا فإن مسئله وجود الإمام المهدى الثانى عشر محمّد بن الحسن العسكرى لم تعد مسثله غيبيه تاريخيه أو مستقبله و 
إِنّما أضحت شأناً معاصراً حيوياً فكرياً سياسياً » (الامام المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟» ص )١8‏ 

- «و فى رأيى أن الأ-زمه بين المرجعيه و الديموقراطيه ستستمرٌ ما لم تتم معالجه جذر المشكله و هى نظريه النيابه العامه عن 
الإمام المهدى التى تعطى للفقهاء تلكك الهاله المقدسه و المطلقه حيث لا يمكن التخلص من هذه النظريه إِلَا بدراسه قضيه ولاده 
الامام الثانى عشر.» (تطوّر الفكر السياسى الشيعى من الشورى الى ولايه الفقيه» ص )٠١‏ 


ص :”77 


اكثريت را جواز هر خلا.اف شرع وعقل مى داند. بى كمان» وى در اين راه مرجعيت دينى فقيهان شيعه را مانعى بزركك مى 
بيند؛ اينان كه نايبان امام غايب عجل الله تعالى فرجه الشريف هستند. يس نخست خود را به ولايت فقيه معتقد مى خواند» بعد 
در آن شكك مى كند و باعث مى شود در مسئلة غيبت كبرى تحقيق كند. تحقيق در غيبت كبرى نيز در او ترديد مى آفريند. 
لذا در غيبت صغرى بررسى مى كند و در آن بحث هم به ترديد برمى خورد و سرانجام اصل مسئلة وجود امام عجل الله تعالى 
فرجه الشريف را انكار مى كند. )١(‏ 


وى دراين وادى جنان كر انديشيده كه بديهى ترين مسائل را خلط كرده و در هم آميخته تا شايد دست كم كسانى را كه در 


فضاى ايران نمى زيندء بتواند به كزراهه كشاند. وى مى نويسد: 


جرا امروز شيعه شرايط امامت را رها كرده كه عصمت و نصٌّ (1مدن نام او در فهرست امامان) واز نسل امام حسين عليه 


آيا كسى در ايران اعتقاد دارد كه ولى فقيه همان امام معصوم است كه نويسنده ادعا كرده در ايران شروط امامت عوض شده 
است؟ جرا وى جنين ادعاى باطلى مى كند؟ مككر خود او نمى كويد كه فقيهان نايبان عام امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف هستند؟ (41 يس جرا نايب را با «منوبٌ عنه) يكى مى كيرد و مى كويد شرايط امامت در ايران د كركون شده است. 
اين خلط و مغالطة آشكار براى جيست؟ استاد سيد سامى بدرى همين نكته را در تماسى تلفنى از وى يرسيده است كه جرا اين 


دو مفهوم را كه به اين اندازه روشن و بديهى 


.١15 - ١1"ص تطوّر الفكر السياسى الشيعى من الشورى الى ولايه الفقيهه‎ -١ 
العداله و قيام الأمامه على الأتيخاب و الشورى كما هو حاصل اليوم فى ايران الجمهوريه الإسلاميه». (حوارات احمد الكاتب»‎ 
)”7 ص‎ 


*- تنطوّر الفكر السياسى الشيعى من الشورى الى ولايه الفقيهه ص17١.‏ 


صص :"7 
هستند» با هم متفاوت نمى بيند؟ وى ياسخ مى دهد: اكر اين فرق را بيذيرم» هر سه كتابم از بنيان فرو مى ريزد! )١(‏ 
نويسنده كتاب خود را بر امرى يكك سره نادرست بنيان كرده است؛ زيرا وى در بى مبارزه با ولايت فقيه است. 


آكاهان وظيفه دارند از جهرهٌُ كسانى كه با تكرار سخنان يوسيدةٌ كذشتككان در بى آلودن ذهن منتظران ظهور دولت اهل بيت 


عليهم السلام هستند» يرده بردارند و حقيقت اين مدّعيان آزادانديشى را نشان دهند؛ (27 
استاد سيد سامى بدرى خطاب به نويسنده نوشته است: 


دوست دارم با صراحت به تو بككويم تلاشى كه شخص من و برادران ديكر (خداوند بهترين ياداش ها را به آن ها بدهد) در 
كتاب هايى كه به زودى منتشر مى شود. براى رد شبهه هاى تو به كار برديم» براى عوض كردن تصورهاى اشتباه تو در امامت 


براى تو ممكن بود وازاين جهت به اين بحث ها نيازى نيست. 2*0 


- «و أذكر انُنى سئلتك فى إحدى المكالمات الهاتفيه بينى و بينكك لما لا تقبل بالمنهج المذكور؟ قلت اذا قبلت به فان كتبى 
الثلاثة تنهان) (سيد سام بدزف شبهات واردؤة صن :3؟ة) 

دجن سك عي لسر اانه عاذي عليه لاد | الوْ لا مَنْ َبقَى بعد عه فَائِما عليه السلام من العلا الذّاعِينَ | إِلَيه 
و الدَالينَ عل و اللَايَ عَنْ ينه يسوج اللو الَْنقذِينَ ِف عفَاءِ عبد اللَِِّنْ تاك إنيس و مَرَدَيهِوَِنْ فاخ الََاصِبٍ لما 
بق د إن اد عن دين اله و لكنّهُمْ الْذِينَ بَشيتكونّ أَزِمَه كُلُوبٍ ف عَفَاءِ المّعَِ كما يفيك صَاحِبُ السَفِيئِ شركائها أوليك 
هُمُ الْأفْضَُونَ عِنْدَ اللَّهِ عر وَجل.) (بحارالأنوار» ج 27 ص 8) 

*- «أحبٌ أن أصارحكك أن الجهد الذى بذلته شخصياً للرد على شبهاتكك و بذله أخوه آخرون فى كتابات ستظهر قريباً جزاهم 
الله تعالى عليها خير الجزاء ليس من أجل ان تغير تصوراتكك الخاطئه عن إمامه أهل البيت عليهم السلام و ذلك لأنكك لو أردت 
أن تصل إلى الحقيقه فيها فقد كانت ميسره لكك حين كنت تعيش فى عمق مصادر الشيعه و ترا ثهم الفكرى و من ثّمْ ليست 
بحاجه إلى هذه الأبحاث.) (شبهات و ردودء ص 8958) 


ص :760 
بخش دوم: آيات و احاديث مهدويت 
اشاره 


اين بخش داراى دو فصل است. فصل اول در مورد دلاللت آيات قرآن و روايات عام بر وجود امام عصر حضرت حجت بن 
الحسن عجل الله تعالى فرجه الشريف است. فصل دوم در مورد جكونكى استدلال دانشمندان شيعه به احاديث مهدوى است. 


ص :72 


ص 6ن 
فصل اول. دلالت آيات و روايات مهدوى 
اشاره 


فصل اول عهده دار بيان دلاللت آيات قرآن و احاديث مهدويت بر شخص خاص است. روشن كردن اين كه آيات قرآن با 
تفسير اهل بيت عليهم السلام و احاديث داراى وازه «مهدى» يا «قائم) و«غيبت» يا «غايب» با تشكيل خانواده حديثى بر فرد 
خاص يعنى فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام دلالت مى كند. همجنين ثابت كردن اين كه احاديث مورد اشاره اخبار غيبى 


بوده واز امرى را يبش از وقوع آن به طور دقيق خبر داده اند. 
شبهة يكم. دلالت نداشتن آيات قرآن و احاديث مهدى و قائم بر شخص خاص 
متن كتاب 


لسنا بحاجه لمناقشه الإستدلال بالقرآن الكريم أو الأحاديث العامّه التى تتحدث عن المهدى أو القائم من دون تحديد هويه 
ذلك الشخص... فإن هدف دراستنا ليس نفى مبدأ خروج المهدى فى المستقبل من الأساس... و إِنّما نهدف إلى القول إن 
شخصاً بإسم محمد بن الحسن العسكرى لم يولد و لم يوجد بعد و بالتالى فان تلكك الآيات أو الأحاديث العامه لا تثبت ولاده 
ذلك الإنسان أو وجوده بالرغم من إمكانيه المناقشه فى دلاله الآيات الكريمه على الموضوع. )١(‏ 


-١‏ ما درباره دلالت آيات قرآن و احاديثى كه بطور عمومى از «مهدى» يا «قائم» سخن مى كويند به بحث نياز نداريم. احاديثى 
كه هويت شخص مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف و قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف را معلوم نمى كند. زيرا هدف 
يزوهش ما نفى ريشه خروج مهدى در آينده از اساس نيستء بلكه هدف ما تنها اين است كه بككُوييم شخصى به نام محمد بن 
الحسن العسكرى متولد نشده است و هنوز وجود نيافته است. بنابراين آن آيات و احاديث عمومى ولادت آن انسان يا وجودش 
را ثابت نمى كند. علاسوه كه دلالت آيات بر موضوع هم قابل بحث و مناقشه است. (الإمام المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه 
فلسفيه؟ ص5١١)‏ 


نويسنده دو ادعا و يكك نتيجه را دراين قسمت مطرح مى كند. ادعاى اول: آيات قرآن كريم عام هستند و دلالت بر فرد خاصى 
ندارند هر جند در همان دلالت عام نيز جاى بحث وجود دارد. ادعاى دوم: احاديثى كه در آن ها وازه «مهدى» يا «قائم) آمده 
است, احاديثى عام هستند و هويت شخص «مهدى» يا «قائم) را مشخص نمى كند. نتيجه اين كه آيات قرآن و روايات «مهدى» 
و «قائم» ولادت و وجود فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام را نمى تواند ثابت نمايد. 


باسخ ادعاى اول 


ياسخ را با نتيجه نويسنده آغاز مى كنيم. درستى نتيجه ايشان مبتنى بر اين است كه آيات و روايات عام باشند. مفهوم اين جمله 
آن است كه اككر عام بودن آيات و روايات منتفى شود و معلوم كردد آيات و روايات فرد مشخصى را بيان كرده اند طبيعتاً 
آيات و روايات بر ولادت و وجود امام دوازده عجل الله تعالى فرجه الشريف دلالت خواهند داشت. بنابراين بحث را در همين 
جهت ادامه مى دهيم يعنى اثبات دلاللت آيات و روايات بر شخص معين و معلوم. روشن است كه وقتى خاص بودن آيات و 
روايات ثابت شود به طور طبيعى دلالت آن بر ولادت و وجود امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نيز ثابت شده و مورد 


بذيرش نويسنده نيز قرار خواهد كرفت. 
بنابراين ابتدا مشخص بودن دلالت آيات بر فرد معين را بررسى مى كنيم. نويسنده 


در مبحث دوم كتاب (دليل نقلى وجود امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف ) در مطلب اول (قرآن كريم) يازده آيه و 
روايات ذيل آن را به عنوان ادله قرآنى وجود امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف آورده كه به قرار ذيل است: 


قوله تعالى: «وَ قَضَّ ينا إلى بنى إشرائيل فى الكتاب لَتُفْيتدُنٌ فى الْأرْض عمَرّكين و لَتَعْلَىٌ عُلَوّا كبيراً * فإذا جاء وَعْرِدٌ أولامّما بَعَثْنا 
عَلَيِكُمْ عِباداً لَنا أولى بأس شَّدَيكَ فَجَاسُوا خلال الذّيار وَ كات وَغْداً مَفُعُولاً * كُمْ رَدَدْنا لَكمٌ الْكرّة عَلَيِهِم) و قد روى 


ص :79 
الكلينى فى الكافى عن أبى عبد الله عليه السلام أنها نزلت فى القائم. 


قوله تعالى: «قَاسْتَبِقوا الْحَئِراتِ أَيْنَ ما تَكونُوا يَأتِ بكم الله جميعاً» و قد روى الكلينى عن أبى جعفر عليه السلام إن المخاطب بها 


قوله تعالى: احَنَّى يَتبيْنَ لَهُمْ أنه الحق) و قد روى الكلينى أيضا أنها تعنى خروج القائم من عند الله. 


قوله تعالى: (وَ لَتَعلْمُنَّ نََأهُ بَعْدَ حين» روى الكلينى أن ذلكك عند خروج القائم؛ وقول عفالى :30 فل غناك الس .ف رق الباط ل إذا 
قام القائم ذهبت دوله الباطل. 


قوله تعالى: الما أَحَسُوا بَأسما إذا هُمْ ينها يَرْكُضُونَ * لا تَوكُضُوا وَ ارْجعُوا إلى ما أَنرفُمْ فيه وَ مساكيكئ لعلَكُمْ تش كلُون» و قد 
روى الكلينى عن أبى جعفر عليه السلام انه قال: إذا قام القائم و بعث إلى بنى أميه بالشام هربوا إلى الروم... فإذا نزل بحضرتهم 
أصحاب القائم طلبوا الأمان و الصلح فيقول أصحاب القائم: لا نفعل حتى تدفعوا إلينا مَن قِبلّكم منّا فيدفعونهم إليهم» فذلكك 
قوله: «لاد توكضُوا وَ اوْجمُوا إلى ما أتْرقمْ فيد و يسألهم عن الكتوز و هو أعلم بهاء فيقولون: ديا ويلا نا كنا ظالميى * ما زالَت 
َلْك دَعْواهُعْ عمَّى جَعَلْنامُعْ حصيداً خامدين؛ بالسيف. 


قوله تعالى: احَتَّى إذا رَأَوَا ما يُوعَدُونه و ذلكك بظهور القائم» كما يقول على بن إبراهيم القممى فى تفسيره. 

قوله تعالى: (يَوْمَ يَسْمَعُونَ الصَّيِحَة بالْحَقَّ ذلك يَوْمُ الُخَرُوج) أى صيحه القائم من السماء. 

قوله تعالى: الِيظْهرهُ عَلَى الدَّين كلَهِوَلَوْ كرة الْمُشْركُون» إن المقصود هو المهدى من ولد فاطمه. 

قوله تعالى: «وَعَدَ الله الّذِينَ آمَنُوا ِْكمْ وَ عَمِلُوا الصَالِْحاتٍ لََسْتَخْلِفتَهُمْ فى الأْض» 

قوله تجالن: و ُرِيدٌ أَنْ تن عَلَى الّذِينَ اسقط مِفُوا فى الّأؤض و تَعْعَلَهُمْ أئِمه وَ نجَْلَهُمْ الْوارئينَ؛ و كل هذه الآيات تأول 


بالمهدى القائم. 12 


.١67؟ تطور فكر السياسى الشيعى من الشورى الى ولايت الفقيه» ص‎ -١ 


ص::؟ 

جنان كه ملاحظه مى شود نويسنده به تفصيل وارد بحث از آيات مهدوى و 
«مناقشه ممكن» مورد ادعاى خود نشده است بتاترايق ها تيزبه كونه كسترذه وارد 
بحث تفسير آيات مهدوى و مناقشات انجام شده نمى شويم و تنها به سه نكته 


اشاره مى كنيم. 


نكته اول اين كه هيج كس ادعا ندارد قرآن به صراحت به مهدى موعود و تعيين مصداق آن يرداخته است. بنابراين كسى نمى 
تواند اشكال كند كه قرآن در اين مورد صراحتاً جيزى نفرموده است؛ زيرا اساساً كسى جنين ادعايى هم ندارد؛ اما اكر كاتب 
توقع دارد تمام معارف دين با جزئيات آن در ظاهر آيات قرآن با صراحت آمده باشد و اكر به مطلبى تصريح نشده باشد قابل 
يذيرش نيست و در بحث حاضر بايد آيه اى در قرآن نام و مشخصات دقيق امام موعود عجل الله تعالى فرجه الشريف را بيان 


قرآن در بيان مطالب تنها اصول كلى را بيان مى دارد و وارد جزئيات نمى شود. اين امر براى كسى كه تأملى در كلام الهى 
داشته باشد واضح خواهد بود. قرآن حتى در بيان عملى كه توصيه فراوانى به آن كرده وارد جزئيات آن نمى شود. براى مثال 
قرآن نه جزئيات نماز را بيان كرده نه جزئيات زكات را توضيح داده است. بلكه خداوند خطاب به نبى اكرم اسلام صلى الله 


عليه و آله و سلم مى فرمايد: 
وَ برلا إليِى الذَّكْرَلْتيْنَ لاس ما ثرَّلَ لهم وَ لَعلّهُمْ يتفَكرُون» ١١‏ 


واين قرآن را به سوى تو فرود آورديمء تا براى مردم آن جه را به سوى ايشان نازل شده است توضيح دهىء و اميد كه آنان 


طبق بيان اين آيهء خداوند وظيفه تبيين قرآن را بر عهده رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم نهاده است. اهل سنت نيز به اين 
مطلب معترفند. قرطبى از مفسران اهل سنت كويد: 


ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بيان كننده منظور خداوند است در هر آن جه خداوند در قرآن به 


-١‏ سوره نحلء» أيه عع 


؟١:ص‎ 

اختصار و سر بسته بيان كرده است. )١(‏ 

ايف كتير شيك متشر اهل ستق ا آورة 

شرح بدهى براى آن ها آن جه مجمل است و بيان كنى آن جه مشكل است. (75) 

ذو هقايل ثيز.خداوثك به مسلمانات امر قرفو 

«وَ ما آتاكمٌ الرَسُولٌ فَحَذُوهُ وَ ما نَهاكم عَنْهُ َائَهُوا وَ انوا الله إن الله شَدِيدٌ الهقاب»؛ (0) 


و اذه را كرستاذه [او] بة'شما ذافة آن وا كريد و از انح ة شمارا باز:داشتهنازاستية واز خدايروا بداريد كه خدا سكعت 


كيفر است. 


جنان كه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم وظيفه تبيين قرآن را دارد طبق اين آيه مسلمان نيز وظيفه يذيرش بيان بيامبر صلى الله 
عليه و آله و سلم را دارند و نمى توانند صراحت نداشتن قرآن را بهانه كرده و بككويند قرآن در اين باره دستورى ندارد. عقيده 
اماميه بر اين است كه وظيفه تبيين آيات الهى بعد از بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم به جانشينان معصوم ايشان عليهم السلام 
واكذار شده است. (5) بنابراين وقتى اهل بيت عليهم السلام در تبيين آيه اى آن را بر مهدويت و دولت اهل بيت عليهم السلام 
تطبيق مى كنندء بيان آنان هم سنكك بيان بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم خواهد بود و نمى توان كفت آيات دلالتى بر 
آن تداوقك البعه توستده يعد از ذكر آباك به روايت هاي ديل 1ن هاي اشاره كرد هاست: از ابن روى ظاهرا وى نون فول دازة 
كه آيات را بايد با روايات بيان كر 


-١‏ تفسير القرطبى» ج١٠‏ ص ٠١4‏ قَالوَسُولٌ صَِلَى الله علي وَ ملم مين َنِ اللَِّ عر وَجَلَ مُرَادَهُ ما أَجْمَلَهُ فى كتَايه مِنْ أخكام 
الصَلَد وَالرّكَان وَ غير َلك ها لغ مُفَصْلُ. در مقدمه تفسيرش نيز مى نويسد: كم جَعَلَ إلى رَسُولِهِ ع ل الله عليه وَسَكُم بان ما 
كان مِنْهُ مَُملّ وَتَفْديرَ ما كان مِنْهُ مُشْكله وتَحقِيقَ ما كان مِنْهُمُشتَملّد ليكون لَهُ مع تَبليغ الرْسَالَهِ ظهُورُ اِاختصاص به ومنل 
لنَفُويضِ إليه. 1 

ااعاتميير ابن كرات سلامه ج؟: ص #/0: فصل لَهُمْ ما أجل وَتينَ لَه ما أَشْكلٌ. 

"- سوره حشر آيه /. 

- محاضرات فى الإلهيات» ص 4"”: الفصل الرابع: أدله وجوب النصّ فى الإمامه عند الشيعه الإماميه. 


ص: 57 
آن در نظر كرفت و شعار «حسبنا كتاب الله سخنى انحرافى است. )١(‏ 


نكته دوم كه نكته مهمى است اين كه جرا نويسنده با آن كه روايات را به عنوان تفسير و تأويل قرآن قبول دارد و نقل كرده به 


نقلنى كزيشى و تاقض رو آوودةاسك؟ آرق» 
وى براى آن كه مدعاى خود مبنى بر عدم اشاره قرآن به شخص خاص را اثبات 


كند تنها به روايات عام و كلى اشاره كرده است. رواياتى كه در آن ها نام مهدى برده نشده و شخص خاصى به عنوان قائم 
مورد اشاره قرار نككرفته است. آيا اين نمى تواند نشان عدم صداقت ايشان در ادعا آزاد انديشى باشد؟ در حالى كه روايات 
شخص معلوم و فرد معينى تطبيق نموده اند. آيا نبايد نويسنده جنين رواياتى را نقل مى كرد و ياسخ و تحليل خود را براى اين 


نوع از روايات بيان مى كرد؟ برخى از اين نوع روايات در ذيل بيان مى شود. 


.١‏ قوله تعالى: «وَعَوِدَ الله الَذِينَ آمَنُوا مِنْكم وَ عَمِلُوا الصَّالِحاتٍ لَيِث تَخْلِفنَهُمْ فى الأرض». (1) ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و 
سلم در آيه دهمى كه نويسنده آن را آورده و هيج اشاره اى به روايات آن نكرده استء نام تكك تكك امامان را براى 
دانشمندى يهودى بيان مى كند و تصريح به حضرت حجت بن الحسن عجل الله تعالى فرجه الشريف دارد و غيبت و ظهور و 


خروج ايشان را بيان مى دارد واب ين كه زمين را از عدالت ير خواهد نمود. 20 


اتح القاريا حالص 1101 : قَالَ اللي مَل الله عله وَمرلم: هلم كنت لكم كتارا لا تَضَنُوا بده فنا 0 ُمَرٌ: إِنَّ الى 
صَلَى الله عَلَيهِ وَسَلَّ قَد عَلَتِ عَلَيِه الوَجَمٌ» وَعِنْدَكمُ القُرْآنُ حشبنًا كتَابُ الله 
-١‏ سوره نورء آيه 00. 


كاه الأترق النصض عل الأنبه الأثقى حشر عن عه 2 كا آبو التقمل قصفة و3 عدى الله : بن الْمطلِبٍ السَّمانُ رَحِمَهُ الله 


- - هه 3 
ع 0 ع 
ا ا 


قَالَ 4 مراحم موعدى بن عي اله بن بمخجى بن افا افرع ع عنداة قال 2 دنا أت ر حك بن عب الل : بن إِبْرَاهِيم الشَّافِعٌ 
َالَ ححدّئا محمد بن ماد بن مَاهَانَ ال أو حفر قالَ حد عو 1 اجيم قال دكا اْحارتُ بن َال كنا عيستى 


ن 


عٍِ 


بن يفْطَانَ [يَفْطَانَ] عَنْ أبى مد عِيدٍ عَنْ مكخولٍ وَ عَنْ وَائلهَ بن الأشفع [| لأشمّع] عَنْ حابر بن عبد اللّالنْصَارىَ قَالَ: تخ غندت 


جنا ل ون حو علَى سول اللِّ صلى اله عليه و آله و سلم َقَالَ يا محمد ... أخزنى الوا غك لِأتمسَكك بهم قال 
اج عي واترى او سوس د رَائيل... قال < تشع مِنْ صُلْبٍ لين و الْمَهدِىٌ مِنْهُمْ فَإذا القَضَتْ مده الحْسَينٍ 


قَامَ باأمْر بَعْدَهُ ابْنّهُ عَلِىٌ وَ يلب ََقّتُ بِرَيْنِ الْعَابدِينَ َإذًا لَْصَتْ مُدَهُ عَلِيٌ قَام ار بيد محمد ابه مذعى بالهاقر إذا الْقَضَتْ مدَّهُ 


معد كم لأ بده لغ ييذعى بالشلدق كا القت كرمه عفر َم لمر بده به ُوس ىالذكى بالكاطى © م إذَا انتَهَتْ 


6 


ده ُوسى قَامَ بار ل 0 هُ عَلِيٌّ َم بغر بَعْدَة محمد ائنه يدعَى بالرَكِي اذا القَضَتْ مده 


محمد قَامَ الم بَغْدَهٌ عَلٌِ انه يُدُعَى بِلنَقَىَ فَِدًا الْقَضَتْ مدَّهُ عَلِىٌ قَامَ بالا: مر بَِدَهُ الحسَنٌ ابنُ مع بِالْأمِينِ َم بَيب عَنْهُ 
إِمَامُهُمْ قَالَ يا رَ قرول اللنقو الوم بعك عَنْهُمْ قَالَ لَاوَ لَكن نه الشقة قال جاوشول لله قم عه قال اتيف عَتَّى يُظهِرَهُ الله 


َال ندب يا وَسَول الود وَجَِنَا رُم د فى التَوْرَاهِوَ د يَنَا مُوسرى بن مرا بكك وَبالَْوْصِدياءِ بتغدك مِن ذَرْيتك كُمْ تا 
رَسُولٌ الل صلى الله عليه و آله و سلم: لد اتاد ار حك و جارك رس ا تدوع فير اه م تَخْلفَ 

الِّينَ مِنْ قله يدك هه متهم اذى ازتسي ليع رذ اه من يود تيم أنا كال عتنت" ا 

قَالَ يا جنْدَبُ فى زَّمَنِ كُلّ وَاحَ4ٍ مِنْهُمْ سلْطَانٌ يتَغتريه وَ يُؤْذِيه فا ا 

جؤراًو لما نح قَالَ عليه السلام مكوت شاي رين فى عه مكوتى لتقي على له ميهع ولك وح فَهُ لله فى 

لين ينوت بال وَكَالَ وليك ِب اللا نزت الل مم المفلشرود ١‏ 


ص :57 


وَ أطب 


الم رد يا اي ل امسا ليت 1 
حكومت جهانى را بعد از غيبتش ايجاد خواهد كرد. (5) 


اك سور الها 1 ال 

-١‏ كمال الدين و تمام النعمهء ج 2٠‏ ص 101 ح": حدَّئَاغَر اح مِنْ أَصْحَابا لوا حَدَئا محمد بْنُ مام َنْ سَغفَرٍ بن محمد 
بن مالك الفرازى [الْقَرَارِي] قَالَ ‏ دَيَنى الْحسَنٌ بن محمد بْن ترما عَنْ أخم3 بن الْحارث كَالَ > دَكنى الْمُفَصَلَ بن حمر عَنْ 
يُونّس بن طَبِوَانَ عَنْ جابر بن يَزِيد الْجعْفِيَ قَالَ ممِعْتٌ جَابرَ بن عد الل الأنصَارِىٌ يَقُولَ لما أَنْرلَ الله عر وَ جَلَّ عَلَى َيه مُحَمَدٍ 
صلى الله عليه و آله و سلم يا بك الِّينَ آمنُوا أطِيئوا ال وَأَِيعُوا الرَسُولَ و أولى الأ نكم قُلْتُ ا وَسُو ل اللدعيققا اللة3 
رَسُولة فم أولو ال الِينَ ون لَه طَعتُْ باع قَقَالَ صلى الله عليه و آله و سلم هم حُلَانى يا جار وَ أََُ الْمثِلِِينَ من 
تغدى أَوْلْقَمْ عَلِك بن أبى طَالِب تم التي وَ الْحتدينٌ تم على إن ُ الْحس ير ين ثم مُحمَدُ بْنُّ عَلِيٌ الْمغْرُوفٌ فِى التَورَاءٍ بالْوَاقِروَ 
عكر هجاو ]ذا لوق كأثرة يلق الك 2 القاوق فق وخ مط ل قودى :ا حفر لم علق :3 قوصى © نقذ ون عرق 
ممْ عَلِكُ بن مُحَمَدٍ تم الْحسدنُ إن عَلِنَ ثم س مِيّى و كَتئى ححجة اللِّ فى أَرْضِه و بَقيْْهُ فى عتٍاده ابن الْحَسَن بْن عَلِيٌ ذَاك الّذِى 
َْح الله الى ذِكْره عَلَى َيِه مَطَارقَ الأزض و مَغَا بها ذَاك اذى بَغِيبُ عَنْ ديعت و أؤل اله عه ابت فيه عَلَى اقل 
بإِمَامَتِِ إِنَّا من امْتحن الله لَه لْمَانٍ. 


ص :58 


3 2 


«إنَّ عَدَّهَ الْهووَعِنَة الله الا عدر شَّهُراً فى كتاب الله :3 خلن القماواك 3 اذغ تقاف كام فلن الل 


عليه و آله و سلم در بيان تعداد جانشينان خويش با اشاره به اين أيه شريفه تعداد آنان را دوازده امام خواندند و به روشتى 


". قوله تعالى: 


فرمودند امام دوازدهم قائم و مهدى خواهد بود. (5) امام باقر عليه السلام نيز در بيان اين آيه به مهدى بودن فرزند امام حسن 
عسكرى عليه السلام تصريح كرده است. (7) 


؟. قوله تعالى: «لا- يجليها لِوَقتِها إلا هُوَ نَعلْتْ فى السّماوات وَ الْأَرْض لا تأتيكم إلا بَغْتَه؛. (؟) امام رضا عليه السلام با معرفى امام 
قائم كه فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام است از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نقل كردند كه ايشان در مورد 
زمان ظهور به اين آيه استناد كردند. (2) 


6 سوره توبه. آيه‎ -١ 


عن و 5 


انان عه هن مقافي آببر الحزيقيق و اللنسي هي اناق ذا فيقة 3 لعن ون الحم كا رف اللا ذال هذى قففة 1 


أي بن جل عن ابن عباس كَل حت وول ال صلى لله عليه و آله و سل يول تا َ اناس اعلَمُو. عدم حرو زعبر 
للَِّ الْنُصَارِئٌ كَقَالَ يَارَ قول اللو قا حكةة الاق قثال تا عا ب الى رَحمَكك الله عن اشام معد دنهم ده الشهُورٍ وى 
عد ل انا علو شرا فى كتاب الل يَؤم لق التسماوات و الَرْضَ و مده ده اْونٍ الى اموت لِمُوسرى بْن عِغرَانَ عليه 
السلام جِينَ ضَرَبَ بِعَصَاءٌ الْحَجَر فَالْفَجَرَتْ مِنْهُ اننا عَشْرَةَ عَهناً وَ عِدَنَّهُمْ عِدَّهُ نُعَباءِ بَنى | سرَائِيلَ قَالَ الله تعالَى و بَعثنا مِنْهمُ ان 
موايا بالي وجري الفط رام رايع عرق ل ل لوي ا السلدم و ار لازم التؤري مترال اللو ملبوم. 

*- الغيبه للطوسىء كتاب الغيبه للحجهء ص 154: وَ رَوَى جابرٌ الجَعْفِيٌ قَالَ: مَأَنْتٌ أبا + جَْفَرٍ عليه السلام عَنْ تأوِيلٍ قل الله عزو 
َل إِنَّ ده الشّهُورِ عِنْدَ اللَِّ اننا عَشَّرَ شرا فى كتاب الله يَوْم تق السماوات و الَرْضَ مها أَذْعة حرم ذلك الدّينُالْقَيِمْ ذلا 
اطلقوا قوق انض كع كال تنص وى الشودق 2 "اباد أناللقلة نين حر ذى رفول اللوصلاق عله و آله وسلم 2 
توونق] اننا قاو شور كوو امه القؤيية فاك وَ إِلَى ابْنى جَعْفَر وَ ابه مُوسَى و اثنه عَلِىّ وَ انه محمد وَ اثنه عَلِىّ وَ إلى انه 
العشن و إلى ايند مغكد الهاوى المؤيي لكا غطر إماما خخ اللو فى حَلْقه و أماوة على وخيه عليه 

ع- سوره اعراف» آيه /ا1/8. 

لل ل عدا أخمة زا بن جغئر اهدي وى اع ار إبْراهِيمَ عَنْ أبيه 
اموي فى بك لاض عليه السلا كه يدا ع وأمة إل قال فى يك قلق زو لقي على يعايك يقد 
البِيتين فَهَل تَدْرِى مَنْ كَردًا ال ام و متى يق فقلْتُ لا مؤلنات إلى مدحغتُ بُرُوج إترام منكغ طهر لض مِن الْفسَادِوَ 
يغلوها و عام عر ا عرد ار ل وي ري قر لخر عدر الا وي لتم 
ا ابه الْقَاِم امَو فى َيِه الما فى طَهوره لَه لَمْ بق مِنَ الدّئها | َم وَاحِدَ لَطوَلَ الل َو حل كك اليم > 0 
يقرع قبع لأس ع ذلا كما ثلث مُلنَتْ جؤراً و أمًا مَتَى فَإِْبَارٌ عَن الْوَقْتِ فَقَّدُ حَدَّلنَى / بى عَنْ أبيه عَنْ آبَائِهِ عليهم السلام أنَّ اليَ 


صلى الله عليه و آله و سلم قِيلَ لَهُ يا رَسُولَ الله مَتَى بَخْرْحٌ الْقَائِمُ مِنْ ذَرَيّتكك؟ فَقَالَ صلى الله عليه و آله و سلم: مَمَلَهُ مَكَلَ السّاعَهِ 
الى لا يُجَليها لِوَقْتها إلا هُوَ تَقَلَتْ فى السّماواتٍ و الْأَرْض لا تَأتِيكمْ إلا بَغْنّه. 


ص :580 


أ 


. قوله تعالى: «اعْلّمُوا أَنَّ الأ لله يخي الْأَرْض يَغد تؤنها كن :ينا لكه رأثيات تعلك تخقترةا القادر ارات ستعددف و وكدم هده 
زمين بعد از مركك اشاره شده است. امام حسين عليه السلام مصداق كسى كه خداوند به واسطه او زمين را بعد از مركش زنده 
خواهد كرد امام قائم كه نهمين فرزند او و آخرين فرد از دوازده مهدى اهل بيت عليهم السلام است معرفى مى كند و مى 
فرمايد اولين آنان امير مؤمنان عليه السلام است. (5) 


ق له حال ١لاث‏ ككأ | وكدرة م4 الأكماء آي وَكلا ك نام : آرا ضاض. + قد : 1 3 
. قوله تعالى: (إِنْ نَنَانََزّلْ عَلبِهِمْ مِنَّ السّماءِ آيهَ فَظَلتْ أغناقَهُمْ لها خَاضِعِينَ». (') وقتى از امام رضا عليه السلام مى يرسند قائم 
شما اهل بيت عليهم السلام كيست؟ امام؛ ايشان را جهارمين نسل خود معرفى كرده واين آيه را به ندايى كه در زمان ظهور 
ايشان طنين انداز خواهد شد تطبيق كرده اند. همجنين آيه «إلَى يَوْمِ الْوَفْتِ الْمَعْلُوم) (©) را هم اشاره به روز 


.١/ سوره حديدء آيه‎ -١ 


؟- كمال الدين» ج ١‏ ص17 ح" 0 حْمَدٌ بْنُ زِيَادٍ بن جَعْفَر الْهَمَدَانِنُ قَالَ حَدَّتَنَا عَلِيٌ بْنّ إبْرَاهِيم ث: 


- 9 5 


حو عار وق اللترنةل ادر را وَكيع بن اراح عَنٍ الوّبيع بن سرد عَنْ عَبدِ الرّحْمَنٍ بْنِ سر بيط قَالَ قال امن بنُ عَلِىَ 
سي لي اتاد م ل تَاسِعٌ مِنْ 


أ 


0 


اولع مير اين َل بن أبى صالب وَ آخْرْهُمْ | 
00 مَوْتِها وَ يُظْهِرٌ به دئْنَ الْحَقٍ عَلَى الدّين كله وَلَوْ كرة الْمُشْرِكونَ لَهُ عه يَوْئَدٌ فيا أقْوَامٌ و 

ا ا اي اس عل الأحق و اللكنيت 

بِمَْرِلَهِ الْمَجَاهِدٍ بِالسَيِفٍ بَئِنَ يَدَىْ رَسُولٍ اللَّهِ صلى الله عليه و آله و سلم . 

اسروره درا ال 


- سوره حجرء آيه 8 سوره صء أيه / 


ص :52 


. قوله تعالى: اقل أ رَأَي م إن أطدبخ ماؤكع عورا من كأتيكم بماء معر 5 رياص ابل ملي دعوو الاو سرب حبار 


آله و سلم تصريح مى كند كه نهمين نسل حضرت على عليه السلام است و كسى است كه غيبت خواهد داشت و اين آيه 


اشازة به عيبت 


ايشان دارد. () 


رَضْدَ الله عَنْهُ قال عد 
ا عن هن طن إن تع عي اين بي م اي 00 إِيمَانَ 
لِمَنْ لا يه لَه إن أكرمكم عن عِنْدَ الل أغملك لتقي فقيل لَهُ با ابن رَسُولٍ ب وق قال 0 الْوَقْتِ 000 0 
وج فَائًِا أخلَ الت فم ترك لتقي ِل روج فَائِا قلس نا مقِيلَ ا له يَا ابْنّ رَسُولٍ الله من الْقَائِمُ كم أ هل الْبِتِ قَا 
مأك ا نه هاب لض مذ ل سه مز وخر الى يلك د ا 


وض وليك الو له لتب هه د 07 لك 


ظَهَرَ عَنّْدَ يت اللِّ قا بعُوهُ فَإنَ الْدَيَّ مَعَهُ وَ فيه وَ مْوَ قَوْلٌ الله عر وَحِلَ إِنْ ‏ 500 


1- سوره ملك ايه 6 


الْحس ين بن حة حفص الْحَتْعَمه ا نه نُ يَعْقَوبَ قَالَ ح دنا علي بن هَاشِم عَنْ محمد بن عدي الله عَنْ أبى عَُيدَه 
ْن محمد بن عار عَنْ أ عَنْ جد َمَارِ كَل كنت مع رَسُولٍ الل صلى الله عليه و آله و سلم فى بَغض غَرٌَاِِ وَل علي عليه 
السلام أَصْرِحَاب الألْوبَهِ وَ فَوَقَ جَمْعَهُمْ وَ قَتَلَ عَمْرَ بن ب ل هئ و ككل ييه بن اف يت وشو اللو صلى لله عليه و آله 


عهَو 


و سلم تقلت له: با َُولَ لله ص لَى الله لك إن ليذ جاه فى الل حي جهَادهِ الى و أن من ارت على و قاض 


دَيْنَى وَ مُنْجِرْ وَعْ قدي الخلينة تق دى و أؤاة له يعرف الْمؤْنُ امخض عَرْبة حزيى و حزبى عربٌ الل ويد ا 


5 3 0 


إِنَهُ أو بطي وَ الْأَئِمَهِ مِنْ ص لبه ؛ بُخْرِجٌ قال هاي اه الَائِينَ وَمِنّْهمْ مَهيِىٌ هَذْهِ والاكرشلة الى وَأْمّى يَا 
وشول الله قاعذا الْمَوِْدِىٌ قَالَ يا عَمَارُ إن الله كيار كف وَ تَعَالَى عَهسدَ 3 3 بُحْرِجٌ مِنْ ص لَب الْحمِينٍ تشعَهٌ وَ النّاسِعٌ مِنْ وُلدِهٍ 


#2 سه 


أن 


ره قور خط لعن خجر, اجن 


يَغيبُ عَنْهُمْ وَ ذَإنكك قَوْلَهُ عزَّ وَجَلَ قُلْ أ وَأ م إن أطدجخ ماؤكم غؤرا فم َأ" م بماء معين يَكُونٌ لَه يمه طَوِيلة جع عَنَا قوم 
وَ ينعت عَلَيِهَا آحَرُونَ فَِذَا كان فى آخر الزََّانِ يحرج يملا لديا قشطا و عَدْلاً.. 


ص :/517 


أ 


8 قوله تعالى: «قَإذا جاء وَعْرِدُ ولامّما بعئنا عَلتِكُمْ عباداً لَنا أولى أن شَدِيدٍ قجاسُوا خلال الذَّيارٍ وَ كانَ وعدا 115 سام 
اسلام صلى الله عليه و آله و سلم بعد از معرفى فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام به عنوان مهدى و قائم به جناب سلمان مى 
فرمايد تواو را درك خواهى كرد و بعد اين آيه را بيان مى دارد يعنى با رجعت و زنده شدنى دوباره اين سعادت يار تو 
خواهد بود. يعنى رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم اين آيه را بر دوران رجعت كه در زمان شخص خاص و معلومى 
(فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام ) اتفاق خواهد افتاد تطبيق كرده است. (75) 


4. قوله تعالى: او جَعَلْناهُمْ أَِمهَ يَْدُونَ بأمرنا وَ أَوْحَينا إِلَتهمْ فِعْلَ الْحَئِراتِ وَ إِقام الصَّلاه وَ إيتاءَ الزّكاءِ وَ كانُوا لّنا عايدين» (2 
يا ا سدس يك لس الي ماسوو ام م ون 


بود و هفتمين نسل امام باقر عليه السلام مهدى آنان خواهد بود كه جهان را , ير از عدل و داد خواهد كرد. 20 


"| سوره إسراءء؛ آيه‎ -١ 
00 دلائل الإمامه» ص/7ا8©, ح 787 18: وَ عَنْهُ راي افلح قَالَ: ع دَّننِى عَلِيُ بن الْحَسَن الْمْمَرِىُ الْكُوفِيُء قَالَ: حَدَنَنَى‎ -١ 
َدِدِ لدعا عَنْ مَكولٍ بْن بواجي عَنْ رسكم بن عبد اله : 1 ن خَالِدٍ الْمَخْرُومِيَ» عَنْ سليِمَانَ الأغمش. عَنْ مُحَمَدِ بن خَلَفٍ‎ 


ف - 
هو 4 3 


الطَاطَرئٌ» عَنْ زَاذَانَ عَنْ سَلْمَانَ ‏ رَضِي اللَهُ عن قَالَ: قال لى د شول الله صلى الله عليه و آله و سلم: إِنَّ الل تبان كك و تعالى 


2 


لديف واو نار سُولًا إِلَا جَعَلَ لَهُ اث عَشَّرَ نيبا ثم ابه الْحَسَنٌ بن عَلِيَ الصّامِتٌ الْأمِينُ ! لب الل © ابثة تكد بن الحسن 
الْهَادى الْمَوْدِىٌ النَّاطِىٌ الْقَائِمُ : بحتي الل ثم قَالَ: كاش لكان نك مُذْركة وَ مَنْ كان 0000 َه عه امغر . قَالَ 
سَلْمَاُ: فََكرْتٌ الله كيرا نم قلْتّ: يا رَسُولَ اللَِّ وَ إنَى مُوَجَلٌ إِلَى عَهْدِهِ؟. قَالَ: يَا سَكْمَانٌ افأ قإذا وَعْدَ أولامها بَعناعَليكُ 


2 


51 َأْس شَدِيدٍ قَجاسُوا خِلالَ الدّيارٍ وَ كان وَغردا مفُْولاء جك لوقي 
جَعَلَناكمْ أككر فوا تال شلعات: ناشين بُكائى وَشْوققب: 

*- سوره أنبياء آيه */. 

©- كفايه الأثر ذ فى النص على الأثمه الإثنى عشرء ص 0١‏ عدا أبُوالْممَضّلٍ و عه حم الله َالَ حدَّئِّى مُحمَدُ بْنّ عَلِيٌ بْن شَاذَانَ بن 
وات اس ا لاو لصو لوو واو ا 70 نين الي لوف قال 
عل ع جاب م ا ل ل ار م 


3 


0 ...و يَقُولٌ إن وَُولَ اللو صلى الله عليه و آله و سلم قال لح, تؤماً يا حاير ذا أذ ارت ويد لراك ري قار 
به النّاس بى عِلْمُهُ على كد شك فاون زأبو أكاة تعفر مون أَبمة نواد و الشابع مهدهع الى يهلا الذّئيا 
قدا وَ عَدُلًا كما ملت جؤرا وَ ظَلْما تم تََا رَسُولٌ اللّو صلى الله عليه و آله و سلم وَ حَعَلْناهُمْ أَنِمَهُ يَِْدُونَ يأمرنا وَ أَوْحَتِنا إلَنه: 


فِعْلّ الْحَيِراتَ وَ إِقَامَ الصَلاه وَ إيتاءً الأكاء و كاثوا لنا عابذية. 


حاء 
حاء 
َ 
وَ ام. 


ناكم بأموال وكين 3 


2 


ثح 


- 
وَأَشْمَ 


ص :5/8 


.٠١‏ قوله تعالى: «وَ إِنَّ مِنْ شيعتِه لإثراهيم» (1) بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم جريان حضرت ابراهيم را كه نورهايى در 
كنار عرش ديده است بيان مى دارد. خداوند آن نورها را كه نور وجود امامان دوازده كانه عليهم السلام بوده است به حضرت 
ابراهيم معرفى مى كند و فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام را به عنوان قائم و مهدى نام مى برد. وقتى حضرت ابراهيم نور 
شيعيان ائمه عليهم السلام را در كنار انوار مقدس اهل بيت عليهم السلام مشاهده مى كنند از خداوند مى خواهد او را نيزاز 
شيعيان آن ها قرار دهد. خداوند درخواستش را اجابت مى كند واين آيه را در مورد آن نازل مى كند. (7) امام صادق عليه 


السلام نيز اين جريان را در معناى اين آيه بيان كرده اند. (2 


3 سوره صافات» ابه‎ -١ 
الفضائل (ابن شاذان قمى)» ص 88:: وَ با‎ -" 
أنه قال لس ويل‎ 


َس 
له بره وى عاب لوي ثرا إلى و عطيع قا الور قَالَ يا 


2 


إلى ع تيو ثرا د االو قلا يع خا قا لى موقو قدت تتبن فرك 
سَيدِى إِنّى أرَى نورين يَلمانٍ ارا الكَلَامَهَ قا الا اهم َدَانٍ الْحسَن وَالْحسين ليان أَباهمَا مهما و حدما قَال إل وس يُدَى 


0 


5 


إلى أرَى تترعة أَنْوارٍ قد أن دَقُوا اسه الوا قَالَ يا إْراهِيم هَوْلَءِالئِمَُ مِنْ وُلْدِهِمْ قَالَ إل وَ سَيدِى وَ بِمنْ يُعْرَفُونَ قَالَ يا 
براه ل وبلساراوت ‏ اتضو روي وات وخر دارو تدر افير 
عل وَل محمد وَ الْحَمَنٌ وَلَدُ عَلِيٌ وَ مُحَمَدَ وَلَدٌ الْحَسَن الْقَائِمْ الْمَهْدِىٌ قَالَ إِلّهى وَ مَديِدِى و أرَى عِدَّه أنْوَارٍ حَوْلَهُمْ لَا بُخْصدى 
حَدَّتَهُعْ إَِ أنْتَ قَالَ يا إبْرَاهِيمٌ عَوْلَاءِ شِيعتَهُمْ وَ مُحُوهَمْ قَالَ إلّهِى وَ سََيِدى بم بُعْرَفُ شيعَتَهُمْ وَ مُحِبُومُمْ قَالَ يا إْراهِيمٌ بِصَلَاه 
لخد دَى وَ الْحَهيدينَ وَ اهرب بشم الل لوحن الوَحِيم و الْقنُوتِ ‏ 1 ضكر تَحَثُم باليمين قَالَ ! 


و 


اجعلتى إلهى مِنْ شبيعد هم وَ مُحبيهِمْ قَالَ قد جَعلَّك مِنْهُم َأئْرْلَ تعالَى ذ مه 


*- تأويل الآيات الظاهره فى فضائل العتره الطاهره.» ص 6880: مَا روا الح متمد بن حمسن وَحِمَ الله عَنْ محمد يه 
أبى جَعفّرٍ محمد بن علي بن رَحِيم عَنٍ الئاس بْنِ مُحََدٍ قالح دَليِى أَبى عَن الْحَسَن بْن عَلِيَ بن أبى عفر قَالَ حدٌَتَى أ أبى عَنْ 
أبى بير يَخهى : القَاسم قَالَ: 0 يَزِيدَ الْجَعْفِيُ جَعْفَرَ بْنَ محمد الصَّادِقَ عليه السلام عَنْ تَفَيدير هده و الائه و إن عن 

لبإبراجيم فَقَالَ عليه السلام إنَّ الل جحانة لما لق اجيم كُصَسَ لَه عن بص رِء نط ََى ورا إَى جنب لتر . 1-7 


ةر لان قَائِمُ ابه .. كَالَ إبْرَاهِيم اللّهُمَ اعلنى مِنْ شيعه أمير الْمُؤْمِنِينَ قَالَ أخبر بر الله تعَالَى فى كتايه كَقَالَ وَ إن مِنْ شيعته 


اإيامع: 


ص :594 


.١‏ قوله تعالى: «وَ جَعَلَّها كلِمَهً باقِيهَ فى عَقِبها. )١(‏ امام باقر عليه السلام با استدلال به اين آيه سخن كسانى را كه كمان مى 
كردند امامت در نسل هر دو امام يعنى امام حسن عليه السلام و امام حسين عليه السلام ادامه خواهد يافت رد كرده و آن را 
منحصر در نسل امام حسين عليه السلام مى نمايد و در ادامه نص ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بر نام امامان را كوشزد مى 
كند كه در معراج آن اسامى را مكتوب بر ساق عرش ديده بود. در نص ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم قائم كسى است 
كه بعد از امام حسن عسكرى عليه السلام خواهد بود. بنابراين قائم از نسل امام حسين عليه السلام و فرد مشخصى است. (75) 


7. قوله تعالى: «أتاها أَمرّنا لَبْلا أو تّهاراً فَجَعَلَناها حصيداً كأنْ لَّمْ تَغْنَ بالأفس». () در ديدار على بن مهزيار» امام عصر عجل 
الله تعالى فرجه الشريف «امرنا» را بر خود تطبيق كرده اند. 0 
-١‏ سوره زخرفء آيه 7 


- 


ا ال ل ا كن وَعَنْهُ (مُحََدُ بن عَدِدِ الله المّعمانِكُ رَحِمَهُ اللّهُ) قَالَ حَدَّتَنا أَبُو عَمِدٍ الله 


جَعْفَرٌ بن مُحَمَّدٍ بن جَعْفَرِ ا سي ام ا 0 
اْجَغي عَنْ اي بن زية لجف عن أبى عفر مد بن علي لبا عليهما السلام كَالَ كك سن وقول الله حبلى الك عله 


ين ني حو عير 


و اوسا إن تؤما بشولوة إن الله ارك تعاني صقل الإخاع رنى اعقب عقب التحمن و الحمين كال دي او ال أوَ َم ييشمغوا الله 
قال 515 د قُولُ و جعلّها كلمهُ باقية فى عَقِبِهِ فَهَلْ جَعَلَها إلا فى عَقِب الْحَسَينِ ثُمَ قَالَ يا جاب إن ال هم الَِينَ نص رَسُولَ الله 
على اعدو النوط ١‏ تروك نت ارون رعرد لصتي العين الووسلء الا ترك بي إلى فعاو وكات 
2 شامِيَوعْ مَكوبة ء عَلَى سَاقٍ الْعَْش بالثُورِ اننا عَشَّرَ احا مِنْهعْ عَلِيُ و بتمطاة وَ عَلِيٌ وَمُحَمَدٌ و يعفر و مُومرى و عَلِيٌ و مُحَمَدٌ و 
عَِيٌ وَ الْحَمَنٌ و اليه الْقَائِمُ قَهَذِه اليم ِمَهُ مِنْ أَهل بَيِتِ الصَّفوَهٍ وَ الطَهَارَهِ وَاللَّهِ ما يَدعِهِ أَحَدٌ غَيَْا نا حَشَرهُ الله تَعَالَى مع إثليسَ 
وَ جَتُودِه... 

7 سوره يونس» آيه 735. 

؟- كمال الدين؛ ج ؟: ص 628: ح 17: دنا أو اْحسَنٍ علي بن مُوسى بن أَحْمَد بن إبْوَاهِيم بن مد بن ع بد الله بن مُوسَى بْن 
جَغمَرِ بن محمد بْنِ عَلِيَ بن الْحسه : ن بن عَلِيٌ بن أب طَالِبٍ عليهم السلام قَالَ وَدُتٌ فى كتَاب أبى رَغِ الله عَنْهُ قال عل 5 
محمد بن أخب 1 الول عَنْ أب عن الْحسن بن عَلِىٌ ال عن أبى جَغقرٍ معد بن لحن بن علي : ثن إِبْرَاهِيم بْن مَهْزِيَارَ قَالَ 
كيفك ابى يلول بعك يذ علق بن اجيم بن مهزِبَاَيَقُولٌ كنت اما فى مَرقدى إذ رَأَيْتُ فى ما مَا يَرَى الام كَائِلا يَقُولُ لى 
عدج فنك َلقَى ضد احت زاك . 0 .. قَلمَا أن بص وت به حَارَ عَقْلى فى لغيه و 
صِمَبِه فقَالَ لى دا ابْنّ مَهْزِدّار... فعنْدَهَا 106 بَوَارُ اتن وَ اللد قاذ لاقي © تك َوْلَهُ تَعَالَى (بسم الله الرحمن الرحيم 
أتأها أقزنا ليلا أو تهاراً مععلاها خصديدا كأن لو ؟ : نن بالأهس( قَقّتُ ميد با ابن رَسُولٍ الله ما له كال تقل أنه الله خرف 


قَلْثّ مقدى كا ابن وَشَوَلِ الله خان الْوَفْتٌ قال (اقتريت الشاعة و انْشَق الْممرد: 


ص: 6٠‏ 
نكته سوم: همجنان كه نمى توان در تبيين منظور قرآن تنها يكك آيه را در نظر كرفتء بلكه بايد تمام آيات مرتبط را در كنار 
هم معنا كرد. در فهم منظور روايات نيز بايد 


جنين كرد. اككر رواياتى را كه نويسنده در ذيل آيات قرآن به آن ها اشاره كرده است 


در نظر بككيريم. هر جند در روايت مورد اشاره ايشان قائم يا مهدى مشخص نشده استء اما بايد توجه داشت كه روايات نيز 


مانند آيات مفسرء مبيّن و مكمل معناى 


هم هستند. بنابراين لازم نيست حتماً روايتى كه در تبيين آيات الهى از معصومين عليهم السلام وارد شده است شخص مهدى و 


قائم را مشخص نمايد» بلكه اكر روايتى از 


معصوم آيه اى از قرآن را بر قائم يا مهدى منطبق كرد. جنان كه نويسنده جنين رواياتى را نقل كرده است بايد با مراجعه به 
روايات ديكّر منظور از مهدى و قائم را در روايات مشخص كرد و با ضميمه روايت به هم» مقصود قرآن را درك كرد. نمى 


توان بدون مراجعه به روايات ديكر مدعى شد قرآن فرد خاصى را معرفى نمى كند و روايات 


سخن نويسنده مبنى بر كلى بودن آيات قابل يذيرش نبود. 


با توجه به سه نكته بيان شده روشن كرديد آيات قرآن در موارد متعددى اشاره به جريان خاص و معلومى دارند و به عكس 


ادعاى نويسنده عام و كلى نيستنك. 


ص: ليله 
باسخ ادعاى دوم 


ادعاى دوم ايشان اين بود كه احاديثى كه در آن ها واه «مهدى» يا «قائم» آمده استء احاديثى عام هستند و هويت شخص 
«مهدى» يا «قائم» را مشخص نمى كند. در اين قسمت نيز ابتدا كلام نويسنده را ياد آور مى شويم. وى در مبحث دوم كتاب 
(دليل نقلى وجود امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف ) در مطلب دوم (روايات) بنج كروه از روايات را نقل كرده است. 
كروه اول به تعبير او (الروايات الوارده حول المهدى و القائم) است. وى براى اين كروه تنها شش روايت را آورده كه به قرار 


ذيل است. 


وذلك مثل: «المهدى يخرج فى آخر الزمان» و «ابشروا بالمهدى...) و «القائم لا يقوم حتى ينادى منادى السماء...» و «لا تذهب 
الدنيا حتى يلى هذه الأمه رجل من أهل بيتى يقال له المهدئ: و «المهدى من ولد فاطمهة و «المهدئ من ولد الحسين):.. و هى 
روايات كثيره يرويها الكلينى فى الكافى و النعمانى فى الغيبه و الصدوق فى إكمال الدين و الطوسى فى الغيبه و المفيد فى 
الإرشاد» و هى و ان كانت عامه غير محدده بشخص معين إلا أن كثيراً من المؤلّفين حول الإمام الثانى عشر يستخلصون منها 
دليلاً على وجوده و ولادته» و ذلكك بعد إضافه روايات أخرى عن الإمام الجواد و الإمام الهادى أن المهدى من أولادهما. )١(‏ 


جنان كه ملاحظه مى شود در اين قسمت نيز نويسئده مانند قسمت آيات قرآنء بسيار كزينشى عمل كرده و تنها به روايات عام 
اشاره كرده است. در قسمت روايات اشكال بر ايشان قوى تر و روشن تر است؛ زيرا در آيات تصريح به اسم و شخصيت امام 
مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نشده استء. اما روايات فراوانى به صراحت نام و هويت «مهدى» و «قائم را روشن كرده 
اند. بنايراين اشكال عام بودن روايات «مهدى) و «قائم» به هيج روى جا ندارد و ادعايى بسيار دور از واقعيت و عجيب است. 


كسى كه كمترين اطلاع رااز مباحث علم اصول داشته باشد يا با مقدمات روش فهم حديث آشنا باشد مى داند كه 


.١67 تطور فكر السياسى الشيعى من الشورى الى ولايت الفقيه» ص‎ -١ 


ص : 67 


براى فهم مقصود كوينده بايد سخن مطلق و عام او را در كنار سخن مقيد و خاص او قرار داد. اساساً قبل از جمع آورى كامل 
مطالب و ادله در يكك موضوع نمى توان در مورد آن اظهار نظر كرد. صدور حكم قبل از جمع قرائن امرى باطل و دور از 
اعتبار است. بنابراين به صرف عام بودن عده اى از روايات نمى توان ادعا كرد همه روايات عام است و به فرد خاصى اشاره 
ندارد. تعداد رواياتى كه «مهدى» و «قائم» را مشخص كرده اند بسيار فراوان است و براى هيج فرد محقق و منصفى جاى ترديد 
باقى نمى كذارد كه اهل بيت عليهم السلام وعده اى كلى و مبهم نداده اندء بلكه به فرد خاص و معلومى اشاره داشته اند. 
برخى ازاين روايت در تفسير و تطبيق آيات قرآن نقل شد. به برخى ديكر در ادامه اشاره مى شود تا روشن كردد ادعاى 


نويسئده مبنى بر عام بودن روايات «مهدى) و «قائم) بسيار دور از واقع و سخنى به غايت غير منصفانه اسشية: 


.١‏ رواياتى كه «مهدى) و «قائم) را جهاردهمين معصوم معرفى كرده است. مانند: حديث مفضل بن عمر از امام صادق عليه 
السلام ؛ لل 


3. رواياتى كه «مهدى» و «قائم) را دوازدهمين وصى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم معرفى كرده 


حديث لوح حضرت فاطمه عليها السلام ؛ 72 


2 


1 البح ان يتات ٠.‏ عن فى امسن في ربا 2د أ جو ال فى قا 


0 0 - 


قَالَ الصَادِقَ حفر بن محمد عليهما السلام إنَّ لله تارك و لقان قَ أذبعة عَدَوَ ورا قبل حَْقٍ لْحَلقِ بأزبعة عَطَّرَ أْفَ عَام 
أَروَاحَا قَقِيلَ لَه يا ابن رَسُولِ اللَِّوَ من الدْبعَة عَشَرَ فَقَالَ مُحَمَدٌ وَ عَلِتٌّ وَ فَاطِمَهُ وَ الْحَمَنٌ وَ الْحسَيِنَ وَ امه مِنْ وُلدِ الْحْسَهِن 
58 الْقَائِم الى يَهُومُ بعد عَتِتِِ فيفل الدّجَالَ وَ يُطَهْرُ الَدْضَ مِنْ كل جَؤْر وَ ظلّم. 
؟- كافى» ج 2١‏ ص 27 ح10- 4 محمد : بن يختى عَنْ محمد بن الْححتدين عن ابن مَْبُوب عَنْ أَبى الْججارُودٍ عَنْ أَبى جَغْفَر عليه 
السلام عَنْ ابر بْن عَقِد الله نص ارِىٌ قَالَ: دَحَلْتٌ عَلَى قَاطِمَهَ عليها السلام وَ بَئِنَ يَدَيهَا لوح فه أشعة الأوكيارية رادها 
فَعَدَدْتٌ اتْنََ عَشَّرَ آخِرُهُمُ الْقَائْمُ عجل الله تعالى فرجه الشريف . .. در ص 10 ح" كه با تفصيل به متعرع انقل خنته جاتر عا 
لايد ادر نيار نام بارا برضي وكا رز حي و سد ا رو ادا الو عار ف امكف ري 
وَع ِنُ ب مد عدن صَالِيح إن أبى عاد عَنْ بكر بن صَاِحٍ عن توب التمن بن تدالم عَنْ أبى بع ير عن أبى وي ال عليه 
السلام قَالَ: قَالَ أ بى لتجابر بن عَمِدِ الل لنْصَارِىٌ 
أَخْيْر 


«١‏ امسا 


إِنّ ى ليك حَاجَه فَمَتى بيخت ء بك أَنْ أُخلو بك فَأَشألك عَنْهَا ققَالَ لَهُ جاب 
بجا نا أن ع لج لذى وأ فى دأ تبعة عله اسم يلت 


50 


فقول الله سل ال عليه آله تله 4 آم َى أنه فى ذَلكك اللّْح كوب قَقَالَ جاب هد باللّهِ أَى َحَلْتُ علَى 


وَ 
َك فا عليها السلام فى حتاو و سول ا صلى اله عليه و آله و سلم يا و كتين و ريت فى 5ب لا فد 


ده ميم و 


لفك اليخ زنقو و رانك قد كا؟ امد نض أو النسى فتك تها أبن و ات ما تكوفون اللدرسان الاعليدى الهومنلم 


أَىّ الَْوَمَاتِ أخبيئهُ مَكَلَا بهِ فى بض ليام 


تيا هَذًا اللو قَقَالَتْ كردًا لوح أَهْدَاة الله إلى د سول صلى الله عليه و آله و سلم فِبهِ اشم أبى و اشم بغلى وَ اسم ام 
الأوعفاء وق ولدى. فقَلَ جار هد الى هكدًا َه فى الوح مكثوبً بشم الل الخمن الرحيم: * هَذا كتَابٌ مِنَ اللِّ الريز 
اكيم * لِمْحَمَّدِ نببّه. < خرف يلة التليي الن عيلي و الكازة ولو الدى ىأ كل ذلك باللاه م د ركمة العالضن: 


ص :7م 
_ حديث نام هاى نوشته شده بر ساق عرش؛ 2/70 


اسم 


-١‏ كمال الدين» ج ا 0 َتنا محمد بن إِبْراهِيم بْنِ إشرححاق رَخِ ع الله غنة كال عد كا بفف 1 هَمَام َال دنا 


2 


3 ترك بْنُ مَابندَادَ قَالَ ع دنا أخيرى بْنُ جِلَالٍ عَنْ مُحَمَدٍ بْنِ أبى عُمَيْرِ عَنِ الْمُمَضَّلِ بن ء عُمَرَ تحن الصَّادِقٍ جَعْمَرِ بن مُحَمّدٍ عَنْ أببه 
عق نال علي انلخ كن أمير اله زوزق عله النسالام كا كال رفول الل على اللاحليه.و اله ريسل لكا شرك بى إل العنقاء 
أؤحى إِلَيّ رَبّى حل جَلَالَُ فَقَالَ ا مُحَمَدُ إِنّى اطْلَعْت عَلَى الَدْض اطلَاعَهَ فَاحتَئْك بِنْهَا فَجَعَلبَك نياو طَمَفْت لَك من اشيى 
0 الي خترث ينها علي وجاريب اس 
ل يا 00 م 


2 2 26هر 


ولاه هما أ كنتّهُ جبتى وَ لا أَظْلَقهُ تخت عَوْشَى ا مُحَمَدُ تحب أنْ تََاهُمْ قُْتٌ نَعمْ يا رَبٌ فَقَالَ عَرَّوَ جل ارق رَأَك فَرَقَعتٌ 
:أي 115 ,ناز علق و كاوفة و القن و لين واغق :بي القن و دون علق ودر إن لمعن و توص اذ عدار 
وَ عَلِىٌ بن مُوسّى و مُحَمَّدِ إن عَلِىٌ وَ عَلِىٌ بن محمد وَ الْحَسَن بْن عَلِىٌّ وم ح م د بْنِ لحن الَْائْم فى وس يهم كانه كوْكَبٌ 
ريك ىا رب و من مولا قال ماه لَه و ذا الا الى يلل الى و محَومْ عراوى و به أَقِم من أَعْدَائِى و مو اح 
قات : هو اَذ يَشْفِى َلُوبَ نت يعيكك بِنَ الطَالِمينَ وَ الا دِينَ و الك افرِينَ قَبخْرج الات وَ الى طرِئِينِ بخرِفهُ ا فلفئتة 
ل ا 0 

كمال الدين» ج ١‏ ص 015 ح: عو دنا اْحسَنٌ بن محم بن مَجيدٍ الهَائِِ قَالَ حَّئنا كرات بن رايع بن قرَاتٍ الكوفيٌ 
0 مُحَمَدُ بْنُ عَلِىَ بن أَحْمَد الْمَْدَانِيُ قَالَ حَّتى بو المَضلٍ الْبَاس بن عبد الل ابحَائٌ قَالَ دنا محمد بن الْقَايِم بن 
إِبْرَاهِيمَ بن عد الله : بن الاسم بن محمد بن أبى بكر قَالَ حا عَِدُ الام بن صَالِح الَْرَوعُ عَنْ على بن مُوم ى الوْضًا عَنْ أبيه 
توق إن عتترفة ابوصدرى العتواعن ون فور علق ع1 أ مزاعق إن الميوكة أ بوالعفو إن عو دن ابوه 
بن أبى طَدالِبٍ عليهم السلام قَا قَالَ قَال رَ فاك أبس امورو الموت ا جاه لقاركابى الى تابي الات رون 
ىودب ب ننه إن وك ادن على سق افون كرك َ أنابِِنَ يَدَيْ رَبّى إِلَى سَاقٍ العوش قَرَأَئْتٌ اثنّن 
َّرَنوراً فى كل نُورٍ توطز أ خض مَكتُوبٌ عليه ا.: سم كل وَصِديٌٍّ مِنْ أَوْصدَيَاّى أولَُْ َل بنُ أبى طالب وَ آخْرُهُمْ مَوْدِىٌ أَمَيَى 


أ 


فقلْتٌ يَا رَبّ أ هوْلَاءِ أَوْصِيَائَى مِنْ بَعْدِى َنُودِيتٌ يا مُحَمَدُ عَوْلَءِ وَليَائى وَ أَحِبَائى وَ أَصْفْيَائى وَ حججى بَغْدذَك. 


ص :65 


أن كمال ادوع ١‏ ص 0104 ح 0: ع دَتَنَا عَِيُ بْنُ أَخمَد بن عَم الله : بن أَحْمَد بن أبى عَبِدٍ الل لبقي عَنْ أببه عَنْ جَدَّه 0 
بن أبى عدي لل عن أي محمد بن حا عن مححَد بن او عن مححَد بن الْجارُودِ الى عن الأطريخ بن ماله كال د 
ل 1 أبى طَالِبٍ عليه السلام ذَاتَ يَوْمِ وَ يده فى يد ابن الحَسَنِ عليه السلام وَ هُوَ يَقُول. :3 لذ فل تقول الله 
صلى الله عليه و آله و سلم و أنَا ده عن ام بده َل لِصَائلٍ و الصماء ذاتٍ البُوج إن عَََهُمْ بعد لوج و وَبٌ الى 
000 00 1 على 

ب كَقَالَ 


3 


ا اال زم وى زم تنم هذ تا زع قد سوط انق 
ع لش ون قن للد لتر رو عا لل رو 
"- كمال الدين» ج 3 ص 0328١‏ ح77: ع دََّنَا جَعْفَرٌ بْنُ مُحَمَّدٍِ يْن مَسْرِرٌ رُورِ قا قَالَ حَدَّكًَا الْحْس يِنٌ بْنُّ 9 محمد محمد بن عَامِرِ عَن الْمَعلّى بْن 


تعقد انيري عن جر بي ليما عن عد لل نكم عن أ عن مد بن جر عن عد ل بْنِ عباس قال: قال رَ سُولٌ الله 
اراي رو سار ليد اكد ل اه تش دى اتنا عش أَُّ أعى و آخرهم وليى قل ب 


2 


و مَنْ أَحوك قَالَ عَلِيُ بن أبى طَالِبٍ قِيلَ فَمَنْ ونذك قال المقدع الذى جملزها قدهاً وغذة حا فلفة عورا وظلما 
وَالَّنِى بَعتَى بِالْحَقَّ با َو لم يق مِنَ الدَّنْيا إَ يَوْمٌ وَاحدَدٌ لَطَوَلَ اله ذَيِك اليوْمَ حَنّى بَخْرُح فيه وَلَدِىَ الْمهِدِىٌ ينل رُوحٌ الله 
عِيترى ابن تزيم فص لَى حَلقهوَُْرِقَ الْضٌ بِنُورِهِ وي سْطَالهُ الْمغْرِقَ و الْمغْرِتَ بو ال ال 
”ا يد اللِّبْن حبيب قَالَ حَدَّئَنا الْمَضْلٌ : تن الصَفْر المغدى قال عل ؟ 
مُعاوية عَنٍ الْأعْمضٍ عَنْ عبايَ بن ربعي عَنْ عدب الله بن ن عا رع مايه 0 النبِينَ و 
علِنُ بن أبى طالب مَريِدُ الْوَصِِيِينَ 3 ! عَشَرَ َوه عَلِيْ بن أبى طَالِبٍ وَ آخِرْهُمُ الْقَائِمْ عجل الله تعالى فرجه 
الشريف . ح*” حَدَّئنا محمد بن علي اجيلوه رضي الله عه ال حََّئَى عَمّى محمد بن أب قاسم عَنْ أخمد بن أَبى عبد لل 
الوق قال عدت تعفد و3 علق الوق قال غيل نَِى أَبو ابيع الزَّهرَانُ ُ قَالَ حَدَّئنَا جَرِيرٌ عَنْ لد بن أبى ركهم عَنْ ماد قَالَ 
قَالَ ابن ياس سَمِعْتٌ رَسْرِولَ اللِّ صلى الله عليه و آله و سلم يتّول. الأقة بغدى الوادى غلك وَ المؤقدى الْعمن و اتاد 
الْحَسَدِيِنُ وَ الْمنْضُورُ علي بن المت ين و الَف محمد بن عَلِيَ وَالنَمُ عر بن محمد وَ اين ُومرى بْنْ جَغَرٍ و الْضًا علي بن 
مُوسرى وَ الْمَكَالَ مُححَمَدُ بْنُ عَلِيٌ وَ الْمَؤْتَمنُ عَلُِ بن مُحمَدٍ محمد وَ العم الْحَسَنٌ بْنُ عَلِيٌ وَ مَنْ بْصَ ل حَلَقَهُ عِيسَى ابن مَريَمْ عليه السلام 
الْقَائِم... 


00 
دثنا 


وإ اأفعياق 1 


ص :6060 


-١‏ كمال الدين» ج ١‏ ص 2387 ح88 حَدَتَنَا أخمَدٌ بْنُ مُحَمَدِ بن يَحْيَى الْعَطارٌ رَضَىَ الله عَنْهُقَالَ دا أبى عَنْ مُحَمّدِ بن عَبِدٍ 
الْجَبَارِ عَنْ أختردَ بْن مُحمّدِ بْن زِيَادٍ الْأَرْدِىٌ عَنْ أَبَانِ بْنِ عُنْمَانَ عَنْ نَابت بْن دِينَار عَنْ ال 
الشهداء اين بْنِ على عَنْ سد الوْصِتَاءِ أميرالْمُؤْمنِينَ عَلِيَ بن أبى طَالِبٍ عليهم السلام ا قال وَشُوَل الله ضلى الله عليه و آله 
ولداالاكه ال ل 0 


م 


-١‏ كمال الدين؛ ج ١‏ ص 108 ح": ع دنا محمد بْنّ مُومرى بْن الْمَتَوَكلٍ تفع اللقاعنة قال 2 81 تعفد بن أبى عد الل 
لكُريق قاناع ذكا تومو فك عغراة النكيق عن علد الشد ين زن بيك عن الحهن تن غلق ثن أب عفزة عن امه عن :الصاوت 
عفر بن مسد عن أب َنْ آبَائِه عليهم السلام قال َال وَسُولَ الل صلى الله عليه و آله و سلم حدّى جرَيُ حَنْ َب ال جل 
الم . قَقَامَ جَابرٌ بن عفد اللَِّالنُصَارِئٌفَقَالَ ا رَسُولَ اللِّ وَ من الأَمَهُ ِنْ ود عَلِىٌ بن أبى طَالِب قَالَ الْحَمَنٌ و الْحسيِنٌ يدا 
شَبَابٍ أهل الْجَنَّهِ ثم سَيِدُ الْعَابِدِينَ فى زَّمَانِهِ عَلِقُ بن الْحَسَدِيِنِ َم الاو مُححمَدُ بْنّ عَلِيٌ وَ مَرمذ ركه يا جاب فَإِذَا أذرَكنَهُ فَهْرنَهُ مِنّى 
اح يع ب او حو م ا اس 1 
ثم الأكق الْعسَنٌ بن على * كاه القافه بالعنٌ فقوت أل الى بَملا الْأَوْضَ قشطً وَ عَدًْا نكما مُلِقَتْ جَوْراً وَ ظُلْماً مَوُلَاءِ جا 
ااي ا ل ا 
مع كمد الكرنى:: . ص 104 ح: حَدَّتََا عَلِيُ ب أَحْمدَ رَضِيَ الله َه قَالَ دا مُحدُ بن أَبى عَبِدِ اللِّ حوفي عَنْ مُوسَى بن 
راك ع عه اله هن إن يزيد عن الدب بن علي بن أبى ححفرة عن بيه عن يخى بْنٍ أب الْقَاسِم عن الَادقٍ يشر بن 
تميق أبرقة ع لوطي البناام 101 0 مول الله صلى الله عليهو آله.وسللم الأنمة تق يذ دى اثنا عط عَدَرَ أَونُمْ عل بْنُ أبى 
طَالِبِ وَ آخِرْهُم الْقَائمُ م خُلَقَانِى وَ أَوْصِتَائِى و أَؤْليانَى و حت الل على أمتى تغدى امقر بهع مون و الْمْكر لَهُع كافر. 
*- كمال الدين؛ ج ١‏ ص 7288 ح١١:‏ ع دَّثَنَا أَبُو الْحَسَنِ أخم د بْنٌّ نَابتٍ الدَّوَالِييٌ بمَدِينهِ السام قَال عدا معدل 3 بن المَضْلِ 
الي كَل ح دكا محمد بن َل نعود الك د الُوفق قَالَ عدا علي : ُتَاصِم عَنْ محمد بْنِ عَلِيَ بْنِ مُوموى عَنْ بيه 
بن مُوسى بن جَعْمَْرٍ حَنْ الع مي وروي و ومو و لحري م برضم ين بن عَلِى عليهم 
السلام قَال: دخَلْتُ على رَ سُولٍ اللّه صلى الله عليه و آله و سلم وَعِنْدَهُ أ 3 كق تال 3 شولٌ الل صلى الله عليه و آله و سلم 
...و إِنَ الله عزَّوَ جلَّ رَكَتَ فِى صُلْبٍ الْحَسَن بُطْفَهُ ما ا ا يَْضَّى بها كل مُؤْمِن مِمَنْ أَحَدَ الله عر وَ جل 
ِنَاقهُ فى الوَلَاَ نه و كف بهَا كل جاجد فَهَُ م تق بَانٌ مَوْضِديٌ هَادٍ مَهْدِئٌ أ 
َقَاصِى الْبلَاد على عَدَدٍ أَهْل بَذر قََاَمائَهِ وَ كلانه عَشَّرَ رَجُلا. 


هو 


ا ذا 
ع 


وَل الْعَذْلِ وَ آخِرٌة... يَجْمَعٌ الله عزَّ وَ جل لَهُ مِنْ 


ص :68 


_ حديث امام جواد عليه السلام از جريان امام حسن مجتبى عليه السلام و كواهى حضرت خضر عليه السلام ؛ )١(‏ 


5 


نَ الله يُخى الأَرْض بَعْدَ مَؤْتها) 


ا 


_ حديث عبد الرحمن بن سليط از امام حسين عليه السلام كه در بخش آيات ذيل آيه «اعْلْمُوا 
اشاره شد. (9) 


١‏ رواياتى كه «مهدى» و «قائم) را يازدهمين نسل امير مؤمنان حضرت على عليه السلام معرفى كرده است. مانند: 


_ حديث أصبغ بن ثباته از امير مؤمنان عليه السلام ؛ (7) 


- 
عه 


ا القا ري عن أبى جر الى مد ني تلك عليهما السام ا لي الو يوم 
وفع الخندة 19 عل .و أَشْهَدُ عَلَى رَجْلٍ مِنْ ِنْ ود الْحَسَن بن عَلِيٌ لا بُكنّى ولاو كل نهر اند 4 ملا الأَدْض ع دُنًا كما 
5 

؟- كمال الدين» ج 3 ص 7107 ح3. 


“- كمال الدين» ج ١‏ ص 188, ح :١‏ حَدَتَنَا أبى وَ مُحَحمّدٌ بْنُّ الْحَسَن رَِدِ الله عَنَههنا الخد قات عد قن عقد الله و عمد الله و3 


جَعْمَر الْحمْيرِىٌ وَ مُحمَدُ : فض امسا فا خترد بْنُّ إذريس جمِيعاً عَنْ مُححَمَدٍ بن الْحسِين بْن أبى الْخَطَابٍ وَ أخمرة بن مُحَمَدٍ 


جتدى و أت 1 بن تعد بن حلي اق 3 إتراهيم بن داهم جبحا عن لحن بن حلي بن َال عن قبن يعوب عن 
َلك الْجهبَِ و ع َتنا مهد بن لحن بن خم بن اليد رَخدى اللّه هَل حَدّكَا مح بن لحن الصَفَارُ وه بن د 
ال عن عد اللَِّ بن محمد اللي عَنْ مُنْذِرِ بن محمد بن قابُوسٌ عَنٍ اضر بن أبى السَرِيٌ عَنْ أبى داو سلَيِمَانَ بن سميَانَ 
التق عَنْ تَعَه بن مَيمُونٍ عَنْ مالك الْجُهبِيَ عَنٍ الْحدارث بْن الْمَخِيه النَِْرِىٌ عَنٍ الضريغ بن تراه قَالَ: تيت أَمير الْمَؤْمِنِينَ 
عَلِيَ بْنَّ أبى طَالِبٍ عليه السلام فوح دن متفكرا نكت فى الَْْض قَقلتُ با مر الْمؤمِنِنَ ما لى أََاكَ متفكرا تدك فى الْْضٍ أ 
رَغِتَ فيا قَالَ لا وَ لما رَغعِتُ فيه وَلَا فى الث ؤم قط وَلَكن تكرت فى مَوْلُودٍ يكون من طَفِرِى الْحادِى عَشَّرَ من وى 
ُو الْمَدِيُ يَمْلوهها عدْلًا كا مُث جؤراوَ لما تون لَهُ يرة وَ َي يَضِلٌ فيهاأَْوَمٌوَ يقد فيها آحَرُون.. .. كافى» ج ١‏ 
ص 0778 ح/: عَلِىٌ بن مح مُحمَدٍ عَنْ عَدِدِ الل ْن مُحَمَدِ بْن حَالِدٍ قَالَ حَدَّئِى منْذِرُ بن محمد بْن قَابُوسَ عَنْ مَنْضُورٍ بْنِ السّنْدٌِ عَنْ 
أبى 5915 الْمَكرقٌ عن كقكبة ثن ميمون عن مالك الْجهيق عن الكدارث بن الْمغيره عن اريخ بن ثراقة كال: كيت أَمِير الْمَؤْونينَ 
عليه اليلق قوجذةة:. 


ص : /اة 
حديث امام صادق عليه السلام از امير المؤمنين عليه السلام ا 


*. رواياتى كه «مهدى؛ و «قائم» را نهمين نسل امام حسين عليه السلام معرفى كرده 
ست. ماننك: 

_ حديث عبد الرحمن بن سمره از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم ؛ (5) 
_ حديث سلمان فارسى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم ؛ (2 


-١‏ دلائل الإمامه ص 688, ح١57/‏ 18: وَ عو دَّننا نا أو الْمَمَضلِء فال نا تمد : الْحَسَنِ الْكوفِ عَنْ مُحَمَدِ بْن عَدِد الل 


ع ها عر 


الْمَاربِ يه عَنْ يَحْتى بن مَيِمُونٍ الْحْرَامَانيَ عَنْ عَمِدِ الله : بن سِنَانِء عَنْ أَحِبهِ محمد بن سِنَانٍ الرَاجِرٌ» عَنْ سَيدِنَا الصّادِقٍ جَغْفَرِ بن 
محمدٍ عليه السلام؛ عَنْ بيده عَنْ جد اين وَعَنْ عَم الْنء عَنْ مير الْمُؤْمنِينَ عليهم السلام عَنْ رَسُولٍ الل صلى الله عليه 
و آله و سلم قَالَ: قَالَ لى: يا علِئُ إِذا تم مِنْ وَلْدِكَ أحدّ عَشَرَ إمَاما َلْحَادِى عَشَرَ نه الْمَهْدِىٌ مِنْ أَهْلٍ تتتى. 

د اتيج المع تراج افق ١‏ ما ري يلالا ا حي صقي لوا إل بي للضي ا 
مُححَمَدِ بن عَلِيّ الصَّكرَفِيَ الْكُوفِيٌ عَنْ محمد د بْن سِمَانِ عن الْمَمَضَّلِ بْن عُمَرَ عَنْ جابر بْن يَزِيدَ الْجَعْفِىٌ عَنْ مَبِيدٍ بن الْمَمدِيْبِ عَنْ 


- 


عَِدِ الرّْمَن بْنِ مره قَالَ قال و سُولٌ اللّهِ صلى الله عليه و آله و سلم:... يا كا امه بن سمرَة إِذَا احْلفَتِ الَهْوَاء وَ تَفَرَعَتِ الْآرَاءُ فيك 
ِعَلِىٌ بن أبى طالب فَإِنه مام أميِى و حَلِيفتِى عَلَِهِْ مِنْ بغردى. إن خزة إل علا يلى زوخة من زويى 3 يلق من طبتّى 1 
هو أَخى و أنا ُو و هُوَ روج اتى فَاطِمَة ريده نسَاءِ اْالمِينَ َِ الوَلِينَ و الآخِرِينَ و وَإِنَّ ِنْه إمَامَئ أُمِى و ميد شَّبَابٍ أل 
الجن الْحمَنَ وَ الْحَسَيْنَ وَ يَسعَهٌ مِنْ وُلَدِ الْحْسَيِنِ تا عه َنِم أمتى تفلا الَْض قط وَ دلا كما ملت ججؤراً و طلم 


هه 2 


*- كمال الدين؛ ج ١‏ ص 787؛ ح4: حَحدَّتنَا أبى رَضِدَىَ الله عَنّْه قَالَ حَدَّتنَا سَعْدُ بن عَمِدٍ اللَِّ قَالَ حَدَّئَنا يَعْقُوبٌ بْنّ يَزِيدَ عَنْ حمَادٍ 
بن عت ى عَنْ عد الل بن مُسوكانَ عَنْ أَبَانِ بن تَغْلِتِ عَنْ رليم بْنِ فس الْهَلِيَ عَنْ م لمان الْفَاِيتيَ رَضِى الل نه لَه دَحَلْتَ 
د ا كر وو إن علي علَى فَجذِه و هو ِل عي و َنِم َه و َقُولَ نت سيد ان سيد أنت 
3 نحو إِمَام أبُو أ 


عم 2 ىه 


داك يه الل ان بيه و أَبُو بج تشع مِنْ صُلْكك تَاسعْهعْ قَاتهُغ. 


1 


إِمَامٌ ابن إمَام 


خو! 


ص :/6 


جد هراز وس ات صني مط اله رم تدر سيك | سدور سول رََ 
كيتاب مَعين) اشاره شد؛ )١(‏ 


حديث أبى أمامّه از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم ؛ 250 
_ حديث امام باقر عليه السلام از امام حسين عليه السلام از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم ؛ (5) 


-١‏ كفايه الأثر فى النص على الأثمه الإثنى عشرء ص 17١‏ النَّاسِعٌ مِنْ وُلَدِ... 

-١‏ كفايه الأثر فى النص على الأثمه الإثنى عشرء ص 48: حَدَّثَنَا الْحَسَيْنُ بْنّ عَلِيٌّ الرَازِىٌ قَالَ حَدَّنْنَى إِسْحاقٌ بْنُ محمد بن حَالوَيِه 

مويه عر سال لجرك تن اد واو الى مز للقي وسار ع ون يلقل 
رول اللو صلى الله عليه و آله و سلم مَعَائدرَالنّاسٍ. وَإِنَهُ خوج مِنْ صم الْححت: ين عليه السلام أثمة تاو 


َوَامُونَ بالط و يا مَهْدِىٌ عَذِه ام الى بْضِلّى عِيسى ابن نيع خلفة تعن بارخو لله قَالَ هُوَ التَّاسِعٌ مِنْ صلب الْحسَين... 


* كفايه الأثر فى النص على الأثمه الإثنى عشرء ص :٠١8‏ دن مُححَمَُ بن وَهْبانَ بْنِ مُححمَدٍ الهماى الَْصرِىٌ قَالَ حَدَتنا الحسينُ 


0 ثنا عَلِىٌ : بن اعباس عَنْ عبَاٍ بن يَعْصُوب قَالَ أَحْيرَنِى مسمرٌ بْنُ تير عَنْ أبى بكر بْن عياش عَنْ أبى 


ملهاة الفقق عن ابي أقامة قال كال.د سُولٌ اللَّهِ صلى الله عليه و آله و سلم: لَا تَقَومٌ السّاعَهُ حَتَّى يَقومَ قَائمُ الْعن مكو ذلك عي 


5 5 
3 32 
عاض ع ع ب هو دس 


ل لَه فَمَنْ تَبعَهُ جا وَ مَنْ تَحَلْتَ عَنَهُ ملك فَاللَه ال عَِاد الل يوه وَ لَوْ عَلَى التَج كَإِنهُ لَه ال نا يار كول 


و 


الله مَتَى يَقُومُ َائمكم ة َال إِذا صَارتٍ الذَّئيا وجا و مزجا و هوَ الاح مِنْ صُلْبٍ الْححسَينِ. 
- كمال الدين» ج 3 ص 5894 ح ١١‏ ل كا يل + ْنُ عَلِيٌّ مَاجِيلُوَيْه رَضِىَ لمعن قال عَدّتِى عَمَى محمد بن أبى الْقَايِم عَْ 


أخمة بن أبى عبد ل الؤقئ عن متمد بن علئ لش عن معطي بن ينان عن الْمَفضل بن + 0 


اول له صلى ل عه وله وس تا على .عل أجلن على الى ثم فكلا 0 منْ 
ل ل شن نفك كو كدي قَائِمُهُمْ وَ كلكم فى 
لْمَصْل وَ الْمَيَْلَهِ عِنْدَ الله تا 


ه- كمال الدين» ج مي 5507 دحاب َلُوا دا بو علي محمد بن هَمَام َال حَدَّنا عَبِدُ الله بن 


سه 


جَغْفر عَنْ أَحمَدَ بن جِدَالٍ عَنْ مُحَمَدِ بن أبى عُمَثر عَنْ سَعِيدٍ بن عَْوَانَ عنْ أَبى بَصِير عَنْ أبى عَبِدِ اللِّ عن آبَاِهِ عليهم السلام قَالَ 
قَالَ رَسُولَ اللَّهِ صلى الله عليه و آله و سلم ... تَاسِعْهُعْ فَائِمَهُعْ وَ هُوَ ظَاهِرُهُمْ وَ هُوَ بَاطِنَهُمْ. 


ص :694 

_ دو حديث امام رضا عليه السلام از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم ؛ )١(‏ 

_ حديث امام حسن عسكرى عليه السلام از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم ؛ (5) 
_ حديث أصبغ بن ثباته از امير مؤمنان عليه السلام ؛ (7) 

_ حديث امام رضا عليه السلام از امير مؤمنان عليه السلام ؛ (؟ 

_ حديث ابو سعيد عقيصا از امام حسن مجتبى عليه السلام ؛ (2) 


-١‏ كمال الدين» ج .١‏ ص 3280 حء: حَحدََّنَا مُحَمّدُ بْنُ عَلِيٌّ مَاجِلَوَيْهِ رَضِدَى اللَهُ عَنْهُ قَالَ حَدَّثَنَا عَلِنٌ بْنٌ إبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَنْ عَلِيٌّ 


بن مَعْبِدٍ تن الْحسِيِن بْن حََالِدٍ عَنْ عَلِىّ بْن مُوسَى الرّضًا عَنْ أبيه عَنْ آبَائِهِ عليهم السلام قَالَ قَالَ رَسُولَ اللّهِ صلى الله عليه و آله و 
0 الْحْسَ يا 0 ار بد كيال ال 3 و اليل ل 


9 


خيع تغبيى امفاع فو دق 


أَخْبْرَنًا أ 


تاكيال الدووةي انافني الااخذ كااقفقة إن ياه بن إشعاق وى ع اللشغلة قال اين أحية اك تفن اوعدا 

ل ل قلقت العم 8 عل الْشكريَ يَقُولٌ حدّئِى أبى عَنْ أبيه عَنْ 
جد وعابهم السلام كَالَ: َال ز ول لله صلى لله عليه و آله وسلم . . قا اين إِمَاه ان 

ل مين واد بغ واد كم و لا دحم تاهج نع أكتى بغا وض قعطو عل ما قث جز | كلما 


9 كمال الدبويج لاص 1 ةارع ع دَتَنَا عَِيْ بن مد بن عَبِدِ الله : ل اك أعية 
بن أبى عو الل عن بيه مهد بن حال عن محمد بن او عَْ محمد بن تارود الود عَن الْأضريغ بن ثائة كال حَرَجَ عَلَينَا 
ل 0 أبى طَالِبٍ عليه السلام ذَاتَ يَوْمٍ و يَدَُ فى يَدِ انه اْحَسَنٍ عليه السلام و هُوَ يَقول. . وَ مِنْ بَعْدِ الْحْسَيِن يَسْعةٌ 
بن مدل حلا ال ىضم و حجمة على يبادوو توه على وخيو و َي فيدر وَ قَادَهُ الْمَؤْمِِينَ نَّ وَ سَادَةُ الْمَتَقِينَ نَاِتحُهُمُ 
َنِم الى يغلا الله عرو ججلٌ ب لْرْضَ ثور بعد مها و عد بعْدَ جَوْرِهَا وَ عِلَما بَعْدَ جَهْلًِا... 

كول الديويج لياص ] سعا: ع5 أحمية بن زماد بن مغر اناك ود ى اللَهُ عَنْهُ قَالَ حدَّكنَا عَلِنٌ بن إِبْرَاهِيمَ بن 
ل ل ل ل ا ا 
00 لايع بن ولك ا حصي هالا م باق امور دين و اباي هذل 

ه- كمال الدين؛ ج ١‏ ص 010 ح:: ع دنا الْمُطَفَرْ بْنّ جَغْمَر بن الْمطَفَر لعلو السَمَرْقَدْدِىٌ رَخِدَىَ الله عَنْهُ قَالَ حَدَّئَنا جَغْفَرُ بن 
محمد بْنٍ مَسِحُودٍ عَنْ أَبيهِ قَالَ حَدَّئنَا جترئِيلُ بن أَخمد عَنْ مُوسِى بن حَعْمَر الْعْدَادِئٌ قَالَ حدّنَيى الْحَسَنُ بْنُ محمد الصَِرَفِق عَنْ 
عَمَانٍ بْن مد دير عَنْ أببه تر دير بن محكيم عَنْ أبيه عَنْ أبى سيد عَقِيصًا قَالَ: لَمَا صَالَحَ الْحَسَنٌ : بْنُ عَلِى عليهما السلام مُعَاوِيَةَ بْنَ 


أبى سيان م فَلَامَهُ بَعْض هُمْ عَلَى بتِعَتهِ فَقَالَ عليه السلام ... 


ا الو 


ع ذا تج َلك الاح مِنْ ولد اح لقف ين ابن سَيْدَ 
أرتعيق شن ذلك لعل أن الله على كل شين ء قديه: 


إن 


و 


و 


إن 
2 
ا 


ص:١9‏ 
حديث ابو بصير از امام صادق عليه السلام : 0ش 


ه. رواياتى كه «مهدى» و «قائم» را هفتمين نسل امام باقر عليه السلام معرفى كرده است. مانند: 


-ه - 
ع أ 


_ حديث جابر از ببامبر اعظم صلى الله عليه و آله و سلم كه در بخش آبات در آيه ١و‏ جعلْناهُم أَثِمه يَْدُونَ بأْرنا و أَوعينا 
إل 5 فغل الَْئِراتِ وَ إِقامَ الصَلاه وَ إيتاءً الرّكاه الو لنا عابدين») اشاره شد؛ (*0) 


_ حديث امام باقر عليه السلام از امام حسين عليه السلام ؛ 250 


-١‏ كمال الدين» ج 3 ص 18" ح ١‏ ع دَّنَنَا عَوِكٌ الْوَاحبِ بْنُ محمد بن عُؤِدُوسِ الْعَطَابٌ قَالَ حَدَّكنا أَبُو عَمْرِو الْكسَّئْ قَالَ د ؟ 


0 
مم وام سه 


د بن مود قَالَ حَدَّئَنا ع بن محمد بْنِ شاع عَنْ محمد بن عيسى عَنْ محمد بن أبى عُمَمِرِ عَنْ عبد الرَّحمَنٍ بن اتاج 
عن الصَّادِقٍ جَعْفَرِ ون مُححَمَدٍ عَنْ أبيه مُحَمَدٍ بن عَلِيّ عَنْ أبيه عَلِيَ بن الْحُسَِين عليهم السلام قَالَ قَالَ الْمَيِنُ بن عَلِسّ عليهما 
السلام فى التّابِع مِنْ وُلّدى سُنَهُ مِنْ يُوسَفَ و سْنهُمِنْ مُوسَى بْن عِمْرَانَ عليهما السلام وَ هُوَ قَائِمَا أَهلَ الْبْيِتِ يُضْلِح الله تبارك و 
تَعَالَى أَمْرَةٌ فى لَيْلَهِ وَاحِدَهِ. 


ا ا 3 عدا المثر الوق التعرقا. 0 الله عَنْهَ قال حَدَّكَنَا جَعْفَرُ بن 


لسلام كَل يكو بغ اين جشعة أ افع اله " 

"- كفايه الأثر ذ فى القن على الأقبه التي عات وى الاق كاوق ولد أكاه تشوكرة 
الذنا قط وعذلا كنا فكت خؤرا وطلما. 

- مختصر اثبات الرجعه» ح/0 به نقل از مجله تراثناء ش 2١0‏ ص8١7:‏ حدثنا الحسن بن محبوبء عن مالكك بن عطيه؛ عن أبى 
حمزه ثابت بن أبى صفيه دينار: عن أبى جعفر عليه السلام قال: قال الحسين بن على بن أبى طالب عليهم السلام لأصحابه قبل 
أن يقتل بليله واحده:... فأبشروا بالجنه. فوالله إنما نمكث ما شاء الله تعالى بعد ما يجرى عليناء ثم يخرجنا الله و إياكم حين يظهر 
ا ا ا ا 
ل ب ا و و اام وا 


مه 2 


ص:١ام‏ 
_ حديث ابو حمزه ثمالى از امام باقر عليه السلام ؛ (1) 


8 رواياتى كه «مهدى و «قائم) راث ششمين نسل امام صادق عليه السلام معرفى كرده است. ماننئد حديث سيد حميرى از امام 
صادق عليه السلام ؛ ل5) 


/. رواياتى كه «مهدى) و «قائم) را ينجمين نسل امام كاظم عليه السلام معرفى كرده 
سث. مانندك: 


حديث ابو بصير از امام صادق عليه السلام ؛ 0 


د لكيه للتعمات: ص .ل ح/1: أبن علي بن الحتينٍ تال قا وف ب بن اماق ا 12 كا مقن 3١‏ عقاة الرَازَىٌ 


00 0 


مد بن علي كوف عَنْ إنراهيم بن مُححد بن ُوسشفٌ عَنْ محمد بن جيتدى عَنْ عبد الاق عن معد بن سان عن قَُبلٍ 
الوسّانِ عَنْ أبى حفر التمَالِيَ قَالَ ير 0 
ى ما أبَا حهرّة مِنَ الْمَشْمُوم اذى لا دي[ له عِنْدَ الله قم قَائِمنًا... الشَابعٌ مِنْ بَغدى بأبى مَن بَثلا الَْرْض عَدْلَا وَ قدِطا كما ملق ! 


02 


5 5 


وَجَوْرا. 
-١‏ كمال الدين» ج 7 ص 4667 ح"7: عع َتنا عَِدَ الْوَاحدٍ بْنّ محمد بن عُنِدُوس الْعطَارٌ قذي اللاعنة قالغد تاغلق ب تعن 
اوكا وار لالد نا ع زر و ايها عر لسار ماح ا ري قر عا الضواء سر لضي زر معد 
الْحِميرِىٌ فى ح دِيثِ طوِيلٍ يَقُول فيه ُْتُ لِلصَادِقٍ جَغْمرِ بن مُحَمَدٍ عليهما السلام يا |؟ ْنَ رَسُولٍ اللِّ قد رُوىَ لَنا أخْجَارٌ عَنْ آبَائكك 
لسار اسوامير مي مور اج بح وو ا 
الأتمَهِ الْهدَا بد رَسُولٍ الل صلى الله عليه و آله و سلم أُوَلّهُمْ مير الْمَؤْنِينَعَلِيُ بن أبى طَالِبٍ و آحِرْهمْ م الَْاِمٌ بالق َيه اله 


َه 


فى الدْضِ وَ صَاحِبُ الزَمانِوَ الل بق فى حتت ما بتقَى ُوح فى قَوْمِه َم يرج من الذي . لور ينا أدص ينما وغذة 


*- كمال السدين» ج 1 ص 68: ح 1: ع لََناعَِيُ ب أ خترد بْن مُحَمَدٍ بْن عِمْرَانَ رَحْدى الله عَنْهُقَالَ ع دَّتََا مُححمّدُ بْنُ عَتِد الله 
كوف ال دنا مومى بن جغران الوئ عن عق الخين بن بزبة تلن عن الس بن على بن أبى هزه عن أيه عن أبى 
بد ير قَالَ سر مِعتٌ أبا عمد اللَّهِ عليه السلام يَقُولٌ إِنَّ سئَنَ الْدْينا َاءِ عليهم السلام بمو بهم مِنَ الْعاتِ حادئة فى الْمَائِم من أل 
الت > ع دو اللي بالتغل و اذَه باد َال أو يدير قلت ا ابن رسو الله من الام مكحم أل ليت كفا أب يدير و 


الامش هق ولا الى توشين ذلك ابْنُ سَقِدَهِ الْإِمَاءِ يَغيبٌ عَتِبَهٌ يَوْنَابُ فيها المُعطلون... 


ص : 8 

_ حديث صفوان بن مهران از امام صادق عليه السلام ؛ )١(‏ 

_ حديث عبد الله بن ابى يعفور از امام صادق عليه السلام ؛ (5) 

حديث يونس بن عبد الرحمن از امام كاظم عليه السلام ؛ 90 

/ رواياتى كه «مهدى» و «قائم) را جهارمين نسل امام رضا عليه السلام معرفى كرده 
ست. ماننك: 


_ حديث حسين بن خالد از امام رضا عليه السلام ؛ 50 


-١‏ كمال الدين» ج 7 ص 7# ح :١‏ قال 0 الْمَقِيهُ أبُو جَعْفَر مُححمَدٌ بْنُ عَلِىَ بن الس ين بْن مُوسى بن بَابويِه الْمَمْيٌ الْمَقَيُ 
مص نّفْ هَذَا الْكتاب رَحمَهُ الله حَدَّتَنا الس ين : بن أَحمَدَ بن إِدْرِيسَ رمد ى اللَُّ نه الَ دا أبى عَنٍ أَبُوبَ بْنِ نُوح عَنْ محمد 
ماعن فون فزن عن الاق حفر بن عد عليه السلام أ ل من قر بجمبيع ِو جد الْمَهدِىٌ كان كَمَنْ 
ل ل ا د نَهُ فَقِيلَ لَهُ يا ابْنَ رَسُولٍ الله َمن الْمَهْدِىُ مِنْ وُلْدِك قَالَ الْحَامِسٌ 


07 


؟- كمال الدين ج ؟ ص 708 ح ١7‏ :> دكا غلك بخ أعمة بن تعفد التاق ريدي الله كن حَدَّتنَا مُحَمَدُ بن أبى عَبِدٍ الله 
الحو عَنْ سمل بن زياد الآدميَ عن الْحَسٍَ بن مختبوب عَنْ عَم الْعَزِيزٍ الْعدىٌ عَنْ عبد الل : ع أ تقفو قال قال أت عفن الله 


الصَّادِقٌ عليه السلام مَنْ َو امه مِنْ ا رو كان كمَنْ قو بجبيع اليا و حت مُحنّداً 


ممه 


د صِنَبوتهُ َقَلْت يَا سَيّدِى وَ مَن الْمَهْدِىٌ مِنْ ل ك قَالَ الْحَامِسٌ مِنْ وَلَدِ الشابع بيب عَنْكمْ شَحْصْه وَلَا يحل لكم تشميئة. 
لس م و مد بْنُ زِدَادٍ بن جَعْفَر الْهَمِدَانِقُ وَمِِ ى الله ع َال حا لق ب رام ان 
هَاشِم عَنْ أبيهِ عَنْ صَالِح بْنِ السَندِىٌ عَنْ يُونْسَ بْن عَثِدٍ الوّحْمَنٍ ع قَالَ: دَخَلْتٌ عَلَى مُوسَرى بن جَعْمَرٍ عليهما السلام فَقَلْتُ لَه يَا ائْنَ 

سول الل آنت الام باحق َال أن الا م بالْحقٌّ وَ كن الها م الّذِى يُطَهرَ الأَوْض مِنْ أَغْدَاءِ الله عر وَجَلَّ وَ يَمْلَوُهَا عِدًَْا كما 


كاوق ال طلم كو تامف يق( لد الاق بطو 
*- كمال الدينء ج '. ص ١لا‏ حة: َتنا أخكركُ بْنّ زرادٍ بْن جَعْمَر الْهَمْدَانِيُ رَحِدَى الله عَنْهَُالَ حدَّتَنا عَلِيُ بْنّإبْرَاهِيمَ بن 
هَاشِم عَنْ أبيه عَنْ عَلِيٌ بن مغبد عَنِ الْحمينٍ : ن حَالِدٍ قَالَ قَالَ عَلِيُ بن مُوسَى الرّضًا عليهما السلام ...هَمَنْ ترك لتقي قبل خُرُوج 


قَائِمنًا قَلَِّسَ من َقِيلَ لها ابن رَسُولِ اللِّوَ من | 0 


ضر 


ص :1 
حديث رَيّان بن صَلت از امام رضا عليه السلام ؛ 12 
حديث دعبل خزاعى از امام رضا عليه السلام . (؟) 


3 رواياتى كه «مهدى» و «قائم) را سومين نسل امام جواد عليه السلام معرفى كرده 

_ حديث عبد العظيم حسنى از امام جواد عليه السلام ؛ (*) 

_ حديث صقر بن ابى دُلّف از امام جواد عليه السلام . (8) 

-١‏ كمال الدين» ج 7 ص 00/28 ح/7 دنا أخمة بن زياد بن حمر الَْمَدَائُِ رَضِدََ اللَهُ عَنْهُ قَالَ حَدَتَنَا عَلِيُ بْنٌ إبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه 
عَنِ اليا بن الصّلتٍ قَالَ: قَلْتٌ لِلرَضَّ ا عليه السلام الكت 1 ذا لمر َقَالَ. 7 الَْائِمَ هُوَ الى إِذَا خَرَجَّ ان فى بن 
الشيبوخ وَ مَنَْر الشْبَان. .. داك الوَابعٌ مِنْ وُلْدى بيه اللُّ فى سِثْرِهِ ما ضَاء ثم بُظْهِرْهُ يملأ به الَوْضٌ قشطاً وَ عَدْلَا كما مُلِنَتْ كلك ورا و 
”- كمال الدين» ج ؟؛ ص 7/1؛ ح: حََدَّثََا أَحَمَدُ بْنٌّ زيَادٍ بن جَعْفَر الْهَمَدَانِنُ رَضِدَىَ اللَهُ عَنْهُ قَالَ حَدَّتَنَا عَلِيُ بْنٌ إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه 
ل ا ادج وس يد عدم 


ددهو 2 06 3 


ايك تلق زوع لشن على إماتكك بق اين ون شرى من هذا لإا عن يك باق إل الى رد 
وج إقام نكم طهر ْضَ من القَسَادِوَيَْلوُه عَذنَا كما مث جزرا اك برغل الإمام بغري نمه نين وَ َعْلَ مُحَمَّدِ انه 
ِيّ و بَغود عَِيٌ اه الْحَمَنّ و بغرت الْحسَن اه اليه الْقَائِمْ الْمَْطَرَ فى عَتِتهِالْمطاحُ فى طَهُورهِ لَوْ لَمْ ببق مِنَ الدَّثا 
لَطَوَلَ الله عر وَ جل َلك اليم حَتّى يَخْرْحِ فيلا لْأَرْضّ عَدْلًا كما مُلعَتْ جؤراً 

حد بيع د ماح اسك اسار تر ى الدّثاق وَضَِيَ اللاغلة كال عذكا نغفة تن عادو الشوقة 
قال دكا ابر ُوَابٍ عَبِدُ الله بنُ مُوسى الوُويَانئ قَالَ دنا عبد العظيم بن عبد الل بن عي بن الْيحسن بْن ريد بن لمن بْنٍ عَلِيَ 
ِن أبى طَالِبٍ الْححسد : ني كَلَ: دحَلْتٌ عَلَى سيد مُحمَدٍ بْنِ عَلِىَ بن مُوسى بن جعفَرِ بن محمد بن عَلِيَ بن الْححسَن بن عَلِيٌ بن أبى 


عر 
عه و عه 


الِب عليهم السلام و آنا أرة أن َل عن الام أو اميش أ َيه َاَدأَِى َقَالَ لى ما أ لْقاسِم إِنَ لقَائِمَ نا ُوَالْمَهْدِئٌ 
الى يَجِبُ أنْ يتنر فى خَتبتِهِ وَ بُطاع فى ظهُورِه وَ هُوَ الَالِتُ مِنْ وُلدى... 
*- كمال الدين؛ ج / مكح لخدت عور عمد اعبدوس بن مبنوس] اا رَمْدِي اللَهُ عَنْهُ َالَ دكا عَلِنُ 


- 


برا عن تبر 


ْنُ محمد بن قنيِبة الِسَابُورِىٌ قَالَ > عَذق] عشدان و نش لكان تال كذنا الصدد» ْنٌ أبى دُلَفَ قَالَ م أبَا جَغْفَرِ مُحَمَدَ بن عَلِنٌ 
ال ا و 3 يده عن و ردق فى انا :عبن ةا 


-ه و 2 ير 


بيه وَ طَاعَتُهُ طَاعَهُ أبيه 2 َم سكت فَقَلْتُ يا ابن رَسُولٍ الله فَمَن الْإِمَامُ عد الَْمَنِ قبَكى عليه السلام 7 


2 
ع 
مر 


م 


هام اه 


قَالَ إِنَ مِنْ يَغْد الحدق اهن الْقَائِم بِالْحَق الْمُمْتَظَرَ 
أكثر الْقَائِينَ بإمَامَيه... . 


فقَلَتٌ لَه ا ابنّ رَ 


و 


ص : 5 
.٠‏ رواياتى كه «مهدى) و «قائم) رادومين نسل امام هادى عليه السلام معرفى كرده است. مانند: 
_ حديث صقر بن ابى دلف از امام هادى عليه السلام . ١2‏ 


بيش از جهل حديث در اين بخش بيان شد كه به صورت مشخص «مهدى» و«قائم» را معرفى كرده است. اين مقدار تنها 
رواياتى است كه در كتب معتبر شيعه بيان شده است و غير از رواياتى است كه شخص امام حسن عسكرى عليه السلام به 
ماموريت فرزند خويش براى تشكيل حكومت جهانى اشاره كرده است. (1) بنابراين هركز نمى توان ادعا كرد روايات نقل 


شده عام و مبهم است و به هويت شخص «مهدى) و «قائم) اشاره نكرده است. 
شبهة دوم. دلالت نداشتن احاديث غيبت و غايب بر شخص خاص 
متن كتاب 


أما الروايات الوارده حول الغيبه و الغائب فهى أيضا لا تتحدث عن غائب 


اكنال ابوج '؛ ص 87 اح :٠١‏ عله أختره بن ِيَادِ بن جَعْفَرِ الْهَمَدَانِنُ رَمْدِىَ الله عَنْهُ قَالَ حَدَّثَنَا عَلُِ بْنُ إِبْرَاهِيمَ قَالَ 
دكا عَبِدٌ الل ون أحتمد الْمؤصِيلق قال ذكنا الصَفْدِيَنْ أبى دُلَنَ كَالَ سفت عَلع : محمد بن عَلِيٌ الؤضًا عليه السلام يَقُولٌ إن 
امام بغيى السي اينى و بغد التتمن امه لقم اذى ا دض تناو عنتما لقث جؤرا وما 

-١‏ كمال الدين» ج 01 ص 586: ح١:‏ حَدَّئنًا علي بعد الل اراق قَالَ دنا رد بن عبد الل عَْ أَحمَدَ بْنِ إشريحاقَ بن سَغدٍ 
الأشْعَرىٌ قَالَ: حل اح اسك هونن دوا اماد لاض لاي ير ب فقلث: له جا اقل 
رَسُولٍ الل من الم وَ اليه بدك قَنهَضٌ عليه السلام مُترعا فَدَحَلَ الت حَوَج وَعَلَى عَاتقِهِ لام كأ وَجهَهُ الْقَمَْ كَل 


البذر يق أكار الفلا ثبرحيق كَثَال ها أحمد ون إشتحاق لَوْلَا كرامتك عَلَى الله 7و رعلى ختين بعر نيت لراك اتوي 


َه 


لضو ففول الله على لل#عليم و ال و سلم و كئة الى هع الأرض لها واغذل كماامقة خزرا 3 علما.ة 


ص :80 


بالتخدديد :و لأ تدك اسم محيك رن النحس التسكرى والاامفين إلى خبعه بالخصوص .نبو بالتالى قانها لا يمكن إن تشكل دلي 
على غيبه الحجه بن الحسن لأنه لم يولد بعد... و لم يغب... . )١(‏ 


خلاصة شبهه 


نويسنده دراين قسمت نيز مدعى است روايات نقل شده در موضوع غيبت از غايب شدن فرد مشخص و معينى حكايت نمى 


كند. بنابراين اين نوع روايات نمى تواند دليلى بر غيبت فرزند امام حسن عسكرى عجل الله تعالى فرجه الشريف باشد. 
باسخ 


دراين قسمت نيز ابتدا كلام نويسنده را يادآور مى شويم. جنان كه كفته شد. وى در مبحث دوم كتاب (دليل نقلى وجود امام 
مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف ) در مطلب دوم (روايات) ينج كروه از روايات را نقل كرده است. كروه اول در قسمت 
قبل ياسخ داده شد. كروه دوم به تعبير او (الروايات الوارده حول الغيبه و الغائب) است. وى براى اين كروه نيز تنها هفت روايت 


را آورده كه به قرار ذيل است. 


وذلك مثل: «المهدى من ولدى تكون له غيبه و حيره) و «إن الثابتين على القول بالمهدى فى زمان غيبته لأعرّ من الكبريت 
الأسحمر) و «المهدى... له غيبه و حيره تضل الخلق عن أديانهم» و «للقائم منا غيبه أمدها طويل» و «لا بد لصاحب هذا الامر من 
عزله أو غيبه) و إن للقائم غيبه قبل ظهوره) و «إن لصاحب هذا الامر غيبتين إحداهما تطول حتى يقول بعضهم: مات» و بعضهم 
يقول: قتل» و بعضهم يقول: ذهبء فلا يبقى على أمره من أصحابه إلا نفر يسير». و قد اتخذ القائلون بوجود الإمام الثانى عشر 
محمد بن الحسن العسكرى من تلكك الأحاديث دليلا على 


-١‏ اما روايات نقل شده ييرامون غيبت و غايب نيز از فرد غايب مشخصى سخن نمى كويد... و نام محمد بن حسن عسكرى را 
يادآور نمى شود... در نتيجه امكان ندارد دليلى را بر غيبت حجت بن الحسن فراهم كند؛ زيرا او هنوز به دنيا نيامده وغايب 
نشده است. (الإمام المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص 8؟17) 


ص :88 

جنان كه ملاحظه مى شود در اين قسمت نيز نويسنده مانند قسمت قبل» 

بسيار كزينشى عمل كرده و تنها به روايات عام اشاره كرده است. رواياتى كه نويسنده 
دراين قسمت آورده است به تعبير دكتر ثامر العميدى حتى به اندازه يكك صفحه 


از كتاب هايى نيست كه در مورد غيبت امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف نوشته شده؛ است. (7) منحصر كردن روايات 
غيبت تنها به هفت روايت و اشاره نكردن به انبوه رواياتى كه دانشمندان شيعه در كتاب هاى خود آورده اند» نشان كر تحريف 
حقيقت و فريب دادن خواننده است. تنها در كتاب كمال الدين كه در دسترس نويسنده نيز بوده نزديكك به دويست حديث در 
مورد غيبت ذكر شده است. نكته مهم اين است كه نمى توان ادعا كرد وى به عنوان مثال به اين روايات اشاره كرده است؛ زيرا 
وى تصريح مى كند: «دليل قائلان به وجود امام دوازدهم همين روايات است.) () در ادامه _ جنان كه در شبهة سوم اشاره 
خواهد شد _ وى تصريح مى كند كه شيخ صدوق و شيخ طوسى و حتى همه متكلمان شيعه به همين احاديث استناد و استدلال 
كرده اند؛ در حالى كه اين سخن خلاف واقع است. تنها شيخ صدوق بيش از بيست برابر مقدار ياد شده. احاديث اهل بيت 
عليهم السلام را نقل كرده و شيخ طوسى هركز به احاديث مورد اشاره نويسنده استدلال نكرده است. 


وى هفت روايت يادشده را نيز كامل نقل نكرده؛ بلكه با تقطيع تنها قسمتى از روايات را آورده است؛ در حالى كه اكر كامل 
نقل مى كرد در برخى از همين روايات قرينه خوبى وجود داشت. مانند حديث جهارم «للقائم منا غيبه أمدها طويل» كه در 


ادامه 


.١167 تطور فكر السياسى الشيعى من الشورى الى ولايت الفقيه» ص‎ -١ 
نكك: مجموعه مقالات مؤتمر الامام المهدى و مستقبل العالم» ج 7 ص 219 روايات الغيبه و الغائب.‎ -١ 
و قد اتخذ القائلون بوجود الإمام الثانى عشر محمد بن الحسن العسكرى من تلكك الأحاديث دليلاً على صحه نظريتهم.‎ -* 


ص :اا 


امام مى فرمايد: ا«قَلِذَّلِك تَحْفَى ولَادََهُ وَيَغِيبُ شَّخْصّهُ.) (1) خفاى ولادت _ جنان كه در ادامه به تفصيل روايات آن بيان مى 


شود _ نشانى است كه هيج يكك از مدعيان كذشته آن را نداشته اند. 


دراين قسمت نيز به بيان رواياتى مى يردازيم كه هويت شخص غايب را تعيين كرده اند تا روشن شود بر خلا.ف ادعاى 
نويسنده همه روايات غيبت كلى و مبهم نيستند. بسيارى از روايات به فرد مشخص و معينى اشاره كرده اند و اككر روايات به 
صورت علمى بررسى شود ودر كنار هم قرار كيرد آشكار مى شود كه فرد غيبت كننده از اهل بيت عليهم السلام دقيقا 
مشخص بوده است و امامان عليهم السلام به وضوح به ايشان اشاره كرده اند. برخى ازاين روايات به شرح زير است: 


72 . رواياتى كه «غايب» را جهاردهمين معصوم معرفى كرده است. مانند حديث مفضل بن عمر از امام صادق عليه السلام‎ .١ 
رواياتى كه «غايب» را دوازدهمين وصى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم معرفى كرده است. مانند:‎ 3 


_ حديث عبد الرحمن بن سليط از امام حسين عليه السلام ؛ 250 


"." ص‎ ١ كمال الدين» ج‎ -١ 


2 


إن زب الياتِ عن الْحَسَن بْن مُوسِ الكت ع ا يات -. رع نالسر في اا أي حو الى لاق 


- 


قَالَ الصَادِقَ حفر بن مُحَمّدٍ عليهما السلام إنَّ الله تارك ا م قَ أذبعة عَدَوَ ورا قبل حَْقٍ لْحَلقِ بأزبعة عَطَّرَ أْفَ عَام 
أَرْوَاحمَا قَقِيلَ لَه يا ابن رَسُولِ اللَِّوَ من الأرْبعَة عََرَ فَقَالَ محمد وَ عَلِيٌ و فاط طِمَُ و الْحَمَنٌ وَ الْحمَيِنَ وَ اله مِنْ وُلْدِ الْحْسَهِن 

د عا لوي رده 

2 اقول الدرو يس اندع لوا ع لوطه ود قير نايا الها لديف الوا طقن اللقرى شنا الوتر 3 اران لمر نكم( كه 

درتيين مضداق اولى الأمر .دز خش آباك انشارء قد (. © العدن 3 علق 8 ديق و كي خف الله فى أزضه و يوه فى 

عِبَادِهِ ابن الْحَسَن بْن عَلِىٌ. وذاكه انس فقت ف شكلم 0 

ع- كمال الدين» ج 2١‏ ص7 "اح ". در بخش آيات ذيل آيه (اعْلمُوا 


وَأ 


ا 


نّ الله له بخي الأَوْض بَعدَ وكيا( اشاره شد 


ص 8/٠:‏ 
_ حديث ابو خالد كابلى از امام سجاد عليه السلام ؛ )١(‏ 
_ حديث محمد بن مسلم از امام باقر عليه السلام ؛ 252 
_ حديث محمد بن زياد از امام كاظم عليه السلام . 090 


". رواياتى كه «غايب» را يازدهمين نسل امير مؤمنان حضرت على عليه السلام معرفى كرده 


-١‏ كمال الدين» ج ١‏ ص75 ح 7: حَدَّننَا عَلِيُ بن عَمِدِ الل الْوَرَاقَ قَالَ دنا مُحَمَدُ بْنُ هَارُونَ الصُوفِيُ عَنْ عَبِدِ الل بن مُوسَى 
عَنْ عبد اليم بن عَبِد الل تسبي رضت اَن قالَ حدنِى صَفْوَانَ بن يَختى عَنْ إِبْرَاهِيم بن أبى زياد عَنْ أبى ححغرّةالمَالَِ 
َنْ أبى حَالدٍالْكائِيَ قلحت عََى تريدى عَلِي بن اين وَيْنٍ الاين عليه السلام . فقت يا ان َسُولٍ الله يون ما 
ذا قَالَ ثم تَمتَدٌ تن اله يوَلِيَ الله عر رَّوَ جل الثانِى عََرَ مِنْ أُوْصَيَاءِ رَسُولٍ الله صلى الله عليه و آله و سلم و الْأَيِمَهِ بَعدّه... . و حدثنا 
بهذا الحديث على بن أحمد بن موسى و محمد بن أحمد الشيبانى «السنانى» و على بن عبد الله الوراق عن محمد بن أبى عبد الله 
الكوفى عن سهل بن زياد الأدمى عن عبد العظيم بن عبد الله الحسنى رضى الله عنه عن صفوان عن إبراهيم بن أبى زياد عن أبى 
حمزه الثمالى عن أبى خالد الكابلى عن على بن الحسين عليه السلام . 

-١‏ مختصر اثبات الرجعه. به نقل از مجله تراثناء ش8١‏ ص 2707 ح3: حدثنا فضاله بن أيوب _ رضى الله عنه _ قال: حدثنا أبان 
بن عثمان» قال: حدثنا محمد بن مسلمء قال: قال أبو جعفر عليه السلام: قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم لعلى بن أبى 
طالب عليه السلام: «أنا أولى بالمؤمنين من أنفسهم, ثم أنت يا على أولى بالمؤمنين من أنفسهم, ثم الحسن أولى بالمؤمنين من 
أنفسهم؛ ثم الحسين أولى بالمؤمنين من أنفسهم؛ ثم على بن الحسين أولى بالمؤمنين من أنفسهم؛ ثم محمد بن على أولى 
بالمؤمنين من أنفسهم, ثم جعفر بن محمد أولى بالمؤمنين من أنفسهم؛ ثم موسى بن جعفر أولى بالمؤمنين من أنفسهم؛ ثم على 
بن موسى أولى بالمؤمنين من أنفسهم. ثم محمد بن على أولى بالمؤمنين من أنفسهمء ثم على بن محمد أولى بالمؤمنين من 
أنفسهم. ثم الحسن بن على أولى بالمؤمنين من أنفسهم, ثم الحجه بن الحسن الذى تنتهى إليه الخلافه والوصايه و يغيب مده 
طويله ثم يظهر و يملأ الارض عدلا و قسطا كما ملئت جورا و ظلما. 

*- كمال الدينء ج 5 ص68 ح:: ع دَتََا أخترى بْنُّ زرادٍ بن جَعْمَر الْهَمِدَائِيُ رَحِدَى الله َنّهُ َال ع د علق بن إتراجيع بن 
اهم عن أيه عن أبى أخو معد بي ا أو :مأك موئدى موتوى بن جشقر عليه السلام عن الله ع وَجَل و 
يع عَلَتِكَْ نِعَمَهُ ظاهرَءٌ و باطْنهٌ قَقَالَ عليه السلام النْعْمَهُ الطاهوة الإمَامُ الطَاهبِ وَ الْمَاطِبَهُ الإمَامُ العاف فقلك 32 نُ فى الْبِمَهِ 
َنْ َب قَالَ نح يَِيبُ عَنْ أنْصّ ار النّاسٍ شَخصه و لا بَغِبُ عَنْ قلُوب الْمؤْمنِينَ ذْكره وَ ُو الثنِى عَطَّرَ بن 5200 
لْمَاءِ الى تَحْقَى عَلَى النّاس ولَادثهُ وَلَا حل لَهُْ تعميئة حتّى يُظْهرَة الله عر و جل يهلا الأرْضَ قشطا وَ عَدْنَا كَمَا مُلِقَتْ جؤراً و 


هماع 


ص :4 

ست. مانند حديث اصبغ بن نباته از امير مؤمنان عليه السلام . 212 

*. رواياتى كه «غايب» را نهمين نسل امام حسين عليه السلام معرفى كرده اند؛ مانند: 
_ حديث امام رضا عليه السلام از امير مؤمنان عليه السلام ؛ (5) 

_ حديث همدانى از امام حسين عليه السلام ؛ (20. 


أ 


-١‏ كمال الدين» ج ١‏ لا 000 بى و مُححمَدُ بْنُ الْحَسَن رَحِدَىَ الله عَنْهُمَا قلا حَدّتَنَامرِهدُ بن عَبِدِ اللّهِ وَ عَِدُ اللّبْنُ 


0 اا تالاه ل ل ا ل 


م © في 


لعن عي لبن مهد اميت ى عن مور بن معد بن قابس عن الأطور بن أ اليك عن أب ا 
مرق عَنْ تَعبه بن مَيمُونٍ عَنْ مالك الْجُهبِيَ عَنٍ الْحدارث بْن اميه النَِْرىٌ عَنٍ اريخ بن تراه قَالَ: أَتَيتٌ مير الْمَؤْمِنِينَ 
عَلِيَ بْنَ أِى طَالِبٍ عليه السلام فوج دن متفكرا نكت فى الَْْض قَقلتُ با مير الْمَؤمِنِنَ ما لى أََاكَ متفكرا تدك فى الْْضٍ أ 
ويد يها لوالو روي ييا و فى لذن يؤماقَطوَ لك فَكزْتٌ فى مَوْلُودٍ يَكُونُ مِنْ طَفرى الْحَادِىَ عََّرَ ِنْ وى 


دل 


َو المووع قل 2خ نل كينا قلقت غورا و ظلماً ظُلْماً تَكُونٌ لَهُ خيرة وَ طَهُ يَضِل فيها أَهْوَامُ وَ يَهْتَدى فيهًا آكَرُون... . الكافى» ج 0١‏ 
عبج على أن مح مُحَمَدٍ عَنْ ع د اللَِّ ْن مُحَمَدٍ بْن حَالِدٍ قَالَ دك مُنْذِرُ بْنُ مُحَمَدٍ مُحَمّدِ بْن قَابُوسَ عَنْ مَنْضُورٍ بْنِ السّنْدٌِ عَنْ 
أبى دَاوْد الْمُسْتَرقَ عَنْ تَعْلَهَ بن مَِمُونٍ عَنْ مَااِسك الْجهَنِيَ عَن الْكدارث بن الْمَِيرَه عَن الأضِيَ بن امه قال تيت أَمير الْمَْمِنِينَ 
عليه السلام فَوَجَدنهُ... 


ات كمال الدرووج ل ص 08 ح18: عو دَّننا أخكردٌ بْنُ زِيَادٍ بن جَعْمَر الْهَكِْدَانِنُ رَضِدِى الله عن قال عد نا ع بن إِبْرَاهِيم بن 
بب7بب000 0 0 0 ا ا 0 0 20 


ا لتاب ين ولك با محري 2 م بلع الْمطور دين و اباط للعذل. كال اميه ل ال 


ذلك لَكائِنٌ فَقَالَ عليه السلام إى و الى بعت ممخحهدا صبالْه و اضْطفَاة على جميع بريه و كن بتغد خيه و حَيرَهِ فلا نيت فيهًا 
عَلَى دِينهِ إلا الْمُخْلِصُونَ الْمبَاش كزية وزع الْبقِين الَذِينَ أَتَدَ الله عَرَّ وَ جل مِيِنَاقَهُمْ بوََايَتنَا وَ كَتَبَ فِى فَلوبِهمٌ الْإيمانَ وَ أي 


يَدَهُمْ 
بروح مِنَه. 
*- كمال الدين» ج ١‏ ص77 ح7: عد أَخم خمدٌ بْنُّ مُحَمَّدٍ بْن إشْحاقَ الففافق وقد الله غنة فال ردكا عمد :3 تيد 
الْهَمْدَانِكَ الْكوفِيٌ قَالَ 1 ؟ ا أَحمدُ ب مُومدى بن الْقُرَاتِ َال دكا عد الاج 3 تقد كال حَدكَا سان قال حذكنا عفد الله 


و 


3 ْنُ الزيئْرِ عَنْ عَمِدِ الله بْنِ شَّرِيِكِ عَنْ رَجْلٍ مِنْ هَمْدَانَ قَالَ سَرِمِعْتٌ الْحُسِيِنَ بْنَ على بْنِ 


ته فو اكات وق دلو 5 33 لايق لمر رشق الذي لنت يوان واموخق, 


ص : 7١‏ 
_ حديث عبد الرحمن بن سليط از امام حسين عليه السلام . ١2‏ 


ه. رواياتى كه «غايب» را در هفتمين نسل امام باقر عليه السلام معرفى كرده اند؛ مانند حديث امام باقر عليه السلام از امام حسين 
عليه السلام . (5) 


#. رواياتى كه «غايب» را در ششمين نسل امام صادق عليه السلام معرفى كرده اند؛ مانند حديث سيد حميرى از امام صادق 
عليه السلام . 50 


/. رواياتى كه «غايب» را ينجمين نسل امام كاظم عليه السلام معرفى كرده اند؛ مانئك: 


حديث ابو بصير از امام صادق عليه السلام ؛ 50 


-١‏ كمال الدين» ج ١‏ ص00 ح": در بخش آيات ذيل آيه (اعْلَمُوا أنَّ الله بُخي الْأَرْضٌ بَعدَ مَوْتِها( اشاره شد. 

-١‏ مختصر اثبات الرجعهء ح/2 به نقل از مجله تراثناء ش8١‏ ص8١7:‏ حدثنا الحسن بن محبوب, عن مالكك بن عطيه؛ عن أبى 
حمزه ثابت بن أبى صفيه دينار» عن أبى جعفر عليه السلام قال: قال الحسين بن على بن أبى طالب عليهم السلام لأصحابه قبل 
أن يقتل بليله واحده:... السابع من ولد ابنى محمد بن على الباقر و هو الحجه بن الحسن بن على بن محمد بن على بن موسى بن 
جعفر بن محمد بن على ابنى؛ و هو الذى يغيب مده طويله ثم يظهر و يملأ الأرض قسطا و عدلا كما ملثت جورا وظلما. 

ب كيال الديوااح لون اعنح واب تتاعيك الراس + ْنُ محمد بن عُِدُوسٍ الْعَطَارُ رَضدَى الله عن قَالَ دنا عَلِتٌ بن د 
ن قُسَتبة الس ابو قَالَ ح دنا تدان أ سلَيمَانَ عَنْ مُحَمَدِ بن إِسْحَاعِيلَ بن بيع عَنْ حَيّانٍ السرّاج عَنٍ المي بن مُحَمَدٍ 
ميري فى ع دِيث طَوِلٍ بَقُولَ فيه فلت للصَااِقٍ جَعفرِ بن مُحمَدِ عليهما السلام ا ابن َسُولٍ الل قد ُو لَنَا حجار َْ آبايكك 
ل وار سور و سه ست سيم ا ل 
نمه الْههدَا بد رَسُولٍ الل صلى الله عليه و آله و سام أوَلُْ أَميرٌ الْمؤْمنَِ عل بن أبى َالِبٍ و آخِرهمْ الا باحق َع لله 


2 


فى الْأَرْض وَ صَاحِبُ الزَّمَانِ وَ الله آَوْبَتَى فى عَِِتِهِ ما بَتَى ُوحٌ فى قَوْمِهِ لم يَخْرْجْ مِنّ اللدَّنْا جه ينتر يك حنمن رفدة 
كه فلن حورا وظلما. 

؟- كمال الدين» ج 1 ص 450 ح 01 ع دَتَنا عَلِيُ بن أخترت بْن مُحمدِ بن عِمْرَانَ رَخِدَىَ الله عَنْهُقَالَ ع دنا محمد بن عد الله 
كوف ال دنا مومى بن جغران الوئ عن ع الخين بن بزبة الل عن الس بن على بن أبى هزه عن أيه عن أبى 
بير قَالَ سَرحِعْتٌ أبَا عمِدِ اللِّ عليه السلام يَقُولَ إنَّ سرمَنَ اليا ا عليهم السلام بما وفع بهم من الغِاتِ عاد فى الَْائِم ينا أل 
يت عذة اللي باعل وال بل َأ دمر قت با ى وشول لوحن لام كم أخل ليت قال نادير و 


الخافش ون ون الى ون ذلك ايْنُ سَمِدَهِ الْإِمَاءِ غيب عَتِبَهٌ يَنَابُ فيها الْمُعطلون... 


ص: الا 

_ حديث صفوان بن مهران از امام صادق عليه السلام ؛ )١(‏ 

_ حديث عبد الله بن ابى يعفور از امام صادق عليه السلام ؛ (5) 

_ حديث على بن جعفر از امام كاظم عليه السلام ؛ (*) 

حديث يونس بن عبد الرحمن از امام كاظم عليه السلام . () 

رواياتى كه «غايب» را جهارمين نسل امام رضا عليه السلام معرفى كرده اند؛ مانئد 


_ حديث حسين بن خالد از امام رضا عليه السلام ؛ 20 


ات كمال لديو ا عن تضاح قال الشف الَِْيُ بو سعْمَرِ محَمَدُ بْنُ عَلِىٌ بن الْحسيِن بن مُوسى بْن باَب الْقُمْكَ الْمَمَيهُ 
م نُْ هَذا اكاب رَحِمَهُ الله َتنا اْحسَيِنُ بن أَحْمد بْن إِذْرِيس رَضَِى الَّهعَنهُ َال حَدََنا أبى عَنٍ أَبُوبَ بن نُوح عَنْ محمد 
ْن نان عَنْ ص هُوَانَ بْن مِهْرَانَ تن الصَادِقٍ جَغْمّر بْن مُحَمَدٍ عليهما السلا م أنه ال من أَقََ يجبميع الم ع 3 العو يت كان 
كن أقٌبجبيع ان و ححص 3 متمد صلى الله عليه و آله و سلم مون َل لَه ابن رَسُول الل من لعفي من ولك كال 
اْحَامِسٌ مِنْ وُلَدٍ الشابع بيب عَنْكمْ شَحْصْه وَلَا يحل لم تشميئة. 

؟- كمال الدين؛ ج ': ص78 ح ١١‏ ا ب 
اوفع عَنْ سرهلٍ بن زياد الْآدَِيَ تن الْحسَن بن مَخهوب عَنْ عدب الْعَزِيزالْعدِىٌ عَنْ عَبِدِ اللِّ بن أبى يَعْفُورِ كا 
الصَّادِقٌ عليه السلام مَنْ قر بالَئمَهِ مِنْ سفرك مره سرام 85 


مله 


00 موه كَقْكُ با سيددى و من الْمَهدِىٌ من وُلْدِكٌ قَالَ اَْامِسُ من وُلْدِ الشابع يَِبُ عدم شَحْصْه وَل جل لكم تعميئة. 
اد كافىج ا ص 07ح" علي إن محمد عَن الْحَسَنٍ بْنِ عيترى بن مُحَمدِبْنِ عَلِيَ بن جعفَرٍ عَنْ أبيه عَنْ حِ ذَّهِعَنْ عَلِىٌ بن 
جَغْفْرٍ حَنْ ابي 1 عي ل ار اواك و ليل اااي مر الك ينها 


َي نه لا بد لض اب كَرذًا اْأَمرِ مِنْ غَيِهِ حَنَّى يَْجع عَنْ كَرذًا ار مَْ كَانَ يَقُولٌ + به إِنّمَا ى مِمَْة مِنَ الله عر وَجَلَّ امْحنَ يها 


ةيمو 


خلقة. 
عن كمال ال الدينج 3 لس أخمدٌ بْنُ زِدَادٍ بْنِ مجغفر اهعاق رَضديَ بانع نال دَّتَنا عَلِنٌّ 3 00 بن 


.- 


لفك لني ل عد قد بلع كن قد ع لد ا سي الولف وهل وين 2 


5 
عرق ف 3 


خم زا ع ا بد واللاعة تع ذناعق إن رام اه 
َاشِم عَنْ أبيه عَنْ علي بن معبدٍعَنِ التي بن حََالٍ قالَ قال عَلِىٌ بن مُوسَى الوّضًا عليهما السلام ...هَمَنْ ترك التَفيَّ قبل خَرُوج 
قينا فلع وكا فقيل له ها انق ن وَسُوا اللو من الا س0 وهو صَاحتٌ القمه 


ود كمالك ا انينج 3 ص اه ف ع 


ص: "لا 

حديث ريان بن صلت از امام رضا عليه السلام ؛ 12 

_ حديث دعبل خزايى از امام رضا عليه السلام . 252 

4. رواياتى كه «غايب» را سومين نسل امام جواد عليه السلام معرفى كرده اند؛ مانند: 
دو حديث عبد العظيم حسنى از امام جواد عليه السلام ؛ (5) 


_ حديث صقر بن أبى دُلّف از امام جواد عليه السلام . (8) 


رمو 


-١‏ كمال الدين» ج 7 ص 7/8 ح/: دنا أخمة بن زياد بن بعر الْهَمََائُِ رَصْدَيَ اللَهُ عَنْهُ قَالَ حَدَّئنَا عَلٌِ بن إبْراهِيمَ عَنْ أبيه 
عن الرَيّانِ بن الصَّلْتِ قَالَ: قلْتٌ لِلرَضَّ ا عليه السلام الكت ات ذا الْأر قَمَالَ.. 


ايوخ َ مر الشََّانِ .. ذَاك الوَابِعٌ مِنْ وُلْدى بَعيِهُ اللّهُ فى سثْره مَا شَاَ 4 م بوره يفلا ب دض قشط وَ عَْلَا كما ملت مُلقَتْ جَوْرأ و 


2 


إن القائمَ هْوَ الى إِذا خَرَجَ كان فى سن 


3 

2 
و 
ع 


رمع 


اك كمال ا ل عذكا أخمة بن زبلا بن شر الممذائ ومن ال عن ل عذكا علك :] إبْراهِيمَ عَنْ أبيه 
قص يِدَتى. فا اث إلى قولى خوج إقء ا محا خار ا هم رَأْسَهُ أ 500 


دعةو 2 0 و 


ُرَاعُ طق روح القدْسٍ عَلَى لصَايتكك بك : بن اَن فََلَ نَدْرى مَنْ هَرذًا الِْمَامُ و مَتَى يَعُومُ فلت لا يا مَْلَاىَ إلا أَنّى سَجِعْتٌ 

كوج إمام نكم طهر لَْضَ من الْمَسَادٍوَيَمْلوّهَا عَذْلَ تم ملق جَوْراً قَمَالَ يا دِعْبلٌ الْإِمَامُ بَعْدِى مُحَمَدٌ ائنى وَ بَعْدَ مُحَمّدٍ ابن 
لق و بد علي الثه التحسي و بغ لسن ابه ابه القع لم فى عي الماع فى ُو ولع بق ماديا َم واج 

طول لله عر وَ جل ذلك اليو حتّى بَخرْج قيقلا وض عَدْلا كما مل جؤراً. 

حل وجي ع د اماع اسك لسار تر 500000 

ار لو او سو عر 0 


َل عليه السلدم و 


ادقن بقارم أ ا ا نى قَمَالَ لى يا أبَا الْقَاسِم إِنَّ الْمَائِم منّا هُوَ الْمَهْدِىٌ 
الْنى يَجِب أَنْ تو فى عت و بطع فى ور هو لالت من ولي .. همجنين نكك: كمال الدين» ج 3 ص 0307017 اح 7. 
؟- كمال الدين» ج '. ص0/8: ح” ع دنا عَئدُ الْوَاحِدِ بْنّ محمد العدوس [بْن عُبِدُوس] الَْطَارُ رَمْدِىَ الله عَنْهُ قَالَ حَدَّكنَا عَلِيُ 


نا أرِيدٌ أنْأ 


ْنٌ مُححَمَدِ بْن قنتبَه النسَابُو رِىّ قَالَ حَدَّتَنَا حَمْدَانٌ بْنُّ سَّلَيِمَانَ قَالَ حَدَّتَنَا الصّفْرٌ بْنُ أبى كُلَفَ قَالَ م 0 
الوّضا عليهما السلام فول إن اام بغدى ايتى علي أ أغرى و كول ول و طَاعهُ طابى و الام بغدة اث الحم أخرة 
يدق يدو ع ا أ كث لك اق وشو ل العم رطمم ءَ شّدِيد 
قَالَ إِنَّ مِنْ بَغْدٍ الْحَسَن انه الْمَائِم م بالْحَق الْمتْتَظرَ فَقلْتٌ لَه ابن وَسُولٍ الله ل ش : 


كر الْقَائِينَ بِِمَامَِهِ فَقلْتٌ لَهُ وَ م سم ن الْمعَقكَ قَالَ أن لَه غَيبهَ كد أَيَامُهَا و يطول 


م 


ف 
0 
قن مف القن ان انيد 


لَقَائمَ قَالَ ِأنَّه يَقُومُ بَعْدَ مَوْتِ ذكره وَ ارْتَدَادٍ 


هذا متتطة خدوحة القتلمو 0 


| 
517 


ص :"اا 

.٠‏ رواياتى كه «غايب» را دومين نسل امام هادى عليه السلام معرفى كرده است. مانند: 

_ حديث عبد العظيم حسنى از امام هادى عليه السلام ؛ )١(‏ 

_ حديث داود , بن قاسم جعفرى از امام هادى عليه السلام :00 

.١‏ رواياتى كه «غايب» را فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام معرفى كرده است. مانند: 
_ حديث محمد بن عبد الجبار از امام حسن عسكرى عليه السلام ؛ 20 

-١‏ كمال الدين؛ ج ا ص 0/4 ح :١‏ ع دَّنَنَا علِقُ بن ماد بْن مُومرى الدََّاقٌ وَعَلِيٌ بْنّ عَبِدِ الله الْوَرَاقُ رَصِدَىَ اللَهُ عَنْهُمَا قَالا 
حَدَّثنا محفد بن عَارُونَ الصّوفِيُ كال عد عَدَننا أب ياب عبد الل بن مُوسى الوُويَانئ عَنْ عَبدٍالْعَظِيم بن عبد الل سبي قَالَ: فيك 
عَلَى سَيِدِى عَلِكَ : لوطي نجاو الات رو ل لى قرس كي الامو لك كا 

ائنى فَكيِفٌ لِلنّاس بِالْحَلْفٍ مِنْ بَعْدِهِ قَالَ فَقلْتُ و كيفٌ ذَاك يا مَْلَاىَ قَالَ لان 
َيمْلا الْأَرْض قِشطاً وَ عَدْلًا كمَا مُلنَتْ جَؤْراً وَ ظلما... 

نا أ 


لعا اللرريع اك مم عِدَّنَنَا مُحَمّدٌ بْنّ الْحَسَنِ رَضْدىَ لله عَنْهُ قال ع دَّثَنَا كا مر ون ققد الله كال كد 


- 
ا شمقت أ 


بُو جَغْفَرِ 
مُحَدُ ب أخمد الْعلَوىُ عَنْ أبى هَاشِم دَاوْدَ : لك 0 با الْححمَن صَاحِبَ الْعَشكر عليه السلام , نون الكل 
ل لعا اس 
لَك ؤْكْرَهُ باشمه قُلْتُ فَكيِفٌ تَذْكرْهُ قَالَ ونوا اليه مِنْ آلِ مُحَمدٍ صلى الله عليه و آله و سلم . 
'- مختصر اثبات الرجعه. مجله تراثناء شماره ١16‏ ص ,272١١‏ ح4: حدثنا محمد بن عبد الجبار» قال: قلت لسيدى الحسن بن على: 
يا ابن رسول الله _ جعلنى الله فداكك _ أحب أن أعلم من الامام و حجه الله على عباده من بعدكك؟ قال عليه السلام: إن الامام و 
الحجه بعدى ابنى» سمى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و كنيه» الذى هو خاتم حجج الله و آخر خلفائه. قال: ممن هو يا 
ابن رسول الله؟ قال: من ابنه ابن قيصر ملكك الرومء إلا أنه سيولد فيغيب عن الناس غيبه طويله» ثم يظهر و يقتل الدجالء فيملاً 
الارض قسطا و عدلا كما ملثت جورا و ظلما... 


ص : ؟/ا 
حديث إبراهيم بن محمد نيشابورى از امام حسن عسكرى عليه السلام ؛ )١(‏ 
دو حديث احمد بن اسحاق از امام حسن عسكرى عليه السلام ؛ (5) 


_ حديث موسى بن جعفر بغدادى از امام حسن عسكرى عليه السلام ؛ (7) 


-١‏ مختصر اثبات الرجعه؛ مجله تراثناء ش .١0‏ ص ,1١7‏ ح17: حدثنا إبراهيم بن محمد بن فارس النيشابورى» قال: لما هم الوالى 
عمرو بن عوف بقتلى _ و هو رجل شديد النصبء و كان مولعا بقتل الشيعه فأخبرت بذلكك و غلب على خوف عظيم؛ فودعت 
أهلى و أحبائى» و توجهت إلى دار أبى محمد عليه السلام لاودعه و كنت أردت الهربء فلما دخلت عليه رأيت غلاما جالسا فى 
جنبه وكان وجهه مضيئا كالقمر ليله البدرء فتحيرت من نوره و ضيائه و كاد أن ينسنى ما كنت فيه. فقال: يا إبراهيم! لا تهرب فإن 
الله تباركك و تعالى سيكفيكك شره. فازداد تحيرى» فقلت لابى محمد عليه السلام: يا سيدى! جعلنى الله فداكك من هو و قد 
أخبرنى بما كان فى ضميرى؟! فقال: هو ابنى و خليفتى من بعدىء و هو الذى يغيب غيبه طويله و يظهر بعد امتلاء الارض جورا 
و ظلما فيملاها عدلا و قسطاء فسألته عن أسمه. قال: هو سمى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و كنيه ولا يحل لاحد أن 
يسميه باسمه أو يكنيه بكنيته إلى أن يظهر الله دولته و سلطنته. فاكتم يا إبراهيم ما رأيت و سمعت منا اليوم إلا عن أهله. 
اع نت ل بسو سوا يسك سم و ا 
الأشْعَريَ قَالَ: دَحَلْتُ عَلَى أبى مُحَمَدٍ الْتحسن بن عَلِنٌ عليهما السلام:. فقت لَه با ابن وَسُولٍ الل فم الام وا الام 
نض عليه السلام ُشرعاًفَدَحَلَ الت كم وج وَ عَلَى عَاتقِهِ غلم كن وَجهَهُ لمر ليله البذر ين أََاٍ اث ني لَب ان 

بْنَ إشحاقٌ لَوْ لَا كَرَامَتُك عَلّى الل عَرََّوَ جَلَّ وَ عَلَى جه مَا عَرَضْتٌ عَلَيِك ائنى هَذَا إِنّهَ سَمِيُ رَسُولٍ الله صلى الله عليه و آله و 
سلم و كيه الى يَلاًالأَوْض قِشط وَ عَدْنَا كما ملت جؤرا وَ ظُلْماً ا أَحْمدَ بْىّ إشحاق عكلهُ فى هَذِهِ الم مكلُ الَْضِر عليه السلام 
وَ مَتَلَهُ مَقَلُ ذى الْمَِْين وَ اللّ ليخن ع لا ينجو فيه ٠‏ ِنَ الْهَلَكه نا مَنْ َه الله عر وَجَلَّ عَلَى الْقَوْلٍ بِمَامَتِهِ وَ وَكَمَهُ فيا لِلدّحَاءِ 
بتَغجيل فَرَجِهِ. .. قَلَمَا كانَ مِنَ الْمَّدِ عدْتٌ ليه فَقَلْتُ آ هيا ابن رَسُولٍ الله َقَد عَم م سوُورى بِمَا مَتَنْتَّ به عَلَىَ قَمَا الشَنّهُ الْجَارِيهُ فيه 
ِنَ ار و ذِى الََْنِ فَقَالَ طول اله و! أخم خت رك قلتُ يا ابن وَسُولٍ اللو إن تب طول قَالَ إى و وَبّى عَتّى بجع عَنْ دا 
لمر كت الْقَائِينَ ؛ مد كمال الدينوح 3 ص608؛ ح/ حَدََّنا الْمُظَفَرُ بْنُ جَْفَر بن الْمُظَفَرالْعَلَوىُ السَمَرْقئدٍ قَنْدِىٌ رَصْدَىَ اللَهُ عَنه 
قَالَ ع دََنَا جَعْفَر بْنُ مُحَمَدٍ بن مش مود الْعَيَافٍ ئُ عَنْ أيه عَنْ أخت بْنِ عَلِيَ بن كُلنُوم عَنْ عَلِيَ بن أختك الوَازِئٌ عَنْ ع أخكرة بن 
دود لجسم لور بو اروس ل مر ريد ال 
0 لس يم 2 


ا ا مم 


7 
1 مي لاص 


7ت كمال الدين» ج 0 مرا ا أَختردٌ بْنّ مُحَمَدِ بْن كين عاذ وعدم الله عَنْهُ قَا 
بَا مُحَمّدٍ الْحَسَنَ بْنّ عَلِىّ عليهما السلام يَقَو ل كأ ى بكم وَ قد اماه 2 
بَعْدِى فِى الْخَلَفِ مِنى. . أما إن لوَلدِى عَيهُ : كنت فقا رقت لاوخ عقي الل هر واعر . 


- 


ا 


در 
- 


دَّثنًا مُوسى بْنُ جَغْفْرِ بْنِ وَهْبٍ البَعْدَادٍ دِىٌ قال سَمِعْتٌ 


ا 


ص ١/0:‏ 
_ حديث عثمان بن سعيد عمرى از امام حسن عسكرى عليه السلام ؛ )١(‏ 
_ حديث حسن بن محمد بزاز از امام حسن عسكرى عليه السلام . (5) 


سى روايت از شخص ببامبر صلى الله عليه و آله و سلم و امامان معصوم عليهم السلام دراين قسمت آورده شد كه وضوح به 
فعضي كدطاس تمر اهل شه كاز كار باذ بادآو هى شورى كه اين روانات تنه وواناق است كور كش مس انيع آمدة 
اسكم قطها انان الحا حيط متي اقاية اسه بان كعوان: ابر وو اقرف لقان عن دعننسهمة ووا ناك حا كن او طيحن فانيةه 
احاديثى مبهم و عام نيستند, بلكه تعداد فراوانى هم به صورت مشخص به فرد غايب شونده اشاره كرده اند. اين روايات نيز 


نشان مى دهد ادعاى نويسنده به هيج روى با واقعيت هم خوانى ندارد. 
خلاصه فصل اول 
نويسنده مدعى شده بود آيات قران فرد مشخصى را معرفى نكرده اند و از شخص خاصى نام نبرده اند» بلكه عام و مبهم هستند 


وبر هركس قابل تطبيقند. بنابراين وجود 


108 > كمال الدين؛ ج 7 ص 604: ح: عو دَّنَنَا مُحَمَدٌ بو 0 رَضَِىَ الله نه قَالَ ح دَئّى أو عَلِيَ بن‎ -١ 
ول شل تققد مُحَمّدٍ الْحَسَنٌ بْنُ عَلِىّ عليهما السلام ون‎ 
كه كل :ان نعو الس اج ولام بدك قل الى معمة ولا وَ الْحيهُ بَعْدِى مَنْ مَاتَ وَ لَمْ يَعْرِفُ مَاتَ‎ 


سَمِعْتٌ مُحَمَدَ بْنّ عُنَْانَ الْعَمْرِىٌ قَدَّسَ الله رُوحَهُ يَضُولُ سَِعْتٌ أبن 
وقة عاففة أعا 3 له عدة نان نه لعاعارة و عتلكه فنا مارت 5 ا 
؟- 0 3 لا ع كك تعمد بن على بن بََارِ الَو زد 

خترة قَالَ َتنا محمد بن جَغْفرِ الْكوفيٌ قَالَ ح دنا مُحمَدُ بن إِس مَاعِيلَ الْبَرْمَكيٌ فا 0 0 تك بي ال ال 
لَ توجفث التحصي بْنَعلِيُالْمدكرىٌ علبهما السلام يول إن ابى مو الام ب ب بَعْدِى و و الى يبخرى فيه تن الأ عليهم 


السلام بَِالنَعمير وَ المت حَنّى تَفْسُوَ الْقَلُوبُ لِطُولٍ الم قلا يَْيْتَ عَلَى الْقَوْلٍ به إِنَا مَنْ كنب الله عَرَّ وَ جل فى قَلَبهِ الْإِيمَانَ وَ أَيدَهُ 


برّوح منه. 


1 


٠/2: ص‎ 


فرزند امام حسن عسكرى عجل الله تعالى فرجه الشريف را ثابت نمى كند. در ياسخ بيان شد: با يذيرش اين كه اهل بيت عليهم 
السلام مفسر آيات قرآن هستند؛ به كمكك روايات تفسي ر كر آن ها روشن مى شود در موارد متعددى آيات قرآن اشاره به 


جريان خاص و معلومى دارند و به عكس ادعاى نويسنده عام و كلى و مبهم نيستند. 


در ادامه نويسنده مدعى بود رواياتى كه از «مهدى» يا «قائم» سخن مى كويند همجنين رواياتى كه به «غيبت» و «غايب» اشاره 
دارند فرد مشخصى را معرفى نكرده اند و از شخص خاصى نام نبرده اند» بلكه عام و مبهم هستند و بر هركس قابل تطبيقند. 
بنابراين وجود فرزند امام حسن عسكرى عجل الله تعالى فرجه الشريف را ثابت نمى كند. در ياسخ بيان شد: بيش از جهل 
حديث به صورت مشخص «مهدى» و «قائم» را معرفى كرده است و سى روايت از شخص ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و 
امامان معصوم عليهم السلام به وضوح به شخصى كه «غايب» خواهد شد اشاره دارد و اين مقدار تنها رواياتى است كه در 
كتب معتبر شيعه بيان شده است. بنابراين هركز نمى توان ادعا كرد آيات و روايات نقل شده عام و مبهم هستند و به شخص 
خاصى اشاره نكرده اند. 


ص :الا 
فصل دوم. جكونكى استدلال دانشمندان شيعه به احاديث مهدوى 
اشاره 


در اين فصل جِكونكَى استدلال دانشمندان شيعه مانند مرحوم نعمانى» شيخ صدوق و شيخ طوسى بر احاديث مهدوى بيان مى 
شود. اشكالى كه نويسنده بر اين استدلال ها مطرح كرده استء بيان مى كردد تا روشن شود كه اشكال وى در اثر درست 
دركك نكردن منظور دانشمندان شيعه است و هركز آنان به روايات مهدويت و غيبت براى اثبات وجود امام دوازدهم عجل الله 
تعالى فرجه الشريف استدلال نكرده اند. استناد آنان به اين روايات وجه ديكرى دارد. 


شبهة سوم. دلالت نداشتن روايات مهدويت و غيبت بر امرى قبل از وقوع آن 
متن كتاب 


وهى لا تتحدث عن أمر قبل وقوعه حتى يكون ذلكك إعجازاً و دليلا على صحه الغيبه» كما قال الشيخ الصدوق و لا توجد فى 
تلك الروايات أيه دلاله على ما ذهب إليه المتكلمون, لأنها لم تتضمن الإخبار بالشىء قبل كونه كما قال الشيخ الطوسىء و لم 
يحصل أىٌ إخبار مسبق من جهه علادم الغيب... و ذلكك لأنْ تلكك الروايات كانت موجوده من قبل و تتحدّث عن أشخاص 
آخرين كانوا موجودين فعلاً ووادعيت لهم المهدويه وغابوا فى الشعاب و الجبال و السجونء كمحد بن الحنفيه و محمد بن 
عبد الله بن الحسن (ذى النفس الزكيه) و الإمام موسى الكاظم عليه السلام ... و قد حدث فى ظل غيبتهم أن تفرّق شيعتهم و 
اختلفوا و احتاروا... و قد صنع اصحابهم تلكك الروايات من وحى الواقع و لأهداف خاصه؛ و بالذات 


ص ://ا 


الشيعه الواقفيه الذين كانوا يؤمنون بقوّه بمهدويه الإمام الكاظم و لما اعتقله الرشيد قالوا بغيبته» و لما توفى الإمام رفضوا 
الاعتراف بوفاته و اذَّعوا هروبه من السجن و غيبته غيبه كبرى لا يُرى فيهاء و اعتبروا مرحله السجن غيبه صغرى. و قد كانت الغيبه 
الكبرى أطول من الغيبه الصغرىء لأنْها امندت و امتدّت بلا حدود و كان الواقفيه قد استعاروا أحاديث الغيبه ممن سبقهم من 
الحركات المهدويه؛ و طبقوها على الإمام الكاظم عليه السلام . )١(‏ 


خلاصه شبهه 


نويسنده دراين قسمت مدعى است بر خلاف ادعاى دانشمندان شيعه مانند شيخ صدوق و شيخ طوسى اين روايات هيج خبرى 
از امرى يبش از وقوع آن نداده اند تا نوعى معجزه و دليلى بر صحت غيبت باشد. اين روايات از قبل وجود داشته و فرقه هاى 


مختلف شيعه به خصوص واقفه از آن استفاده كرده اند. 


-١‏ روايات از امرى ييش از وقوع آن خبر نمى دهدء تا يكك نوع معجزه و دليلى بر صحت غيبت باشد. جنان كه شيخ صدوق 
كفته است. و در آن روايات هيج دلا-لتى بر آنجه متكلمان ادعا كردند وجود ندارد؛ زيرا در ضمن آن روايات خبر دادن از 
جيزى قبل از وقوعش وجود ندارد» جنان كه شيخ طوسى به آن قائل شده است و از طرف علام الغيب (خدا) هيج خبر قبليى به 
دبك افده امك غغرة ااشاروايهها از قبل وجوه بود امت ودرباره اللتخاص ودركرى فحت كرد انث كد حتيقنا موسوة 
بودتك ميدويت برا أن ها ادغاشدة اسنت و دردره هاو كوه هاو زنذان هاغاس شدة انل مائتلا محمد بن تحتقيه و كيد 
بن عبد الله بن حسن (نفس زكيه) و امام موسى كاظم عليه السلام ... و در اثر غيبتشان در ميان شيعيان آنان تفرقه ايجاد شد و 
دجار اختلاف و حيرت شدند... ياران آن ها آن روايات را با الهام از واقع و براى اهدف خاصى ساختند, مخصوصا شيعيان 
واقفيه» آن ها كه بشدت ايمان به مهدويت امام موسى كاظم عليه السلام داشتند و وقتى هارون رشيد وى را دستككير كرد قائل 
به غيبت او شدند و وقتى امام عليه السلام وفات يافت به مركك او اعتراف نكردند و ادعا كردند از زندان فرار كرده استء و 
غيبتش «غيبت كبرا» است كه در آن ديده نمى شود. دوران زندان را غيبت صغرا دانستند و غيبت كيرا از غيبت صغرا طولانى 
تر بود. جون غيبت كبرا ادامه يافت و ادامه يافت بدون اندازه و واقفيه احاديث غيبت رااز حركت هاى مهدوى قبل از خود 
عاريه كرفتند و آن هارا بر امام كاظم عليه السلام تطبيق كردند. (الإمام المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص 178) 


ص :هلا 
باسخ 


ياسخ اين قسمت با توضيحى كه در قسمت بيشين كذشت به روشنى معلوم مى شود. در قسمت قبل ملاحظه شد كه نويسنده 
تنها روايات عام و كلى غيبت را نقل كرده بودند. روشن است كه روايات كلى نمى تواند خبر از امرى بيش از وقوع آن باشد؛ 
زيرا اساساً به وقوع امر خاصى اشاره نكرده تا وقوع آن را دليلى بر صحت بيش كويى انجام شده بدانيم. علاوه همه مى توانند 
به روايات عام تمسكك كنند, جنان كه باز خود نويسنده بيان مى كند كه فرقه هاى مختلف شيعه به ويزه واقفه از اخبار غيبت 
استفاده كرده اند. در ياسخ بايد يادآور شد كه روايات غيبت جنان كه در قسمت يبشين اشاره شد تنها روايات عام و كلى 
نيستند» بلكه به غيبت شخص معين يعنى فرزند امام يازدهم امام حسن عسكرى عجل الله تعالى فرجه الشريف اشاره دارند. سى 
روايات در قسمت قبل نقل شد كه به شخص خاص بودن فرد غايب تصريح داشت. اشكال نويسنده ناشى از جشم يوشى وى 
اق البوه زوايات خاصض اسك آنا اكرووايات الاسال هاى سيار قن ير دادثد كه فرزثد:فلان شخص خاضن غانن رافك شد 
خبر از امرى قبل وقوع آن نيست؟ بسيار روشن است كه كسى نمى تواند حقانيت جنين خبرى را انكار كند. 

مرحوم شيخ صدوق دقيقاً همين نكته را از كتاب متكلم بزركك شيعه ابن قبه نقل كرده است. ايشان مى نويسد: 

هميشه اخبار نص و تصريح هر امامى بر امام بعد نقل شده است تا آن كه نوبت به حسن بن على عليهما السلام مى رسد و 
هنككامى كه ايشان وفات كرد و نص و جانشين او ظاهر نككشت,ء به كتاب هايى كه كذشتكان ما بيش از وقوع غيبت روايت 
كرده اند رجوع نموديم و دليل روشن در امر جانشين امام حسن عسكرى عليه السلام را در آن روايات يافتيم واين كه اواز 
مردم غايب مى شود و شخصش نهان مى كردد واين كه شيعه در امر او اختلاف مى ورزند و مردم در كار او به حيرت مى 
افتند و ما مى دانيم كه كذشتكان ما غيب نمى دانسته اند بلكه ائمّه عليهم السلام به واسطه خبر رسول اكرم صلى الله عليه و 


آله و سلم امر غيبت را به آن ها اعلام كرده اند. يس ازاين جهت و با اين 


/٠١:ص‎ 


دلالمت» هستى و وجود وغيبت امام نزد ما به طور صحيح ثابت مى كردد و اككر در اين جا دليلى باشد كه كفتار ما را نقض 
كند» زيديه بايد آن را اظهار كنند» خدا را شكر ما با حق عنادى نداريم. 2١(‏ 


جنان كه ملاحظه مى شود ابن قبه تصريح دارد كه وقوع غيبت در فرزند امام عسكرى عليه السلام در روايات كذشتكان نقل 
شده است _ جنان كه ما نيز به سى روايت اشاره كرديم _ نه يكك غيبت كلى و عام و مبهم كه قابل تطبيق بر هر كسى باشد و 
هر كروهى بتواند به آن تمسكك كند. روشن است كه جنين اخبار خاصى خبر از وقوع امرى قبل از وقوع آن است. شيخ 
صدوق نيز در اول كتابش به اين مطلب اشاره كرده است. (7) 


اكر نويسنده به شيخ صدوق (در اصل به ابن قبه) اشكال مى كيرد به اين دليل است 


-١‏ كمال الدين؛ ج ١‏ ص117: ما زالت الأخبار ترد بنص واحد على آخر حتى بلغ الحسن بن على عليهما السلام فلما مات و لم 
يظهر النص و الخلف بعده رجعنا إلى الكتب التى كان أسلافنا رووها قبل الغيبه فوج دنا فيها ما يدل على أمر الخلف من بعد 
الحسن عليه السلام و أنه يغيب عن الناس و يخفى شخصه و أن الشيعه تختلف و أن الناس يقعون فى حيره من أمره فعلمنا أن 
أسلافنا لم يعلموا الغيب و أن الأثئمه أعلموهم ذلكك بخبر الرسول فصح عندنا من هذا الوجه بهذه الدلاله كونه و وجوده و غيبته 
فإن كان هاهنا حجه تدفع ما قلناه فلتظهرها الزيديه فما بيننا و بين الحق معانده و الشكر لله. 

-١‏ كمال الدين» ج ١‏ ص !: أن الأئمه عليهم السلام قد أخبروا بغيبته عجل الله تعالى فرجه الشريف و وصفوا كونها لشيعتهم 
فيما نقل عنهم و استحفظ فى الصحف و دون فى الكتب المؤلفه من قبل أن تقع الغيبه بمائتى سنه أو أقل أو أكثر فليس أحد من 
أتباع الأئمه عليهم السلام إلا وقد ذكر ذلكك فى كثير من كتبه و رواياته و دونه فى مصنفاته و هى الكتب التى تعرف بالأصول 
مدونه مستحفظه عند شيعه آل محمد صلى الله عليه و آله و سلم من قبل الغيبه بما ذكرنا من السنين و قد أخرجت ما حضرنى من 
الأخبار المسنده فى الغيبه فى هذا الكتاب فى مواضعها فلا يخلو حال هؤلاء الأتباع المؤلفين للكتب أن يكونوا علموا الغيب بما 
وقع الآآن من الغيبه فألفوا ذلكك فى كتبهم و دونوه فى مصنفاتهم من قبل كونها و هذا محال عند أهل اللب و التحصيل أو أن 
يكونوا قد أسسوا فى كتبهم الكذب فاتفق الأمر لهم كما ذكروا و تحقق كما وضعوا من كذبهم على بعد ديارهم و اختلاف 
آرائهم و تباين أقطارهم و محالهم و هذا أيضا محال كسبيل الوجه الأول فلم يبق فى ذلكك إلا أنهم حفظوا عن أثمتهم 
المستحفظين للوصيه عليهم السلام عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم من ذكر الغيبه و صفه كونها فى مقام بعد مقام إلى 
آخر المقامات ما دونوه فى كتبهم و ألفوه فى أصولهم و بذلك و شبهه فلج الحق (وَ زَهَقَ الْباطِلٌ إن الْباطِلَ كان زمُوقاً(. 


/م١١:ص‎ 


كه منظور ايشان را به درستى دركك نكرده است. عدم دركك صحيح استدلال را از نوع نقل وى مى توان فهميد. )١(‏ وى كمان 
كرده شيخ صدوق مى كويد يكك كروه روايات از غيبت خبر داده اند» حال كه فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام ديده 
نمى شود. يس او همان كسى است كه اين روايات عام و مبهم غيبت بيان كرده اند. به اصطلاح فنى كمان كرده علماى شيعه 
تمسكك به عام در شبههُ مصداقيه كرده اند» غافل از آن كه دانشمندان شيعه به روايات و ادله خاص غيبت فرزند امام حسن 
عسكرى عجل الله تعالى فرجه الشريف تمسكك كرده اند نه روايات عام و مبهم و كلى. 


بنابراين روشن است كه سال ها بيش روايات فراوانى غيبت فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام را بيان كرده بودند و دقيقاً 
اين امر جنان كه قبل از وقوعش ييش كُويى و خبر داده شده بود واقع شد. درست واقع شدن اين يبش كويى دليل حقانيت 


شيعه است و شيخ صدوق (در واقع ابن قبه) نيز به اين مطلب استدلال كرده است. 


روايات علاوه بر بيان دقيق فردى كه غايب خواهد شدء به برخى نشانه هاى ديكر نيز اشاره كرده اند كه هر كدام مى تواند 


سندى محكم و مدركى انكارنايذير بر حقانيت مذهب اماميه باشد و مى توان به اين روايات استدلال و استناد كرد. 


شيخ طوسى علاوه بر استدلال به رواياتى كه به شخص خاص دلالت مى كند (1) به روايتى طولانى از امام صادق عليه السلام 
اشاره مى كند كه ناظر به وقايع و نشانه هاق.ذيكر ذو ذووان غيبنت اسة: (#ااماشل مسخفن بودن ولخدتث ابشان. يثهان بودن 


ولادت علاوه بر روايت مورد اشاره شيخ طوسى در روايات متعدد ديككرى نيز ذكر شده است. در ادامه به 


ا طووافكن لاسي سر لاد امس ميته ين على بن بانريه الغتدوق تقل اليه لتلكك الرواباة الى صفدك :قرو الكييد 
قبل وقوعها دليلا على صحتها و قال: إن عدم ظهور النص و الخلف بعد الحسن العسكرى و غيبه الإمام المهدى و اختفاء شخصه 
و اختلاف الشيعه و وقوع الحيره من أمره. كما جاء فى الروايات الماضيه دليل على كون المهدى و وجوده و غيبته. 

1- الغيبه للطوسى؛ كتاب الغيبه للحجه: ص ١188‏ - 82 1. 

"- الغيبه للطوسىء كتاب الغيبه للحجه؛ ص27١.‏ 


ص:7/ 


بيان آن روايات ونشانه هاى ديكر ياد شده در روايات مى يردازيم. همه اين روايات مصداق خبر از امرى قبل از وقوع آن 
است و اخبارى دقيق و موردى است نه اخبارى كلى و مبهم كه قابل تطبيق بر افراد و وقايع متعدد باشد. بنابراين اشكال نويسنده 


بر شيخ طوسى نيز وارد نيست و ايشان بر روايات كلى و مبهمى كه نويسنده آورده استدلال نكرده است. 
.١‏ رواياتى كه كوياى ولادت ينهانى امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف است. مانند: 

_ حديث عبد الله بن عطا از امام باقر عليه السلام ؛ )١(‏ 

_ حديث محمد بن مسلم از امام باقر عليه السلام ؛ 2502 

_ حديث عباس بن عامر از امام باقر عليه السلام ؛ 70 

_ حديث محمد بن زياد از امام كاظم عليه السلام ؛ 250 


ناكمالا الدويت السو نام كارع ذا احية ل قازرة ام وض لتو عادر الْمُوَدّبُ وَ جَعْمَرَ بن محمد بن 
َتِوُور وَ جعْفَر ب الْحِين رَخِدَى الله عَنهُْ قَالُوا ح .َ: نا مُحمَدُ بن عدب الل بن > عفر اْحميرِىٌ عَنْ أبيه عَنْ أَبُوبَ بن نوج عَنٍ 
الَْبّاسِ بْنِ عَامِرِ الْمَصَبَانِيَ وَ حَدَّتَنَا جعْفَرُ بن عَلِّ بن الْحَسَن بن عَلِىَ ْن عَم الله : 4 اليه الكوقة قال عد على اله بد 
عَلِيَ بن عبد اَن الئاس بن عَايِرالْمعهبَاني عَنْ مُوصى بن هلال الي عَنْ عب الل : لل الى كنار ل السام 
إن يتك بِالْعِراقٍ كَثِيرُونَ فَوَ الل مرا فى أَفلٍ تيك بنك فَكيِس ذا تخزج كَعَالَ ا ع1 اللَِّ ْن عَطَاءٍِ قد كنت الْحَطْوَ مِنْ 
ديك وَاللِّ ما أَنَا بصَاحك قُلْتُ َم صَاحِنا َال الوا َنْ تَحْفَى عَلَى النَّاس ولَادنْهُ فهو صَاحِبكم. 
-١‏ كمال الدين ج ١‏ ص /800 ح/ و حا مح ب معد بن ضام وَضِى الله ع َال دكا مهد ب يَقُوب الي ا 
ع دنا الَْاِمْ بن اللا قَالَ َتنا ! ناجل بن علي لفزوِينن لذ عل بن إشماعِيلَ َنْ عَاصم بن محمزب+ الا حْ 
محمد بْن مثلم النقِنَ لحان قَلَ: دحت عَلّى أبى حفر محمد بن علي الباق عليهما السلام و أن ري أن أَسألَهُ عن الْقَائِم مِنْ 
آل محمد صلى الله عليه و آله و سلم قَقَالَ لى مكنا ا محمد : العام ات التاتى ون الوافعتو سني ال عيدتر لوستم 
شَّبَهاً مِنْ حََمْسَهِ مِنَ الرّسْلٍ . -وَ أَمَا هه ِنْ مُوسى عليه السلام فَدَوَُ حَوْفِِ و طُولُ َه و حَفَ ولَادّته... . 
*- كمال الدين» ج ؟: ص 08٠‏ ح 7: دكن أبى رَضِيَ الله عَنْهُ قَالَ دكا سَعْدُ : 3 غفة اللو قال عند ذا العيمة 1 قوق العناك 
عَن الْعَبَاس بْن عَامِرِ الْمَصِمَانِي قَالَ سمغت أبَا الْحَسَن مُوسى بْنّ جَْفَر عليهما السلام يَقُولٌ صَاحِبٌ هَذَا ار مَنْ يَقُولَ النّاسُ لَمْ 


يولك بَعْد. 


لا 


مر 
م7 


نا أختر بْنُ كاد بن جعْفرٍالّْهحدَاِقُ رَخَِى الله ْنَا ا بن 
ا عن أيه عن بى أحترد فعهد بي زو لأزوق كان سََنْتُ سرِيّدى مُوسى بْنَّ جَعْمَّر عليهما السلام عَنْ قو ل 


َع ليم ِمهُ ظاهرة و بالئه كقَالَ عليه السلام النعمَهُالَاهِرَُ لمم لطا و امبالتة الام الَْائُ كت له وَيَكُونٌ فى انه 


8 عه 


َنْ يَغِيبُ قَالَ نحم يَغِيبٌ عَنْ أَنْصَ ار النّاس شَخْصه وَ ا يَغِيبُ عَنْ قُلُوبٍ الْمَؤْمنِينَ ِكْرهُ وَ هُوَ النَانِى عَشَّرَ وِنّ... ذلك ابن ميد 


الْمَاءِ الى تَحْمَى عَلَى النّاس ولَادَن. 


ص :"7/ 

حديث ايوب بن نوح از امام رضا عليه السلام ؛ 2١‏ 

_ حديث عبد العظيم حسنى از امام جواد عليه السلام ؛ 52 

؟. رواياتى كه شكك و اختلاف در ولادت ايشان را بيان مى دارد. مانند: 


دو حديث زراره ازامام صادق عليه السلام ؛ 0 


رمع 


ا- كمال التينةج اناعل لالح اناس 43 امحقة إن الحسن بن أشي بن الول ريدي الله علة كال عدا معد إن الحون 
الصّفَارُ عَنْ بَعْقُوبَ بْن يزيد عَنْ أَبُوبَ بْن تُوح َالَ: قلت لِلوْضًا عليه السلام إن نوجو أَنْ تَكونَ صَاحِبَ كَرذًا ْم وَ أَنْ َه الله 
َرَوَ جل لك ين غير ريض قَمَد بويع لَك وَ صرِيتٍ الدَّرَاِمْ باشيكك كََالَ ما ينا أحدٌ ميلقت لَه لكب وَ سيل عن الْمسائل 
وَ أَشَارَتْ لَه الَْصَابِعٌ وَ حملت إِلَه الأَموَ ال إن اغتِيلَ أو مَاتَ على فِرَاشِهِ حَنَّى ينعت الله عَرَّ و جَلَّ لِيدَا لمر وَجنَاَفِيَ الْمَوْلِدِوَ 
-١‏ كمال الدين» ج 1؛ ص /ا4 ح7: َتنا ميحد ب أ ختر 1 الا رَضِى الل عََُلَ كنا محمد بن أبى عبد الل الكوفق 
عَنْ مهل بن د المي عَنْ عبد اليم بن عبد ال حت : ِيٌ قَالَ: قُْتّ لِمَحَمّدِ بْن عَلِيَ بْن مُوسى عليهما السلام إِنّى لجو أَنْ 
كوت الْقَائم + الع طح ساس عا ا ل كه 
هُوَقَائِمٌ بأمر الله عر وَحَلَّ وَ هَادٍ ! دين اللَِّ وَ لَكنّ العا الل 


يَمَْوُهَا عَذلَا وَ قشطاً هُوَ الذِى تَحْفَى عَلَى النَّسِ ولَادنْهُ وَيَخِيبٌ عَنْهُْ شَخْضٌه... 


إ 


"- كمال الدين» ج ا لعي نتوين وى بنون الطاف وعدي الل عنة فال كد تاه ع و ع الدع 
الت جيتدى اللاي عن حلي بنجي عن ذا بن أَيَنَ قَالَ سمغت أَبَا ع د الله عليه 
ل يَقُولَ إِنَّلِلقَائِم عت كل أن , 


3 ل 


َقُوم قُلْتٌ لَهُ وَلِم قَالَ يَحَافُ وَ أَوْمَْ بمَدِه إلَى بَطهِ ثُمَ قَالَ يا زُرَارَه وَ هُوَ الْمَتَطرٌوَ هُوَ الّذِى 


بخ 


كان فى وق مقع ع يو حل وم مذ يو غات و نع ص يون لوتقم ط يأوذ وا قز 
كاه بدا © كتين غَرَ أن اللهَ تارك و تَعالَى بحب أنْ ب: َمْتحنَ السّيعَة فَعِنْدَ دَإسَك كنات المتطلوة همجنين نكك كافى وح 
ص ل ح 0 و ص 061 14 كمال الدين» ج 3 ص 4+6 نم 


ص : 5/ 

_ حديث حسين بن خالد از امام رضا عليه السلام ؛ )١(‏ 
_ حديث عبد السلام هروى از امام رضا عليه السلام ؛ (؟) 
_ حديث اسحاق بن محمد از امام هادى عليه السلام ؛ (9) 


مرحوم نعمانى در اين مورد مى نويسد: 


اى كروه شيعه _ كسانى كه خداى تعالى به ايشان قوّه تمييز و زرف نككرى كامل و انديشيدن به سخنان امامان عليهم السلام 
عطا فرموده _ آيا در اين احاديث بيان آشكار و نور تابناكك وجود ندارد؟ آيا كسى از امامان كذشته عليهم السلام يافت مى 
شود كه ولادت او مورد شكك و ترديد واقع كردد ودر وجود و عدمش اختلاف يبيش آيد. (5) 

*. رواياتى كه به جريان جعفر كذاب اشاره دارد. مانند: 

_ حديث ابو خالد كابلى از امام سجاد عليه السلام ؛ (8) 

-١‏ كمال الدين؛ ج 7 ص 0١‏ ح3: ع دَّتَنَا أخم مد بْنُ زَدَادٍ بْنِ جَعْفَر الْهَمِدَانِقُ وَِِ ى الله عَنْهُ قَالَ ع دنا عَلِيٌ بن إِبْراهِيم بن 
اشم عن أبيه عن عل بن مغبد عَنٍ الحسين بن حَاِدِ َكَل على : ْنُ مُوسَى الرّضًا عليهما السلام . #اقرارات اف دل حزوج 
قاقيم] ليش ا نا 1 يا ابن وسو اللو م لقا كم أل الت َال لاع من وى ابن ترمدو الْإماء بطو اله ب الوْض 
مِنْ كل جؤر وَ يُقَدّسْهَا مِنْ كل ظَلّم وَ هُوَ اذى يَشّك النَّاسُ فِى ولَادَتِه... . 

-١‏ كمال الدين» ج 0١‏ ص :2١‏ ع دنا محمد بن مُومرى بْن الْمُتوَكلٍ رَضَِى اللَهَ عن َال حدّئناعِئُ : ْنٌ إبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ عَتدٍ 
الم بن صالح او عن أ الْحسن على بن موصى الؤضًا عن أ عن آبل عن َل علي السلام كلل الي صلى لله علب 
و آله و سلم وَالَّذِى بك بعتن بِالْحَقّ بَشديراً ليخن الْقَائِمُ م مِنْ وُلْدِى بِعَهْدٍ مَعْهُودٍ ليه مِنّى عَتَّى يَقُولَ أكثرُ النّاس مَا لِله فى آل مُحَمَدٍ 


3 


عاعة ووشت اغدرة فى راذع علخ ترك ىذ السك بور و لا بج ل لطي ان إلقد ين بت كريلة عن دان : 
يُخرجَه مِنْ دينى... 

“- كمال الدين» ج 7 ص 8١‏ حء أبى و معهة بن عن ونِى اله عنما لا فككا شر حك و عون :الله قال تم 
الْحَسَنٌ بْنّ مُوسَى الْحَشَّابُ عَنْ إسْحَاق بْن مُحَمّدٍ ن أَبُوبَ قَالَ سَمِغْتٌ أبَا الْحَسَن عَلِيٌ : ْنّ مُحَمَدٍ بْن عَلِىٌّ بْن مُوسَى عليهم السلام 
يَقُولٌ صَاحِبٌُ هَذًا الأمْر مَنْ يَقُولٌ النّاسُ 0 57 همجنين كمال الدين» ج 7 ص 0387 ح/. 

د له التعناق م 1 

ه- كمال الدين» ج ١؛‏ ص 2194: ح :: حَدَّتَنَا عل بْنّ عَتِد الله الْوَرَاقٌ قَالَ حَدَّئنَا مُحَمّدٌ بْنّ هَارُونَ الصُوفِيٌ عَنْ عَبِدِ اللّهِ بن مُوسى 
ع كلد الفقيى ارعيل اللو لسارو ردي الدع والب عد حي صكوات إن تكتى عن ارام ا ابي بادك ابي در تارق 
عَنْ أبى حََالِدٍ الْكايلِتَ قَالَ: دَخَلْت عَلَى سَيّدِى عَلِىٌ بن الس يِنِ رين الَْابِدِينَ... فَقَلتٌ لَهُ يا مَريّدِى فَكئِفَ صَارَ اشمّة الصَّادِقَ وَ 


كلكم صَادِقَونَ قَالَ حَدََّنِى أبى عَنْ أبيه عليهما السلام أنَّ رَسُولَ الله صلى الله عليه و آله و سلم قَالَ إِذَا وُلِدَ اثنى جَعْفَرُ بُْ مُحَمَدٍ 
0 ين بن علي بن أبى طَالِبٍ عليهم السلام سمو الصَادقَ فَإِنَ لحاس مِنْ وله وَلَدا ميمه جعْقرٌ يَدّعِى الاق 
جْيرَاءً عَلَى الله وَ كذِباً عليه َو يمْدَ الل حَعْمَرٌ الك ذَّابٌ الْمََْرى عَلَى اللَّهِ عَزَّ و جَلَّ وَ الْمهَدّعِى لِمَا لس له بأهْلٍ الْمحَالِفُ عَلَى 
ل ل نم بكى عَلِيٌ بن الس : ين عليهما السلام بكاء 
يدا كَل كاي يتفتر الكذا و قد حت ل طاغية زقايه على تفبيش أخر ولق الله والنكيب فى ينظ الله وَ التؤكيل بحرم أبيه 
هل ِنهُ بده و جؤصاً مه عَلَى قَثله إنْ طَفرَ به وَ طمَعاً فى مِيرَائه حتّى بَأَخَدَهُ بير َف كَالَ أَبُو حَالِدِ فقت لَه ا ابنّ رَسُولٍ الله 
وَإِنَّ دك لَك ائِنٌ قَقَالَ إى وَ رَبى إِنَّ ذلك لَمَكتُوبٌ عِمْدَنَا فى الصَّحِفَهِ الّتتى فِبهَا ذِكرٌ المح الَّنَى تَجرى عَلَينَا بَغدَ رَسُولٍ الله 


5 3 


ص:6/ 
حديث فاطمه از امام هادى عليه السلام 4 


شيخ صدوق نيز به احاديثى كه از جريان جعفر كذاب خبر داده استدلال كرده و حقانيت امامت امام دوازدهم عجل الله تعالى 


فرجه الشريف را ثابت نموده است. 272 


؟. رواياتى كه بيان مى كند هر كاه سه اسم محمد و على و حسن يشت سر هم براى امامان عليهم السلام آمدند امام بعد قائم 
خواهد بود. مانند: دو حديث ابو هيثم از امام 


- 


ا قال عد تا نَا م بن عَِدِ الله قَالَ 
ا ن الْحمن بن الْقْوَاتِ كَالَ أ خْبَرَنَا صَالِحٌ بْنُ محمد بن عبد اللَِّ بن محمد بْن راد عَنْ أُمّهِ فَاِمَه بدت محمد 
ا 7 م مغزوب بن تل َل نك ف قار أ احص علن ني معد لكر علهم السلام فى الوفت الى و ذه 
جَعفد قر: يت أَهْلَ الدّارِ قد سروٌُوا بِهِ َرَت إِلَى أبى اَن عليه السلام فلم أرَهُ مثررٌورا ذلك فَقلت له يا عدف نالك أراكك 
ير مَشرُور بهَذًا الْمولُودٍ ققَالَ عليه السلام يَهُونُ عَلَيِكَ أَمْرْه َه سَيِضِلٌ حَلْقاً كثيرا. 
-١‏ كمال الدين» ج »١‏ ص :*7١‏ كل ذلكك دلاله له عليه السلام أيضا لأنه لا دلاله على الإمامه أعظم من الإخبار بما يكون قبل 
أن يكون كما كان مثل ذلكك دلاله لعيسى ابن مريم عليهما السلام على نبوته إذ أنبأ الناس بما يأكلون و ما يدخرون فى بيوتهم و 
كما كَانَّ الى صلى الله عليه و آله و سلم حِينٌ كَالَ أَبُو سَفْيَانَ فى نَفْسِهِ مَنْ قعل مثْلَ ما فَعَلْتُ جِدْتٌ كَدَفَعتٌ يَدى فى يِدِهِ ألا كنت 
أجمع علي اممو مِنَ الأ ابي و كنائة كنت أله بهم تَعلَى كن أذقعه َع قَنَادَاه الَيىُ صلى الله عليه و آله و سلم مِنْ حََثمَتِه 
َفَالَ: إِذّا كان اللّهُ يُجزِيكك يا أَبَا سان و ذلكك دلاله له عليه السلام كدلاله عيسى ابن مريم عليهما السلام و كل من أخبر من 


الأئمه عليهم السلام بمثل ذلكك فهى دلاله تدل الناس على أنه إمام مفترض الطاعه من الله تبارك و تعالى. 


ص :2/ 

صادق عليه السلام . 12 

ه. رواياتى كه بيان مى دارد مادر امام قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف بانويى كنيز است. مانند: 
_ حديث حارث اعور از امير مؤمنان عليه السلام ؛ (5) 

_ حديث ابوسعيد عقيصا از امام حسن مجتبى عليه السلام ؛ (20. 

_ حديث يزيد كناسى از امام باقر عليه السلام ؛ (؟) 


_ حديث جابير جعفي از امام باقر عليه السلام ؛ (0) 
3 ب جعهئى م باقن علد مم 


ا در 1 0 ال ل ار عبد ال عن لصن بن 
00 ذا اجْتَمَعَتُ 1 0 


000 


ني الله عل قل دكا أ 8 نعل دف حك أ دف أ موا عا أي ع 
الْقَعيدة عَنْ أبى الْهَ 1 م انمي بى عَدِبِ الله عليه السلام قَالَ: إِذَا تَوَالَتْ تَلَاتَهُ أشمَاءٍ مُحَمَدٌ وَ عَلِيٌّ وَ الْحَسَنٌ كانَ رَابعُهُمْ 


قَائِمَهُمْ. 

-١‏ الغيبه للنعمانى النصء ص 179, ح١١:‏ عد دَّثَنَا محمد بْنُ ام و مُححمََ بن الْحسَنٍ بْنِ جمَهُورٍ جميعا عن الْحَسَنِ بْنِ 
جور عَنْ أبيه عَنْ لمان بن سماعَة عن أبى الْتجَارُودٍ عن الْقاسِم بن اْوَلِيدٍالْهمدانيَعَنِ الْتَارثٍ العوَرِالْهَمدَانِيَ نا 0 
الْمؤْمِنينَ عليه السلام بأبى ابن جره الْإمَءِ َي الماع من ولِِ عليه السلام .. 


همض 


كيان اللرواع اين 0 ارج ع دَتَنا الْمُظَمْرَْنُ جَعْمَر بن الْمَظَفْر الْعَلّوُ السَمَرْقَنْدِىٌ رَغِِ ق اللاعنة قال غة كنا مده 
مُحَمَدِ بن من مُودٍ عَنْ أبيه قَالَ حَدَََا َبِرئيلٌ بن أخمد عَنْ مُوسرى بن جَغْمَر الْبَْدَادِىٌ قَالَ حدَّنِى الْحَمَنُ : بْنْ مُحَمَدٍ الصَّيْرَفِقُ عَنْ 
كرد م ل كيه سمو ا ا ل الل 0 
ىا تل قو اق لاق مسوم كن هرو انا سي ملام ما عَلِمتم أنه ما ينا د ِو َع فى ع بيع لطعي 
انإ الْقَائِ الى بُصَلَى رُوح الله عيسى ابن زيم عليه السلام حَلَفهُ ام 

- الغييه للتعمانى؛ النصء ص 011/8 ح0: أ + خبرنَا أخم د بْنّ مُحَمَدٍ بن سَبِيدٍ ابن عُفْدَه قَالَ حَدَّئَنَا مُحمَدُ : ْنُ الْمْمَضّلِ بْن قبس بن 
رَُانَهَ الَْعَرٌِ وَ صَعْدَانُ : إشتاق بن سعد و أخمد بن الْسين بن عبد امك و مع بن الس لوي 3 كالواجييعا عذكا 


3 
- 
. 


عن ب تخبوب الو عن ا ني حال عئ تمد الكنايي قال بق مِعتٌ أبَا جَغْفَر مُحَمَدَ بْنَ عَِيٌ الَْاقِرَ عليه السلام يَقُولٌ إن 


- 


داعدم 


:اليه الوسى» كاب الي لله :مس ٠/ع:‏ سَعكَ * نَ عبد الله عَنْ محمد بْنٍ عِيسى بْن عبد عَنْ إسْماعِيلَ بْنِ أَبَانٍ عَنْ 


عَمْرِو بْن شمر عَنْ جَابر الْجعْفِىٌ قَالَ س مِعْتٌ أبَا جَغْفَر عليه السلام يَقُولٌ سَأَلَ عُمَرْ 0 بن الْحطاب أَمِيرَ الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام فَفَالَ... 


َء ه 


َأرْنِى عَنْ صِفَتِه؟ قَالَ عليه السلام ... بأبى ابْنّ ره الْإِمَاء. 


ص :// 
_ حديث ابوبصير از امام صادق عليه السلام ؛ )١(‏ 
_ حديث محمد بن زياد از امام موسى كاظم عليه السلام ؛ (5) 
_ حديث حسين بن خالد از امام رضا عليه السلام ؛ (5) 
حديث يزيد بن ابى حازم از امام صادق عليه السلام» (5) در اين حديث امام به اسير بودن 


-١‏ كمال الدين» ج ": ص 558؛ ح ١‏ ع دنا عَِيُ ب أ أخمرد بْن مُحَمَدٍ بْن عِمرَانَ رَضدَىَ اله عَنهُقَالَ ح دَّنَا محمد بْنُ عد الله 
كوف قل حا موسى بن خرن الحو عن عل مين بن بزية للق عن الب بن عل بن أبى ححغزة عن أبهد عن أبى 
بي قَالَ دحت أبا د الِ عليه السلام يَقُولٌ إن مش ئَنَ اْأََْا اِ عليهم السسلام بم وقح بهم م الْعِاتِ ححادثة فى الْمَائِم بن أل 
المت ع ذُوَ النّغْلٍ بالل وَ الْصّدَّهِ بالصدَّهِ قَالَ أبُو بص ير فَقلْتُ يا ابن ول اومن الْقَاِْ نكم أَهل ايت ققالَ با ا بدي هو 
الْحَامِسُ مِنْ وُلْدِ اببى مُوسَى ذَلِكك ابْنّ سَبدهِ الْإمَاءِ يَِيبٌ عَتبهُ يَوَْابُ فِيهَا الْمُِطلون. 

-١‏ كمال الدين» ج 5 ص88 حخ: ح دَتَنَا أخمكُ بْنّ زياد بْن جَعْمَر الْمَمْدَانُِ رَخِِ ى الل عَنّهُ قلح دئاع بن اجيم بن 
اشم عن أيه عن أبى أت 1 محمد بن زا لأ لَه لت تيدى مُومرى بن مغر عليهما السلام . - كلت لَهوَبكُون فى 


أ من يَغيب؟ فَلَ: تع غيب غيب عَنْ أَبْصَارٍ النّاس شَ خض وَ لَا يَِيبٌ عَنْ قُلُوب الْمُؤْمِنِينَ ذِكرُْ و هُوَ الَانِى عَشَرَ ونا .. ذلك ابن 
فقت الإقاو لذ فى على ااي ولَادنه... 

*- كمال اللدين؛ ج ؟؛ ص 40/1 حة: ع دَتَنَا أخكرك بْنّ زوادٍ بْن جَعْمَر الْهَمدَانِيُ رَحِدَى الله عَنْهَُالَ حدَتَنا عَلِقُ بن إبْرَاهِيمَ بن 
اشم عَنْ أبيه عَنْ على بن مَعْوِدِ عَن الْحمَِئِن بن حََالِدٍ قَالَ قَالَ عَلِىُ بْنُ مُوسرى الرّضًا عليه السلام ... فَقِيلَ لَهُ يا ابن رَسُولٍ الله وَ 
من الْقَائِمُ نكم أ أل انيت قَالَ الَابْعٌ مِنْ وُلِيِى ابْنُ سَيِّدَّهِ لْإمَاءِ... 

؟- لغيه للنعمانى» ص 0114 ح 15 أن أَحمَد ب محمد بن سعبدٍ قَلَ دكا عل بن لسن اتلك كال دكا يد 


سس 


انا الْحسَن عَنْ أيهم ا عَنْ نَع بن ميِمُونٍ عَنْ يزيد : لوأى عار فاراعوعة ون العرلر تنه وك العي م وقاك على أن 
بد الله عليه السلام َل عل الى هَل صَاعبعك أذ فقت تعم قال أ قم كمون ل تعع ضحبى وَجْلٌ بن الفغيريه 
قَالَ كما كان يَقُولُ قُلْتّ كان يَرْعُمْ أنَّ مُحَمَدَ بْنَّ عَدِدِ الله : بن الْحَسَن هُوَ الْمَائِمُ وَ الدَّلِيل عَلَى ذَلِكك أنَّ اشْرمَهٌ اشمٌ النىَ صلى الله 

عليه و آله و سلم و اشم أَيبه اشم أب الى فقت لَه فى العوابٍ إن تلت تحمل بالِعاء هو ذا فى ولد الس ين محمد بن عبد 
اللّ ئْن عَلِيٌ فَقَالَ لى إِنَّ كردا ابن أمَهِبَعنِى مُحَمَدَ بْنَ عدب اللَِّ ن عَلِيٌ وَ كردًا ابن مَهِيرهٍ َعْنى محمد بْنَ عدم الله : بن الْحَسَنِ بْنِ 
لسن فَفَالَ أبّو عدب الل عليه السلام ما رََدْتَ عل َك ما كان عذيِى طن : أَرة عليه فال أَوَ لم تَعَلمُوا هن كه يَغنى 
الْقَائِمَ عليه السلام . 


ص :// 
مادر امام زمان عليه السلام اشاره مى كنند كه از بيش كويى هاى بسيار دقيق و 
خاص افوة: 


را فرزند بانويى اسير شده و كنيز قرار داده است و آن را يكك صفت شاخص امام در نظر كرفته است. )١(‏ 


#. رواياتى كه به كم سن ترين بودن امام در ميان امامان عليهم السلام اشاره دارد؛ مانند: 
_ حديث يحيى بن سالم از امام باقر عليه السلام ؛ (؟) 
_ سه حديث ابو جارود از امام باقر عليه السلام . 80 


جنان كه به نوشتهُ مرحوم نعمانى براى هيج فردى در اين سن جنين ادعايى نشده است. (5) اين مسئله نشان مى دهد بيش 
كُويى جنين وصفىء حبر دادن از يكك صفت كلى نيست كه وجودش در اكثر افراد ممكن باشد و خبر دادن از آن معجزه و 
كرامت محسوب نشود و دليل حقانيت نباشدء بلكه ويزكى بسيار نادرى است كه تنها كسانى كه از عالم غيبت خبر دارند مى 
توانند از آن خبر دهند. به خصوص كه اهل بيت عليهم السلام فرموده اند: قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف كم سن ترين ما 


خواهد بود. با اين عبارت راه هر نوع توجيه بعدى 


لات الشيه 50 ص 146 ح 0 أ: 0 عَعَادٌ بن بغقوت قال 


قاد - م 5 00 بره 


دنا يَختى بن سَالِم عَنْ أبى تمر الَْاقٍِ عليه السلام أله قال قتاحك هذا الأثر مانا 


'- الغيبه للتعمانىء ص 777 ح١:‏ أ* خبرنا على : اع اا وى 1ك افده 7 الصاي ل إلى الختار 


1١ 
لالم‎ 


ه بعادي 


عَنْ مُححمَدِ بن بََِانِ عَنْ أبى الْجعَارُودٍ عَنْ أبى جَغْفَر الْبَاقِر عليه السلام أَنَّهُ ركه يَقُولَ الَْمْرُ فى أَضْد كنا ميدنا. .. و أَخْبَرَنَا عَلِنٌ بْنُ 
الْحْسَ ير 0 وي ا م ا ا 


اس 4 8 افده مب ور 
بُو جَعْمَر عليه السلام لَا يتكونٌ هَذًا الْأَمرُ إلا فى... أَحْدَثْنا سِنا. 


#-الغبية للتعماتى» ضن 18 


ص:9/ 


بسته شده است. اكر تنها به كم سن بودن اشاره مى شد ممكن بود كفته شود كم سن بودن نسبى است و مثلا سن بيست يا سى 
سالكى نيز براى امام سن كمى است. اما وقتى كفته شد كم سن ترين ما امامان عليهم السلام؛ دقيقاً به صورت كمى اشاره شده 
است و قابل توجيه نيست. روشن است كه از جنين ويكى دقيقى قبل از وقوع آن تنها امام معصوم عليه السلام مى تواند خبر 


دهد. واقع شدن اين امر خود بهترين دليل بر حقانيت مذهب اماميه است. 

/. رواياتى كه كمنام بودن امام و ممنوع بودن بردن نام ايشان را بيان مى كند. مانند: 
_ حديث يحيى بن سالم از امام باقر عليه السلام ؛ )١(‏ 

_ سه حديث ابو جارود از امام باقر عليه السلام ؛ 72 

_ حديث اسحاق بن صباح از امام رضا عليه السلام . 250 

مرحوم نعمانى بيان زيبايى در مورد اين دو نشانه اخير دارد. ايشان مى نويسد: 


اى كروه شيعه _ خداوند شما را مورد رحمت قرار دهد _ بنكريد به آن جه از صادقان عليهم السلام در باره سن قائم عليه 
السلام رسيده و كفته ايشان كه به هنكام رسيدن امر امامت به آن حضرت كم سال ترين امامان و جوانترين آنان است و اين 
كه به 


1 الغيبه للتعماتق» التضص: ص 105 ح 10 الخو عه 1 00 ع دَّتَنَا جَعْمَرْ بْنُ مُحَمَّدٍ ين مَالِكِ قال ع دَّنَنا عَبَادٌ بد 


غنرت ال عد ها ع + سَالِم عَنْ أبى حفر لبر عليه السلام أله قَالَ: صَاحِبٌ هَذَا الم و ا شل صاب 

-١‏ الغيبه للنعمانى» ص 455 ح ١‏ أَخْبنَا عَلِيُ بْنُ أخم 1 عَنْ عبد الل بن مُوسِ وق علا نيك ون السووو إن أ اتاب 
2 تعد و هاوق أي التاتروقة ا ى عفر قيعي السلم لاقو كرره احا را ١‏ حبرا عَلِيُ بن الحْسَهِن 
ار كي ركد بسي ب حَسَانَ الَازِىٌ عَنْ مُحَمدٍ بْن عَلِيٌ الصَّيرفِيَ عَنْ محمد بْن ِدئَانٍ عَنْ أبى الْججارُودٍ 
عَنْ أبى جَعْفَر البَاقِر عليه السلام م لسع ب الح سس د ل وم 


بن جَغفر القَرَث قَلَ دنا محمد بن الحترين بن أبى الْنطَابٍ عَنْ محمد بن سان عَنْ أبى الْيجَارُودٍ قَالَ َالَ لى أَبُو جعْفَر عليه 
السلام لَا يَكُوقٌ هَذَا الْأَمْرْ إلا فى أَخْمََا ذكرا... 


د لكيه للنعمانى ص 0075 حع: أَخْبَرَنًا مُحمَدٌ بْنُ هَمَام قَالَ ع دَّتَنَا أخم د بْنّ مَابْنْدَادَ َال حَدَّتَنَا أَحْمَدُ بْنُ هِلَالٍ عَنْ إشحاق بْن 
صَبَاح عَنْ أبى الْحَسَن الرّضًا عليه السلام أنه قَالَ: إِنَّ هذا سَيُْضِى إِلَى مَنْ يَكونٌ لَهُ الْحَمْل 


9١:ص‎ 


هيج يكك از امامان بيش از او امر امامت در سنّى همانند او داده نشده است. و نيز بنكريد به فرمايش آنان: «و كمنام ترين ما» 
كه با كمنامى آن حضرت به غايب بودن شخص او و ينهان بودن اواز نظرها اشاره مى كنندء و وقتى روايات بطور متّصل و 
متواتر در مورد اين كونه جيزها بيش از ييدايش آن ها آمده. و وقوع اين حوادث را بيش از بوجود آمدن آن ها خبر داده» و 
يش "اللدكار | عيضية :و وجوه مافة اخ لزع ع كرو كد شك هااق كب #دخدا رمك ولد زر #فردو و ثور ةر 


هدايتش فرموده و ديده او را روشنى عطا كرده برطرف كردد. )١(‏ 


نكته قابل دقت: توجه به اين مسئله مهم است كه خبر دادن قبل از وقوع از ابتدا مورد نظر دانشمندان شيعه بوده است. نبايد 
كمان كرد شيخ صدوق يا شيخ طوسى صد تا دويست سال بعد از غيبت به اين نكته بى برده و استدلال كرده اند. شاهد اين 
كه در آن حضرت خضر عليه السلام نام دوازده امام را مى برد و بر امامتشان كواهى مى دهد و در مورد امام دوازدهم مى 
كرينةاة انث عل ون ولد العن نكن و انم عن على تلو 101 ديعا قا عن باق عوراو كهبور معدن 
احاديث «مهدى؛ و «قائم» به آن اشاره شد _ سند دومى براى اين حديث نقل مى كند و مى كويد: همجنين اين حديث را 
محمد بن يحيى از محمد بن حسن صفار از احمد بن ابى عبد الله از ابو هاشم برايم نقل كرده است. در ادامه مى نويسد: محمد 
بن يحيى كويد: به محمد بن حسن كفتم: دوست داشتم اين حديث از غير طريق احمد بن ابى عبدالله به ما مى رسيد. محمد بن 


حسن در ياسخ كفت: وى اين حديث را بيست سال قبل از «حيرت» برايم نقل كرده است. (5) 
اين كه منظور محمد بن يحيى جه بوده وجرا محمد بن حسن جنين ياسخ داده در 


.777” الغيبه للنعمانى» ص‎ -١ 
ص 015: قَالَ مُحَمَدُ بْنّ يَخيى فَقَلْتٌ لِمُحَمَدٍ بْن الْحَسَن يا أبَا جَعْفَّر وَدِدْتٌ أنَّ كردا الْحَبِرَ جَاءَ مِنْ غَيِر جهّهِ أَحْمَدَ‎ ١ كافى» ج‎ -" 


ن أبى عَبِدٍ الله كَالَ فَقَالَ لَقَد حَدَّتنِى قَبلَ الَْيرهِ بِعَشْرِ سنِينَ. 


ص:١1‏ 
كلام محدث نورى به خوبى بيان شده است. 
وى مى نويسد: 


منظور از «حيرت» در لسان روايات ايام غيبت است و شروع آن از زمان شهادت امام حسن عسكرى عليه السلام است. منظور 
محمد بن يحيى اين بوده كه دوست داشتم راوى اين حديث از كسانى مى بود كه دوران غيبت را دركك نكرده اند تا خبر 
دادن وى از جيزى يبش از وقوع آنء خالى از هر توهم و شكى مى بود و دلا-لتش بر مقصود و ظهور معجزه تمام ترمى شد. 
احمد ابى عبد الله از كسانى است كه دوران غيبت را دركك كرده است و سال ها بعد از امام حسن عسكرى عليه السلام 
ذلك كك كرو السك 1ك 


شبهة امثال نويسنده مطرح نشود كه اين احاديث بعدها در دوران غيبت در اثر نديدن امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه 
الشريف ساخته شده است. به همين دليل محمد بن حسن نيز ياسخ مى دهد من اين حديث را بيست سال قبل از شهادت امام 
حسن عسكرى عليه السلام و به امامت رسيدن امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف از وى شنيده ام. 


بااين بيان روشن مى شود سال هاى بسيار طولا-نى قبل از امامت امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف امامان عليهم 
السلام ويزكى امامت ايشان را كه همراه با كمنامى و غيبت است بيش كويى كرده اند و به كونه دقيق نيز براى ايشان اين امر 


واقع شده است. امرى مشخص براى فردى معين نه ويزكى عمومى و قابل تطبيق بر هر فرد. 


شيخ طوسى نيز جنان كه نويسنده خود در ذيل روايات غيبت و غايب آورده 


-١‏ مستدركك الوسائل و مستنبط المسائلء الخاتمه. ج *, ص”6: أن المراد من الحيره فى ألسنه الرواه أيام الغيبه» و مبدؤها سئه 
وفاه العسكرى عليه السلام فالظاهر أن غرض محمد بن يحيى من قوله: وددت. الى آخره. أنْ راوى هذا الخبر يكون من الذين 
لم يدركوا أيام الحيره؛ ليكون إخباره بما لم يقع قبل وقوعه خالصا عن التوهم و الريبه. و أت فى الدلاله على المقصود و ظهور 
الإعجاز... فأحبٌ محمّد بن يحيى أن يكون الراوى منهم, لا-من مثل أحمد الذى أدركك أيام الحيره» فإنه عاش بعد وفاه 
العسكرى عليه السلام . 


ص :7ه 
سكة لكايه عميى كنه اسدلال كزده اث و من كوييدة 


محل استدلال به اين اخبار قسمتى است كه خبر از جيزى يبش از وقوعش دارد بعد همان كونه واقع شده است و اين دليل 
صحت راهى است كه ما رفته ايم كه همان امامت فرزند امام حسن عسكرى عجل الله تعالى فرجه الشريف است؛ زيرا دانستن 
آن جه اتفاق خواهد افتاد امكان ندارد مكر از طرف خداوند علام الغيوب. 


بس اكر نبوة مكر ثنها يكك ووابت كه مضمون آن با واقعيت مطابق يود 


درباره قسمت يايانى سخن نويسنده _ يعنى تشبيه به واقفه و فرض دو غيبت در انديشه واقفه _ در شبهة هفتم سخن خواهيم 


شبهة جهارم: دلالت نداشتن روايت مرى و قتل بر وجود امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف 


متن كتاب 


و إذا توقفنا عند الروايه التى يذكرها النعمانى حول الغيبه» و التى يقول عنها: «لو لم يكن يروى فى الغيبه إلا هذا الحديث لكان 
فيها كفايه لمن تأملها» لوجدنا أنها تتحدث عن الوفاه و القتل و الذهاب لإمام موجود و معروف سابقاً... بينما يحتاج هو (أى 
النعمانى) أن يثبت وجود الإمام محمد بن الحسن العسكرى أولاً حتى يستطيع أن ينسب إليه تلكك الأفعال لاحقاً. (*) 


.١157” تطور فكر السياسى» ص‎ -١ 

1- الغيبه للطوسىء كتاب الغيبه للحجه. ص .١7*‏ 

*- و وقتى نزد روايتى كه نعمانى درباره غيبت نقل مى كند توقف مى كنيم همان روايتى كه در مورد آن مى كويد: «اكر در 
غيبت جز اين حديثء روايت نمى شد باز براى كسى كه در آن تأمل مى كرد كافى بود). ملا-حظه مى كنيم كه روايت از 
م ركفاو تقل و رشق براق اتام كه قل حوجوه وشتاحيه شده بود عست بن كتد در ضورق كداز (يعق تعمات ) اركاذ 
نخست وجود امام محمد بن الحسن عسكرى را ثابت كند تا بعد بتواند آن كارها را به او نسبت دهد. (الإمام المهدى حقيقه 


تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص 178) 


ص :97 
خلاصه شيهه 


نويسنده ادعا مى كند در روايت مورد استناد نعمانى سخن از مركك و رفتن امام است. مركك يا رفتن نيز متفرع بر وجود است. 
ايشان استناد داده شود. 


باسخ 


مرحوم نعمانى روايت ذيل را در كتاب خويش نقل كرده است. 


9 ا 


17 خب واي ف تير عن علبي در لين عن أى غود شا عله سد 


4 #4 عم 


0 
6 
--- 


سمه 


لاحب كددًا الأ تمر سي امسر الت د ع هَبَ فلا يَتِقّى عَلَى أمْره 


وذ أسغيو] | للد فيل امشق على مزعي اعقاو ولق عرو ١‏ الفؤلى الى بن أنه 


ايشان بعد از تقل ايح حدديث فى لوسك «اكر در موود يبت حد فى جز هميق يك حديث ووايت تمي شد براق كسى كه ذو 


آن مى اند يشيد كافى بود.) 272 


اشكال نويسنده به استدلال مرحوم نعمانى ناشى از آن است كه معناى اين حديث را درست دركك نكرده است. اكر معناى 
روايت معلوم شود» روشن مى شود كه استدلال نعمانى بسيار دقيق و منطبق بر واقعيت است و اشكالى بر ايشان وارد نيست. 


براى فهم 


-١‏ الغيبه للنعمانى» ص 2.17١‏ ح8: همانا صاحب اين امر داراى دو غيبت است يكى از آن دو جندان به درازا مى كشد كه ياره 
اى از مردم مى كويند: مرد و بعضى مى كويند: كشته شد و عدّه اى از ايشان مى كويند: رفت و از اصحابش جز افراد اندكى 
كسى بر امر او باقى نمى ماند. هيج كس از دوست وغير دوست از جايكاهش آكاهى نمى يابد. مكر همان خدمتكزارى كه 
به كارهاى او مى رسد. 

1- الغيبه للنعمانى» ص 217١‏ ح: و لو لم يكن يروى فى الغيبه إلا هذا الحديث لكان فيه كفايه لمن تأمله. 


ص :15 


معناى اين حديث به برخى از روايات مشابه بايد دقت شود؛ زيرا روايات نيز مانند قرآن )١(‏ برخى برخى ديكر را توضيح 


فين "طقل 
در روايتى مرحوم كلينى جنين نقل مى كند: 

على بن جعفر از برادرش موسى بن جعفر عليهما السلام نقل كند كه فرمود: 
هر كاه ينجمين فرزند هفتمين نايديد شود خدا راء خدا راء نسبت به 


دينتان مواظب باشيد. مبادا كسى شما را از دينتان جدا كند» يسر جان ناجار صاحب الامر غيبتى كند كه معتقدان به امامت هم 


از آن بركردند» همانا امر غيبت يكك آزمايشى است از جانب خداى عز و جل كه خلقش را به وسيله آن بيازمايد... . (27 


آزمايش الهى سربلند بيرون نمى آيند و اعتقاد خود رااز دست مى دهند. دليل از دست دادن اين اعتقاد را شيخ صدوق جنين 


نقل كرده است: 


ثابت ثمالي از امام ستعاد عليه السلام روايت كند كه فرمود:... براى قائم ما دو غيبت است كه يكى از ديكرى طولا-نى تر 
است... و اما غيبت ديكر طولانى مى شود تا جايى كه بيشتر معتقدين به آن امام از اين امر باز كردند و بر آن ثابت نمانند» مكر 
كسى كه يقينش قوى و معرفتش درست باشد و در دلش حرجى از آن جه حكم مى كنيم نبوده و تسليم ما اهل بيت باشد. 270 


-١‏ نهج البلاغه (صبحى صالح)) خطبه 21177 ص ؟9١:‏ كات الله بص رُونَ به وَ تَنْطِقَونَ به نَدِمَعُونَ به وَ بَنْطِقٌّ بَضهُ يبغض و 
يَشْهَدُ بَعْضْهُ عَلى بتغض. 

كاي ج ا ص 878 ح/: عَلِيُ ب محمد عَن الْحسَنٍ بن عِيترى بن محمد بن على بن جغفر عَنْ أبيه عَنْ جد عنْ على بن 
جَغْفْرٍ حَنْ أيه مُوترى بْنٍ جَغمَرٍ عليهما السلام قَالَ: افق لاس من ولْدِالصاع الال فى أَذيائيكم 0 


1 


ِل ابد لض جب هدذًا لخ بن عي على مزجع عن ددا خرن كن وله به إِنّمَا هي مِحَْة مِنَ الله عر وَ جل اْتحَنَ 
“- كمال الدين» ج ١‏ ص77 ح(: ع دنا مُحَمّدٌ بْنّ محمد بْنِ عض ام الكلييق رَعِدََ الله عَنْهَ قال خ تنا محمد ين ينقوت 
الْكلَينيٍ قَالَ ع دَتَنا الَْاسِم بن الْعََاِقَالَ ح 1 ناش ماعِيلٌ بْنّ عَلِيٌ الْمَرْوِينِيُ قا لَ ع دَّنَنى عَلِيُ بْنُ إش مَاعِيلَ عَنْ عَاصِم بْن حُمَيِدٍ 
لاط عَنْ مُححمَدٍ بن َس عَنْ تَابتٍ اللاي عن عَلَِ بن لين بن عَلَِ بن أبى طَالِبٍ عليهم السلام أنه لد .. أن للقَائم منًا 
تين إِخ دَاهُمَا أَطْوَلُ مِن الأخرَى. .و أَمًا الى كَبطَولُ أَمدُهَا حتّى بجع عن كردا ل أ من ُو به كلاب عل ِنَم 
توق رشقت تركة و له كمة فى تننو رسا وها قضكانق سك لنا أذل المت 


ص :10 


امام سجاد عليه السلام مى فرمايد: طولانى شدن غيبت موجب مى شود اكثر معتقدان به امام از اعتقاد خود بركردند. بنابراين 
يكى از اتفاقات دوران غيبت كه امام بيش كويى آن را كرده اند بركشتن كروهى از شيعيان از اعتقاد خويش است. با توجه 


به اين دو روايت معناى روايت مورد استناد مرحوم نعمانى نيز معلوم مى شود. 


همانا صاحب اين امر داراى دو غيبت است يكى از آن دو جندان به درازا مى كشد كه ياره اى از مردم مى كويند: مرد و 


بعضى هى كويتد: كشعه شد وعذه اى ال ابشان مى كويند: رقت و از اصحايش جز افراد اتدكى كسى بر افر او باقى تمن 'مائك. 


آرى» ايشان نيز مطلبى را كه مرحوم كلينى ييش از ايشان و شيخ صدوق بعد از ايشان نقل كرده اند بيان مى كند. يعنى خروج 
اهل بيت عليهم السلام بيش بينى كرده اند و دقيقاً به همان صورت نيز اتفاق افتاده است. شيخ صدوق در مقدمه كتاب كمال 
انكيزه من در تأليف اين كتاب آن بود كه جون آرزويم در زيارت على بن موسى الرّضا عليه السلام برآورده شد به نيشابور 


بركشتم ودر آن جا اقامت كريدم ديدم بيشتر شيعيانى كه به نزد من آمد و شد مى كردند در امر غيبت حيرانند و در باره امام 


قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف شبهه دارند واز راه راست منحرف كشته و به رأى و قياس 
روى آورده انك. كك 
أب كيال الدين و تمام النعمه» ج 3 ص "3: إن الذى دعانى إلى تاليق كتابن هذا أن لما قضيت وطرى. مهن زياره على بن 


موسى الرضا عليه السلام رجعت إلى نيسابور و أقمت بها فوجدت أكثر المختلفين إلى من الشيعه قد حيرتهم الغيبه و دخلت 
عليهم فى أمر القائم عجل الله تعالى فرجه الشريف الشبهه و عدلوا عن طريق التسليم إلى الآراء و المقاييس. 


ص :18 
مرحوم نعمانى نيز در مقدمه كتاب خويش مى آورد: 


كروه هايى را مى بينيم كه به مذهب شيعه منسوب... دجار تفرقه و جند دستكى در مذهب شده اند... و جز اندكى بقنيه آنان 
ذوهووه انام ؤماق عرد وولح كر وسقت يزورة كاوشالا يل لك للنادهاوردو ول له قد يهاشيك كزفتارون كلاية والسطد 
فيت قاف صجل اللاساق فرج الريك اباد قدو و بيرست ابن هو دلى.وتفك دوذ 'انذها ار كدالقع ونم كذاوه برغا 
آن جا كه آن ها را به وادى كمراهى و سركردانى و كوردلى و انحراف مى كشاندء و باقى نماند از آن ها جز جماعت اندكى 
كه يريوين حيدا فاه قدمقة يم عق تينو كرفي كه قرية الى الله ووا نات وا كه ازدريهوا ان كي وسنه اسه ذوارة أرق 


يس حديث امام صادق عليه السلام كه نعمانى نقل مى كند بيش كُويى امام در مورد شيعيان دوران غيبت است؛ يعنى كسانى 
كه معتقد به وجود و غيبت فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام هستند. اما به دليل طولانى شدن غيبت امام دوازدهم عجل الله 
تعالى فرجه الشريف كروهى معتقد به مردن يا كشته شدن امام مى شوند و اعتقاد خود رااز دست مى دهند. همين بيش بينى 
امام عليه السلام دقيقاً در دوران ايشان اتفاق افتاده است بنابراين نعمانى مى كويد: اكر همين يكك روايت در مورد غيبت نقل 
شده بود براى كسى كه اهل انديشه بود كفايت مى كرد؛ زيرا به همان شكلى كه امام عليه السلام فرموده واقع شده است. جنان 


كه در موارد بيشين 


كفته شد خبر دادن از امرى قبل از وقوع آن نشان حقانيت مذهب شيعه و عقيده مهدويت است. 


-١‏ الغيبه للنعمانى» ص ::٠‏ فإنا رأينا طوائف من العصابه المنسوبه إلى التشيع... قد تفرقت كلمها و تشعبت مذاهبها... و شكوا 
جميعا إلا القليل فى إمام زمانهم و ولى أمرهم و حجه ربهم... للمحنه الواقعه بهذه الغيبه... فلم يزل الشكك و الارتياب قادحين فى 
قلوبهم... حتى أداهم ذلكك إلى التيه و الحيره و العمى و الضلاله و لم يبق منهم إلا القليل النزر الذين ثبتوا على دين الله... 
فقصدت القربه إلى الله عز و جل بذكر ما جاء عن الأثمه الصادقين الطاهرين... فى هذه الغيبه... . 


ص :/41 


نويسنده بى هيج دليل و قرينه اى ادعا مى كند نعمانى با اين روايت درصدد اثبات وجود امام است و بعد اشكال مى كند كه 
مردن و رفتن فرع وجود است و بايد اول وجود ثابت شود. در حالى كه هركز سخن از اثبات وجود امام نيست. باب دهم كتاب 
نعمانى كه اين حديث و كلام نعمانى در آن واقع است در موضوع غيبت و وقايع دوران غيبت است و يكى از وقايع هم خروج 
اك اذراد ال مدني اسك ادري كدوقف اناق اممو اك "> مقافت ااه ييه و عرديد نت روا نانك مسيعه امسق ينار اد 
اشكال نويسنده به هيج روى بر مرحوم نعمانى وارد نيست و ايشان استدلال و بيان درستى دارند و نويسنده در اثر دركك نكردن 


صحيح كلام وى بر ايشان خرده كرفته اس 
شبهة ينجم: هم زمان نبودن اثبات وجود امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف و اثبات مهدويت ايشان نزد متكلمان 


متن كتاب 


لقد كان المتكلمون فى البدايه فى القرن الثالث الهجرى يحاولون إثبات صحه فرضيه وجود الإمام الثانى عشر ابن الحسن و لم 
يكونوا يتحدثون عن المهدى و المهدويه إذ إِنّهِم كانوا بحاجه إلى إثبات وجود العرش قبل إثبات النقش... و لكن الأزمه التى 
وقعوا فيها بعد القول بوجود ابن الحسن و هى عدم ظهور الإمام للقيام بمهمات الإمامه دفعتهم إلى البحث و التنقيب فى تراث 
الفرق الشيعيه القديمه كالكيسانيه و الواقفيه و التفتيش عن مخرج للأزمه و الحيره و وجدوا فى أحاديث المهدويه القديمه أفضل 
حل للخروج من أزمه عدم الظهور و دليلاً جديداً على إثبات فرضيه وجود ابن الحسن فى نفس الوقت. و من هنا فقد تطؤرت 
الفرضيه التى كانت مهتمه بإثبات وجود الإمام الثانى عشر إلى الحديث عن مهدويته وأصبح الحديث يدور حول وجود الإمام 
المهدى الحجه ابن الحسن العسكرى و ذلكك انطلاقا من حاله الفراغ و الغيبه و عدم المشاهده و الاستنتاج منها أنّ الشخص 
المفترض أنه الإمام و الذى لا يُشاهد هو المهدى صاحب الغيبه وان سبب عدم 


ص :/1 


مشاهدته هو الغيبه! )١(‏ 
خلاصه شبهه 


نويسنده دراين قسمت ادعا كرده دانشمندان شيعه در ابتداى امامت امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف سخنى از 
مهدويت وى نمى زدند و تنها وجود او را ثابت مى كردند. بعدها براى توجيه ديده نشدن امام دنبال راه حلى كشتند. آن ها در 


كتاب هاى قديمى» مهدويت و غيبت را بهترين راه حل يافتند و در سال هاى بعد نسبت مهدويت و غيبت به او دادند. 


باسخ 


نويسنده براى اين فرضيه خود هيج دليل و قرينه اى نياورده است. ايشان از كجا بى برده است كه متكلمان در اول كار تنها به 
اثبات وجود مى يرداختند و سخنى از غيبت و مهدويت در ميان نبود و متكلمان بعدها نسبت مهدويت و غيبت را به امام دوازده 
عجل الله تعالى فرجه الشريف دادند؟ آيا وى نبايد جند نفر از متكلمانى را كه به اثبات وجود فرزند امام حسن عسكرى عليه 


السلام يرداخته اند و به مهدويت و غيبت ايشان اشاره نكرده اند ذكر 


-١‏ در قرن سوم هجرىء متكلمان ابتدا سعى داشتند صحت فرضيه وجود امام دوازدهم فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام را 
ثابت كنندء آن ها از مهدى و مهدويت سخنى به ميان نمى آوردند؛ زيرا آن ها به اثبات عرش (سقف) قبل از اثبات نقش 
(تصوير) نياز داشتند... اما بحرانى كه در آن واقع شدند بعد از قائل شدن به وجود فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام و آن 
بحران عدم قيام امام به وظايف امامت بود متكلمان را وادار ساخت تا در آثار برجاى مانده از فرقه هاى قديمى شيعه مانند 
كيسانيه و واقفيه جست وجو و دقت كنند و راهى براى خروج از بحران و حيرت بيدا كنند» آن ها در احاديث قديمى مهدويت 
بهترين راه حل را براى خروج از بحران آشكار نبودن امام يافتند و هم زمان دليل تازه اى براى اثبات فرضيه وجود فرزند امام 
حسن عسكرى عليه السلام يبدا كردند. از اين جا فرضيه اى كه وجه همتش اثبات وجود امام دوازدهم بود به صحبت از 
مهدويت او تبديل شد. سخن جرخيد و دور وجود امام مهدى الحجه بن الحسن العسكرى كرديد. واين براى رهايى از حالت 
خلأ وغيبت و نديدن بود و نتيجه اين شد كه شخص فرض شله به عنوان امام كه ديده نمى شود همان مهدى صاحب غيبت 


است» وعلت ديده نشدن او نيز همان غيبيت أشي (الإمام المهدى حقيقه تار يخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص )١17560‏ 


ص :194 


مى كرد؟ روشن است كه اين قسمت صرف ادعاست و اراثه تكردن دليل از طرف نويسنده براى نيذيرفتن اين ادعا كفايت مى 
كند. اما براى آن كه معلوم شود اين فرضيه تنها توهم و خيال نويسنده است و هركز با واقعيت هم خوانى ندارد. به كتاب هاى 


بر جاى مانده از آن دوران مراجعه مى كنيم. 


اولين متكلم شيعه كه كتاب او برجاى مانده است سعد بن عبدالله أشعرى قمى است. وى امام حسن عسكرى عليه السلام را 
ملاقات كرده و در سال 594 يا "٠١‏ قمرى از دنيا رفته است. كتاب المقالات و الفرق نوشتة ايشان است. وى در اين كتاب بعد 


از بيان امامت فرزند امام عسكرى عليه السلام مى نويسد: 


او ذو خال خاضر مستوية ترساق و دن يرذه است و هأموو به ايع كار ست تا آن كه خداوند اجازه دهد به ايشان و امرش را 
آشكار كند. (01) 


وى در جند سطر بعد مى نويسل: 


خداوند ايشان را مستور كرده واز مردم غايب كرده است. يس بر مرد و زن مؤمنى جايز نيست آن جه را خداوند يوشانده 
درخواست نمايند واز نام و جايش جست وجو نمايند واز كار و محلش يرسش كند تا اين كه امر شوند به آن؛ زيرا ايشان 


غايب ترسان و مستور به يرده الهى است. 272 


عبارت هاى نقل شده به روشنى به غيبت امام تصريح دارد و نشان مى دهد در همان ابتدا غبيت ايشان بيان شده است. در ادامه 


مى آورد: 


احاديث صحيح فراوانى نقل شده كه بنابر آن ها ولادت قائم بر مردم ينهان مى شودء يادش فراموش مى شودء نامش شناخته 
نمى شود و محلش معلوم 


احو الدقى هذه الحالة سنس حانس مقموة مأمور يذلكةو كي يأذن الدع وجل لمفظير و عل أمره: (التقالات :و الفرق» 
ص*١٠)‏ 

-١‏ فستره الله عليهم و غتِبه عنهم» قال الله عزّ و جل لرسوله: و لا تقف ما ليس لك به علم فليس يجوز لمؤمن و لا مؤمنه طلب 
ما ستره اللّهء و لا البحث عن اسمه و موضعه. و لا السؤال عن أمره و مكانه. حتّى يؤمروا بذلكك. إذ هو عليه السلام غائب خائف 


مقمود هون ضر الله (المقالات والفرق» ضر 


٠٠١:ص‎ 

نمى شود تا ظهور كند و قبل از قيامش به ايشان اقتدا مى كنند. با توجه 

به آن جه يادآور شديم و توصيف كرديم جاره اى جز مخفى و مستور بودن 
ايشان نيست. )١1(‏ 


حسن عسكرى عليه السلام غايب و قائم بودن ايشان را در همان ابتدا بيان كرده است. 


دومين فرد ابومحمد حسن بن موسى نوبختى متكلم ديكر شيعه (1) و نويسنده كتاب فرق الشيعه است. وى يس از بيان عقيدة 
كروه هاى مختلف شيعه دربارة جريان امامت بعد از امام حسن عسكرى عليه السلام مى آورد: 


هيج يكك از سخنان اين فرقه ها صحيح نيست. يس ما امامت فرد در ككذشته را قبول داريم و اين كه امامتش تا زمان وفاتش 
بود و معترفيم كه جانشينى از نسلش دارد كه به جاى او قائم است و جانشين اوء امام بعد از اوست. تا اين كه ظهور كند و امر 
خويش را آشكار نمايد... (*) 


اين عبارت نشان مى دهد نوبختى غيبت فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام را بيان داشته؛ زيرا مى كويد ايشان عجل الله 
تعالى فرجه الشريف ظهور خواهد كرد. وى در ادامه به بيان روايات خالى نبودن زمين از حججت مى يردازد واين كه حجت 


كاهى ظاهر است و كاهى مخفى است و هنكام مخفى بودن روايات صحيحى وجود دارد كه مردم اجازه بردن نام ايشان يا 


١-«و‏ قد رُويت الأخبار الكثيره الصحيحه ان القائم تخفى على الناس ولادته و يخمل ذكره و لايعرف اسمه ولا يعلم مكانه. 
حتى يظهر و يؤم به قبل قيامه. و لا بد مع هذا الى ذكرناه و وصفنا استتاره و خفاءه من ان يعلم امره.» (المقالات و الفرق» 
ص )٠١90‏ 

-١‏ وى متولسد اواسط قرن سوم و خواهرزاده ابوسهل نوبختى (اسماعيل بن على) است. ذهبى كويد تاريخ وفات وى دقيقا 
مشخص نيستهء اما ميان سال هاى ”٠١‏ تا 7٠١‏ است. (تاريخ الإسلام» ج37 ص0:08. 

لاون لاسور ان # من مقالاك هذه الفرق كليا فحن مصليوة بالناقني و إفافتة مقوة بوفاله ميطرفوة يان حلفا انما هن 
صلبه و أن خلفه هو الامام من بعده حتى يظهر و يعلن امره...) (فرق الشيعه» ص )٠١9‏ 


ص:١١٠‏ 
يرسيدن جاى ايشان را ندارند. )١(‏ سيس مى نويسد: 


واخبار زيادى نقل شده كه ولاسدت قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف بر مردم مخفى مى شود و يادش به ميان نمى آيد و 
شناخته نمى شود الا اين كه ايشان قيام نمى كندء مككر ظاهر شود و شناخته شود كه ايشان امام فرزند امام و وصى فرزند وصى 
است. اقتدا شده به ايشان قبل از اين كه قيام كند. 250 


نوبختى دراين عبارت به روشنى اشاره مى كند كه روايات بسيارى به غايب بودن قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف يرداخته 
اند» يعنى مرحوم نوبختى غيبت و قائم آل محمد صلى الله عليه و آله و سلم (مهدى) بودن فرزند امام حسن عسكرى عليه 


السلام را در همان دوران اوليه بيان داشته است. 


سومين متكلم» دايى ابو محمد نوبختى يعنى ابو سهل نوبختى (12) است كه از اصحاب امام حسن عسكرى عليه السلام است. 
وى دوران امامت امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف را نيز دركك كرده است. وى در همان دوران ابتدائى به غيبت 


امام اشاره كرده است. به كزارش شيخ صدوق وى در آخر كتاب التنبيه خود مى نويسد: 


-١‏ كما ظهر و علن أمر من مضى قبله من آبائه» و يأذن الله فى ذلكك إذا لأمر للّه يفعل ما يشاء و يأمر بما يريد من ظهوره و 
خفائه كما قال أمير المؤمنين عليه السلام: اللهم انكك لا تخلى الأرض من حجه لكك على خلقكك ظاهرا معروفا او خائفا مغمودا 
كيبلا تبطل حجتكك و بيناتكك و بذلكك أمرنا و به جاءت الأخبار الصحيحة عن الأثمه الماضين لأنه ليس للعباد أن يبحثوا عن 
امور الله و يقضوا بلا-علم لهم و يطلبوا آثار ما ستر عنهم ولا يجوز ذكر اسمه ولا السؤال عن مكانه حتى يؤمر بذلكك إذ هو 
عليه السلام مغمود خائف مستور بستر الله تعالى و ليس علينا البحث عن أمره بل البحث عن ذلك و طلبه محرم لا يحل و لا 
يجوز لك فى اظهار ما سكر غناو كشلقه إباتحه دمدا و دماتنا واف شعر ذلكك و السكرت عنه حتنيما و صياكيناة (فرق الشيعة: 
000 

1- «و قد رُويت أخبار كثيره أنْ القائم تخفى على الناس ولادته و يخمل ذكره و لايعرفء الا أنّه لايقوم حتى يظهر و يعرف أنه 
امام بن امام و وصى بن وصى يؤتم به قبل أن يقوم.) (فرق الشيعهه ص )١١١‏ 

اسماعيل بن علق بن اسحاق بن أن سهل ين توخت.: ذفبى وى برا از وفات يافتكان سال 19"يبان كرذة هئ لويسدة توف 


فى شوّال عَنْ أربع و سبعين سنه. (تاريخ الإسلام» ج71 ص 06:94 


٠١7:ص‎ 


به همان دليل نقل نص على عليه السلام بر امامت حسن عليه السلام و از حسن عليه السلام بر امامت حسين عليه السلام و همين 


او كواهى داده اند و غايب شد؛ زيرا سلطان وقت آشكارا در بى او بود و دو سال بر منازل و حرم او مأمور كمارد. )١(‏ 


در ادامه مى نويسد: وجود امام با نقل اصحاب امام حسن عسكرى عليه السلام ثابت شده است و غيبت ايشان نيز با اخبار 


مشهورى كه در غيبت امام وجود دارد. (7) در يايان به قائم (مهدى) بودن ايشان اشاره مى كند و مى كويد: 


بس تصديق به اين اخبار موجب اعتقاد به امامت فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام مى شود جنان كه شرح داديم واو 
همجنان كه در اخبار آمده است غيبت خواهد كرد, و اخبار آن مشهور و متواتر است, و شيعه متوقع آن غيبت است و به آن 
اميدوار است؛ زيرا رجاء واثق دارد كه قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف يس از آن قيام خواهد كرد و عدل وداد را ظاهر 


متكلم جهارم دوران اوليه شيعه» أبو جعفر محمد بن عبد الرحمن بن قبه الرازى 


-١‏ كمال الدين» ج ١؛‏ ص 14 و إذا صح بنقل الشيعه النص من النبى صلى الله عليه و آله و سلم على على عليه السلام صح بمثل 
ذلك نقلها النص من على على الحسن و من الحسن على الحسين ثم على إمام إمام إلى الحسن بن على ثم على الغائب الإمام 
بعده عجل الله تعالى فرجه الشريف لأن رجال أبيه الحسن عليه السلام الثقات كلهم قد شهدوا له بالإمامه و غاب عجل الله تعالى 
فرجه الشريف لأن السلطان طلبه طلبا ظاهرا و وكل بمنازله و حرمه سنتين. 

1- كمال الدين» ج ١‏ ص 97: فصح لنا ثبات عين الإمام بما ذكرت من الدليل و بما وصفت عن أصحاب الحسن عليه السلام و 
رجاله و نقلهم خبره و صحه غيبته بالأخبار المشهوره فى غيبه الإمام عجل الله تعالى فرجه الشريف . 

*- كمال الدين؛ ج ١‏ ص 45: فالتصديق بالأخبار يوجب اعتقاد إمامه ابن الحسن عليه السلام على ما شرحت و أنه قد غاب كما 
جاءت الأخبار فى الغيبه فإنها جاءت مشهوره متواتره و كانت الشيعه تتوقعها و تترجاها كما ترجون بعد هذا من قيام القائم عجل 


الله تعالى فرجه الشريف بالحق و إظهار العدل و نسأل الله عز و جل توفيقا و صبرا جميلا برحمته. 


١٠١7 ص:‎ 


است. (1) به كزارش شيخ صدوق وى در كتاب نقض كتاب الإشهاد كه رد سخنان فردى زيدى مذهب استء جنين مى 


نويسد: 


اما اين سخن او كه مى كويد: ايشان ادّعا كردند كه امام حسن عسكرى عليه السلام فرزندى دارد. [در ياسخ كوييم] اين قوم 
ملعي ابن قطن اوه حك وى اذ اذك اودكا فقا ابا ناو وا براق هجا شل ك دنوى حيطن :راد وسيك امون راد 
اختلا.ف مردم درباره او را وقتى اتفاق افتد آن جه اتفاق مى افتد. و اين كتاب هاى ايشان است هر كه مى خواهد بدان ها 
تكرد من كرائك زكاء كيد 117 


اين ها جهار تن از متكلمان شيعه هستند كه در اوايل دوران غيبت حضور داشتند و برخى حتى از اصحاب امام حسن عسكرى 
عليه السلام بودند. كسانى كه كتابشان يا متنى از كتابشان باقى مانده است. همه اين افراد بدون استثنا قائم و غايب بودن فرزند 
امام حسن عسكرى عليه السلام را به عنوان امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف در كنار اثبات وجود ايشان اعلان و 
بيان كرده اند. حال مشخص نيست نويسنده به استناد كدام كتاب و سندى ادعا مى كند متكلمان در ابتدا سخنى از مهدويت و 


غيبت نمى زدند. 


ع 


شبهة ششم: صحيح نبودن استدلال به روايات غيبت براى اثبات وجود امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف 


متن كتاب 


و إذا كان يصحٌ الاستدلال بتلك الروايات على مهدويه الأئمه السابقين المعروفين الذين غابوا فى السجون أو الشعاب أو فى 
سائر أنحاء الأرض. فإنّه لا يمكن الاستدلال بها على صحه فرضيه وجود ابن الحسن... و ذلك لأنَّ وجوده كان موضع 


حدر كتشوة يقن أن /اللاقمرى: 
-١‏ كمال الدين» ج »١‏ ص7١٠:‏ و أما قوله إنهم ادعوا للحسن ولدا فالقوم لم يدعوا ذلكك إلا بعد أن نقل إليهم أسلافهم حاله و 
غيبته و صوره أمره و اختلاف الناس فيه عند حدوث ما يحدث و هذه كتبهم فمن شاء أن ينظر فيها فلينظر. 


١٠١ ص:5‎ 


شكك و اختلااف بين أصحاب الإمام الحسن العسكرىٌء و أن عمليه الاستدلال بها على مهدويه ابن الحسن بحاجه وَل إلى 
الاستدلال على وجوده و إثبات ذلك قبل الحديث عن إمامته و مهدويته و غيبته و ما إلى ذلك. 


و إن الاستدلال بالغيبه على الوجودء بدون إثبات ذلك من قبل» يشبه عمليه الاستدلال على وجود ماء فى إناء» بالقول: إن الماء 
لا رائحه له و لا لون... و نحن لا نش رائحه و لا نرى لوتاً فى هذا الإناء... إذاً فإن فيه ماء! إذ كان ذلكك لا يجوز إلآ بعد إثبات 
وجود شىء سائل فى الإناء ثم القول: إِنَّ هذا البائل لبن اله لزؤبو لذ راتحدر. قاذ هر حلي فاث عليه الات وشوة ابن الحبيية 
كذلكك تحتاج أوَلاً إلى إثبات وجوده و إمامته و مهدويته... ثم إثبات غيبته؛ لا أن يتم عكس الاستدلالء فيتخذ من المجهول و 
العدم و الغيبه دليلاً على إثبات الوجود و الإمامه و المهدويه لشخص لا يزال موضع بحث و نقاش! إذاً فلا يمكن فى الحقيقه 
الاستدلال بأحاديث الغيبه العامه و الغامضه و الضعيفه على إثبات وجود الإمام محمّد بن الحسن العسكرىٌ. )١(‏ 


١-اكر‏ استدلال به آن روايات بر مهدويت امامان يبيشين كه اشخاص معروفى بودند صحيح مى بود آن هايى كه در زندان ها 
يا دره ها يا جاهاى ديكر زمين غايب شدندء استدلال به آن روايات بر صحت فرضيه وجود فرزند امام حسن عسكرى عليه 
السلام امكان ندارد. جون وجودش ميان اصحاب امام حسن عسكرى عليه السلام مورد شكك اختلاف بود. و استدلال كردن به 
آن احاديث بر مهدويت فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام ابتدا نيازمند استدلال بر وجودش است و بيش از سخن كفتن از 
امامت و مهدويت و غيبت ايشان و مواردى از اين قبيل» وجودش بايد اثبات شود. و استدلال به غيبت براى وجود بدون اثبات 
آث اذ بش شيية استدلال كردق بر وعحود آى وو ظرقى اسة. ابن كوه كه كنته شوه: ايورتكة ومو تدارهب :ها وى 
استشمام نمى كنيم و رنككى در اين ظرف نمى بينيم... بس نتيجه مى كيريم در ظرف آب هست. وقتى جنين استدلالى صحيح 
نيستء مككر بعد از اثبات وجود جيزى مايع در ظرف. سيس كفتن اين كه اين مايع رنكك و بو ندارد... يس آب است. بنابراين 
اثبات وجود فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام نيز جنين است؛ نخست نيازمند اثبات وجود و امامت و مهدويت ايشان است» 
سيس اثبات غيبت ايشانء نه اين كه عكس اين استدلال صحيح باشد از مجهول و عدم و غيبت دليلى ساخته شود بر اثبات 
وجود و امامت و مهدويت شخصى كه هميشه موضع بحث و اشكال است. بنابراين در حقيقت استدلال به احاديث غيبت كه 
عام و مبهم و ضعيف هستند بر اثبات وجود فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام ممكن نيست. (الإمام المهدى حقيقه تاريخيه 
أم فرضيه فلسفيه؟ ص 28؟١1١)‏ 


ص ١٠١6:‏ 
خلاصه شيبهه 


اصل ادعاى نويسئده در اين قسمت اين است كه براى اثبات وجود فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام نمى توان به احاديث 
غيبت استدلال كرد. براى اثبات اين ادعا جند ادعاى ديكر نيز مطرح كرده است. اختلافى بودن وجود فرزند ميان اصحاب امام 
حسن عسكرى عليه السلام؛ عام و مبهم و ضعيف بودن روايات غيبت و تشبيه استدلال دانشمندان شيعه به استدلال آب درون 


ا 
باسخ 


نويسنده در يى برداشت اشتباهى كه از كلام و استدلال دانشمندان شيعه دارد» مدام يكك مطلب را به عنوان اشكال تكرار مى 
كند. وى مدعى است آن ها براى اثبات وجود فرزند امام حسن عسكرى عجل الله تعالى فرجه الشريف به روايات غيبت استناد 
كرده اند» در حالى كه به صورت مفصل كلام علماى شيعه بيان شد و معلوم كرديد آنان هركز به روايات غيبت براى اثبات 


وجود امام استناد نكرده اند. 


اكر كتاب غيبت نعمانى را كه اولين كتاب مستقل در مهدويت است در نظر بككيريم. مرحوم نعمانى بعد از برخى مباحث 
مقدماتى روايات لزوم اتصال وصايت )١1(‏ را نقل مى كند بعد روايات دوازده امام را از شيعه (5) و سنى (7) نقل مى كند بعد 
روايات خالى نبودن زمين از حجت (5) را بيان مى كند ودر باب دهم كتاب (2) به بحث غيبت مى رسد. يعنى ابتدا رواياتى 
را كه از زاويه هاى متعدد وجود امام عليه السلام در هر زمان را ثابت مى كندء نقل كرده و لزوم وجود امام را ثابت مى كند. 


سيس براى حضور نداشتن و ديده نشدن 


اعالفيه التعماني صن اذ 
؟- الغيبه للتعمانى» ص /ا. 
عاك الفيه العسباتي ‏ ين 12 
#االغبيه اللعماك ضر 372 
ه<الغبه للنعماتى: صن +1 


٠١2: ص‎ 


امامى كه وجودش ضرورى و ثابت شده است به روايات غيبت استناد مى كند. يس استناد به روايات غيبت براى اثبات وجود 


ليست براى اثبات ديده نشدن امام اسَيت: 


كتاب كمال الدين شيخ صدوق نيز جنين است ايشان بعد از مقدمه اى طولانى كه شبهات را ياسخ مى دهدء اشاره اى به غيبت 
هاى بيامبران (بيشينه غيبت در امت هاى كذشته) (1) دارد. اولين بحث كتابش «باب العله التى من أجلها يحتاج إلى الإمام» (7) 
است. بعد «باب اتصال الوصيه من لدن آدم عليه السلام و أن الأرض لا تخلو من حجه لله عز و جل على خلقه إلى يوم القيامه) 
0( يعنى ايشان نيز ابتدا رواياتى را كه ضرورت وجود امام عليه السلام در روى زمين را ثابت مى كندء نقل كرده است. 
رواياتى كه بيان مى دارد امام واسطه فيض الهى و امنيت بخش اهل زمين است و اككر لحظه اى نباشد زمين اهلش را فرو مى 
برد و ... سيس باب بعدى بيان روايات غيبت امام (5) است. روشن است كه بيش از بيان روايات غيبت وجود امام ثابت شده 


اسك و ووآياك غريث عنها به براق بان ليل ديده تفندق امام بيات مى :شود نه آثبات وجوه أبشان. 
وقتى به كتاب غيبت شيخ طوسى مى رسيم ايشان در همان ابتداى كتاب اين مطلب را به صراحت بيان مى كند و مى نويسد: 


بدان كه براى ما در بحث از غيبت دو راه وجود دارد. راه اول اين است كه بككوييم: وقتى وجوب امامت در هر زمان ثابت شد 
است كه عصمتش قطعى باشد. يس اين سريرست يا ظاهر و معلوم است يا غايب و در يرده است. وقتى دانستيم هر كس كه 
براى او امامت ظاهرى ادعا شده عصمتش قطعى نيستء بلكه ظاهر 


-١‏ كمال الدين؛ ج ١‏ ص/177. 
-١‏ كمال الدين» ج ١‏ ص .5١0١‏ 
تاكيال الديو ناج ا 11 
*- كمال الدين» ج ١‏ ص 180. 


ص :17ض١١‏ 
اعمال و حالاتش با عصمت منافات دارد مى فهميم كه آن كسى كه عصمتش قطعى استء غايب و در يرده است. ((2 


جنان كه ملاحظه مى شود ايشان نيز ابتدا وجوب امامت و لزوم وجود امام را ثابت و مفروغ عنه مى كيرد و بعد به سراغ غيبت 
ف دوو أمابنا جا كان يح ال كدية كك ( انالك وهوة و إنافت انيت ونان كدمرور تك دالشكدان يز ر كك شيعة ثيز كثات 


هايشان را به همين صورت مرتب كرده اند. 
بنابراين ادعايى كه نويسنده مدام تكرار كرده «فان تلكك الآآيات أو الأحاديث العامه 


لاتشت ولاده ذلك الانسان أو وجوده)» «لا يمكن الاستدلال بها على صحه فرضيه وجود ابن الحسن»» «فلا يمكن فى الحقيقه 
الاستدلال بأحاديث الغيبه العامه و الغامضه و الضعيفه على إثبات وجود الإمام محمّد بن الحسن العسكرى» و اشكال خود را بر 


آن بنا نهاده از اساس دروغ و غير واقعى است و هركز انديشمندان شيعه جنين استدلالى نكرده اند. 


البته جنان كه در ييش بيان شد به برخى روايات غيبت كه خبر از واقعه اى قبل از وقوع آن داده اند استناد شده استء اما نه 
براى اثبات وجود امام» بلكه براى اثبات حقانيت مذهب شيعه و نشان دادن اين كه بيان امامان عليهم السلام دقيقاً 2 داده 


است. اين نوع روايات نيز بيش كويى هاى دقيقى هستند نه كلى و مبهم. 


ازاين بيان ياسخ تشبيهى كه نويسنده به آب درون ظرف كرده است روشن مى شود. نويسنده خود معترف است كه «جنين 
استدلالى صحيح نيستء مكر بعد از اثبات 


-١‏ الغيبه للطوسىء كتاب الغيبه للحجه. ص": اعلم أن لنا فى الكلا-م فى غيبه صاحب الزمان عجل الله تعالى فرجه الشريف 
طريقين. أحدهما أن نقول إذا ثبت وجوب الإمامه فى كل حال و أن الخلق مع كونهم غير معصومين لا يجوز أن يخلو من رئيس 
فى وقتث من الأوقات و إن من شرط الرئيس أن يكون مقطوعا على عصمته فلا يخلو ذلكك الرئيس من أن يكون ظاهرا معلوما أو 
غائبا مستورا فإذا علمنا أن كل من يدعى له الإمامه ظاهرا ليس بمقطوع على عصمته بل ظاهر أفعالهم و أحوالهم ينافى العصمه 
علمنا أن من يقطع على عصمته غائب مستور. 


ص ١١/8:‏ 
آب است.» 00 


بح انشاة 85 انقردزا من بتيرى كد كر وعتره ماس كارت قد سس فن وا ند يدم فقدن 1ن ابتدلال كرمو قينا #القندان 
شيعه نيز جنين كرده اند؛ يعنى ابتدا با استناد به احاديث دوازده امام» (5) خالى نبودن زمين از حجتء (17) نقش امام در عالم» 
(5) و... وجود امام در روى زمين را ثابت كرده اندء سيس براى بيان آن كه اككر هست جرا ديده نمى شود به روايات غيبت 
استناد نموده اند. اكر با مثال نويسنده مطلب را بيان كنيم جنين مى شود: اككر ثابت كرديم ظرف حاضر به دليل نوع ماده اش 
اكر آب درون آن نباشد متلاشى مى شود يا جون در مقابل وزش شديد باد است اكر آب درونش نباشد وازكون مى شود؛ يا 
ظرف آبى وسط سفره هستء ثابت مى كنيم اكر خالى باشد بودن آن حكيمانه نخواهد بود. آن كاه سؤال مى شود كه جرا 
درونش جيزى ديده نمى شود؟ مى كوييم: جون آب رنكك و بو ندارد. در بحث امامت نيز روايت مى كويد: اكر امام نباشد 
زمين در هم مى شكند و امنيت نخواهد داشت. حال كه زمين آرام وامن استء يس امام بر روى زمين است. حال كه هست 
جرا ديده نمى شود؟ جون روايات غيبت مى كويد: امام آخر ديده نخواهد شد. بنابراين اكر نويسنده در كتاب ها و بيانات 


دائنشم ان شيعه دقت ببشترى مى نمودء هركز جنين اشكال دور از واقعيتى را 


نويسنده دو ادعاى ديكر نيز در اين قسمت آورده است؛ يكى ادعاى عام و مبهم و 


-١‏ ذلكك لا يجوز إِلَا بعد إثبات وجود شىء سائل فى الإناء ثم القول: إِنّ هذا السائل ليس له لون و لا رائحه... فإذاً هو ماء. 

ات الغببة للتعماق + ضن لاله وما رو فى أن الأئمه اثنا عشر إماما و أنهم من الله وباختيارة) وض312 .بان 2 الحديث المروئ 
عن طرق العامه. 

"- الغيبه للنعمانى» ص :١18‏ روى فى أن الله لا يخلى أرضه بغير حجه. 

*- كمال الدين» ج ١‏ ص :7١١‏ باب العله التى من أجلها يحتاج إلى الإمام عليه السلام . 


٠١5 ص:‎ 


ضعيف بودن روايات غيبت كه در فصل اول ياسخ شبهة دوم روايات مفصل بيان شد و روشن كرديد كه روايات غيبت به فرد 
مشخص يعنى فرزند امام حسن عسكرى عجل الله تعالى فرجه الشريف اشاره دارد و اين ادعاى نويسنده با واقعيت هيج مطابقتى 
ندارد. ادعاى دوم نويسنده اين است كه وجود فرزند براى امام حسن عسكرى عليه السلام ميان ياران ايشان اختلافى بود. اين 
ادعاى وى نيز سندى را همراه ندارد و صرف ادعاست. البته مانند ساير ادعاهاى ايشان از واقعيت نيز به دور است. حقيقت اين 
است كه در ميان ياران امام حسن عسكرى عليه السلام كسى منكر اين امر نبود. شاهد اين مطلب كزارش سعد بن عبد الله 
اشعرى از ياران بزركك امام عسكرى عليه السلام است. ايشان مى نويسد: فرزند داشتن امام ميان ما اجماعى بود .2لا يكى از 
دليل هاى اين عدم اختلاف آن است كه امام حسن عسكرى عليه السلام جند روز قبل از شهادتشان فرزند بزركوارشان را به 
جمع زيادى از ياران خود نشان دادند. (1) و به برخى از اصحاب نيز با نامه خبر دادند. (1) علاوه بر اين ها امام عسكرى عليه 
السلام در هر 


-١‏ المقالاءت و الفرق» ص©١٠:‏ و لا يكون ان يموت امام الا ولد له لصابه و له ولد و ولدء فهذه سبيل الامامه و هذا المنهاج 
الواضح و الغرض الواجب اللامزم الى لم يزل عليه الاجماع من الشيعه الاماميه المهتديه رحمه الله عليهاء و على ذلكك كان 
اجماعنا الى يوم مضى الحسن بن على رضوان الله عليه. 
سيج اي 17ت 512 تعفد إن عل عاسيلوقة زفي اللاغنة قال عد كاعد : 1 تف المطان قال عد قو 
جَعْوْد ؟ بن محمد بن مالك الْقَرَاُِ قال حَدَيِّى معاوئة بن محكيم و محمد بن أبُوبَ بن وح و محمد بن عثْمَانَ افر وَضِي الله 
هلوا عََضٌ علي بو محمد الس بن َِنٌ عليهما السلام وَ نَنُ فى منزله و كنا أَذْعِينَ وا َقَالَ ًا إِمَامكمْ مِنْ تغيى 3 
خَلِيفَى عَلَدكْ أَطِعُوه وَ لا تكََرهُوا مِْ تغدى فى أَذيَانِكع تَهْلِكوا أَمَا نكم لَا تَروْتهُ بد يَوْمِكعْ هذا قَانُوا فحَرَجْنا مِنْ عِنْدِِ ما 
مَضَتٌ إِنَا يام قلَائلُ حَتَّى مَضَى أَبُو مُحَمَدٍ عليه السلام . 
*- الكافى؛ ج ٠‏ ص78 ح: عَِيُ ذيُ محمد عَنْ محمد بن عَلِيَ بن َال قَالَ: حرج إلى مِنْ أبى مُحَمَدٍ قل مض مه بسن 
00 بالْحَلَفٍ مِنْ بَدِهِ ثم حَوَج إِلَىّ مِنْ قَوِلى مض يِه يلاه ام بُخْبرُنِى بِالْخَلَفِ مِنْ بَغْدِهٍ. كمال الدين» ج ؟؛ ص 689#: 18: 
كنا أو الئاس أَحْمَدٌ بن الحمرين بن عبد اللِّ بن هران الْآبي الردِىُ الَْرُوضِدى + بمَؤوَ قَالَ حَدََنَا أَمَدٌ بْنٌ الْحَمَن بْن إِسِْحَاقَ 
لقم قَالَ: : لما وَِدَ الْخَلَفُ الصَالِحْ عجل الله تعالى فرجه الشريف وَرَدَ عَنْ مَوْلَانَا أبى محمد الْحَسَن بْن عَلِّ عليهما السلام إِلَى 
ال ل ا ل 


0 


عِنْدَكَ مَنِمُورا وَ عَنْ جميع النّاس مَكمُوماً فنا َم نُظْهرْ عليه إن الْْبَ لِقَرَاَتهِ وَالْوَلِيَ ِوََابَتهِ أخبينًا إغلّاممك لِيَبْرِرَك الله لَهُ مثْلَ 
مَا سَرَّنَا به وَ السّلَامُ. 


١٠١:ص‎ 


فرصتى فرزند خويش را به صورت فردى نيز به اصحاب خود معرفى و نشان مى دادند. )١(‏ البته بودند كسانى كه امام عسكرى 
عليه السلام به دليل قابل اطمينان نبودن آن افراد آن ها را در جريان ولادت امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف قرار نداده 
بود. برخى از اين افراد از نزديكان امام بودندء مانند جعفر كذاب برادر امام. بنابراين ادعاى اختلاف ميان ياران امام در مورد 
فرزند امام حسن عسكرى عجل الله تعالى فرجه الشريف ادعايى خلاف واقع است؛ مكر منظور نويسنده از ياران افراد معاند و 


نامحرم باشد. 
شبهة هفتم: صحيح نبودن استدلال به روايات دو غيبت براى اثبات وجود امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف 


متن كتاب 


وقد حاول بعض المنظرين لموضوع الغيبه أن يستشهدوا بحديث الغيبتين الصغرى و الكبرى ليثبتوا صبحه نظريه وجود ابن الحسن 
و لكنّ حكايه الغيبتين نفسها لم تثبت فى التاريخ» و لا يوجد عليها دليل سوى موضوع النيابه الخاصه 


- 
ع 


ار 00 ولام 


- 


0 6 0 3 5007 كمال‎ -١ 


واي رس لمر ل علق بوث بن قري قل غلك 
عَلَى أبى مُحَمَدٍ الْحَسٍَ بن لق عليهما السلام و خوج لس على ذا فى دارو تين يك عن صف لك انا 


سيد مَنْ صَاحِبٌ كردا ال َقَالَ اذقع امغر قرفت توج ! ينا عدم نما الل يس اي أي 
ع اسم سل لاد د العم حي الم ل د مُحَمَّدِ عليه 


0 26 


8 قال لى عزنا فوسك قوك ب فَقَالَ لَهُ يا ينه َي اذل إِلَى الت الْمَلُوم مَدَحَلَ الت و أن أنظر لَه ثم قَالَ لى يا 
تالور ام ل الا عم سن 


ع2 زَىٌّ قَالَ: أرَ ل محمد عليه السلام ابه وَقَالَ هذا صَاسِيَكُةٍ مِنْ بَعْدى. 


١114 فن‎ 


التى ادعاها بعض الأشخاصء و هى لم تثبت لهم فى ذلكك الزمان» و كان الشيعه القائلون بوجود ابن الحسن يختلفون فيما بينهم 
حول صحه ادعاء هذا الشخص او ذاكك بالنيابه الخاصه الّتى كان قد ادّعاها حوالى عشرين شخصاً أكثرهم من الغلاه. و من هنا 
إن الحدّ الفاصل بين الغيبتين» الصغرى والكبرىء كان حدّاً وهمياً لم يثبت فى التاريخ. و يلاحظ ان الاستشهاد بالغيبتين قد ابتدأه 
النعمانى فى منتصف القرن الرابع الهجرىء بعد انتهاء عهد النؤاب الخاصين و لم يشر اليه من سبقه من المؤلفين حول الغيبه الذين 
اعقو بالأقايء الى العنبد ال الجده 113 


خلاصه شبهه 


نويسنده سه مطلب را در اين قسمت ادعا كرده است. نخست استشهاد به روايات دو غيبت براى اثبات وجود فرزند امام حسن 
عسكرى عليه السلام . دوم ثابت نشدن تاريخى دو غيبت. سوم نعمانى آغازكر استدلال به دو غيبت است و كسى قبل از 


نعمانى به دو غيبت اشاره نكرده است. 
باسخ 


ادعاى نخست نويسنده يعنى استشهاد به احاديث دو غيبت براى اثبات وجود فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام همانند 


ادعاى وى مبنى بر تمسكك به احايث غيبت براى 


-١‏ بعضى از نظريه يردازانِ موضوع غيبت» سعى كرده اند براى اثبات صحت نظريه وجود فرزند امام حسن عسكرى عليه 
السلام به حديث دو غيبت صغرا و كبرا استشهاد كنند» اما جريان خود دو غيبت از نظر تاريخى ثابت نشده است و دليلى غير از 
موضوع نيابت خاص براى آن يافت نمى شود. نيابت خاصى كه بعضى اشخاص آن را ادعا كردند» در حالى كه در آن زمان 
برايشان ثابت نشد و شيعيان قائل به وجود فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام درباره صحت ادعاى اين شخص يا آن شخص 
مبنى بر نيابت خاص با هم اختلااف داشتند؛ نيابتى كه حدود بيست نفر آن را ادعا كرده بودند» اكثر آن ها هم از غلاات 
(تندروها) بودند. بنابراين جدا كننده بين دو غيبت صغرا و غيبت كبرا جدا كننده اى وهمى بود؛ در تاريخ ثابت نشد. همجنين 
ملا-حظه مى شود كه نعمانى استشهاد به دو غيبت را در نيمه قرن جهارم هجرى آغاز كرد, بعد از يايان زمان نواب خاص و 
بيش از وى نويسند كان در مورد غيبت» اشاره اى به آن نكردند. آن ها به اشاره به يكك غيبت اكتفا كردند. (الإمام المهدى 


حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص )١178‏ 


0ن 


اثبات وجود امام عجل الله تعالى فرجه الشريفء ادعايى بى دليل و دور از واقعيت است كسى از دانشمندان شيعه براى اثبات 
وجود امام به احاديث دو غيبت استناد نكرده است. اين يكك اشتباه اساسى است كه نويسنده مرتكب آن شده است و در اين 
قسمت نيز تكرار مى كند. حتى مرحوم نعمانى كه به ادعاى نويسنده به اين روايات استناد كرده است هركز جنين استدلالى 
ندارد.ايشان در يكى از فصل هاى باب دهم (باب غيبت) كتابشان» روايات دو غيبت را آورده اند اما هركر سكن ازاثبات 
وجود امام نيست. مرحوم نعمانى دو بيان در ذيل روايات دو غيبت دارد كه بيان اول ايشان در شبهة جهارم كذشت و معلوم 


شد هيج ربطى به اثبات وجود ندارد. بيان دوم ايشان نيز جنين است: 


اين احاديث كه در آن ها ذكر شده براى قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف دو غيبت استء احاديثى است كه بحمد الله نزد ما 
صحيح هستند و خداوند سخن امامان عليهم السلام را روشن كرد و برهان و دليل راستى آنان را در اين سخن آشكار كرد. 2١0‏ 
جنان كه ملا-حظه مى شود اين بيان نيز جون بيان يبشين مرحوم نعمانى ناظر به واقع شدن ييش كُويى امامان عليهم السلام 
است. يعنى همانكونه كه امامان عليهم السلام از دو غيبت خبر داده بودند» دو غيبت نيز واقع شد و خداوند حقانيت و صداقت 


ادعاى دوم نويسنده اين بود كه از نظر تاريخى دو غيبت ثابت شدن نيست؛ زيرا جدايى ميان غيبت صغرا و كبرا به نيابت خاص 
است و نيابت خاص نيز ميان شيعيان اختلافى بوده و مدعيان زيادى داشته است. يس اين جدايى دو غيبت از هم يكك جدايى 


وهمى امت 


در ياسخ بايد متذكر شد كه سخن از نيابت خاص و اين كه آيا شيعيان در مورد نواب 


-١‏ الغيبه للنعمانى» ص 17#: هذه الأحاديث التى يذكر فيها أن للقائم عجل الله تعالى فرجه الشريف غيبتين أحاديث قد صحت 
عندنا بحمد الله و أوضح الله قول الأئمه عليهم السلام و أظهر برهان صدقهم فيها... . 


١١7١:ص‎ 


اختلاف داشتند يا خير؟ بحثى تاريخى است و مستقيم به بحث نقلى و حديثى مربوط نمى شود. بنابراين بحث تفصيلى آن به 
محل خود واككذار مى شود. اما يادآور مى شود طبق تحقيق انجام كرفته )١(‏ هركز مدعيان نيابت به تعداد زياد مورد ادعاى 
نويسنده (حدود بيست نفر) نبوده اند. علاوه اين تعداد اندكك نيز همه داراى موقعيت اجتماعى مناسب براى جنين ادعايى نبوده 
اند وحتى برغتى ال آثان بعد از اين ادعا مور استهزا قرار كرفقته اتلد بتابرايق برخلاف اذعاى تويسئده كة.مفى شواهد دوران 
غيبت صغرا را دورانى غبار لود و يراز مدعيان نيابت به تصوير بكشدء بايد توجه داشت كه امر نيابت و وكالت امام ميان 
شيعيآن او حساسيت خاصى برخورذار بوده اسث. هر كس لمى توالنيت حلي ادعاى كنل هر حجن به دليل خفقان يسبار شديدٍ 
آن دوران و لزوم حفظ جان امام, نواب تقيه و ينهان كارى مى كردند و آشكارا ظاهر نمى شدند و همين امر فضا را براى 
عرض اندام مدعيان دروغين نيابت فراهم مى كرد و ممكن بود برخى از شيعيان ساده و بى اطلاع در ابتدا فريب بخوردندء اما 
مدعيان دروغين به سرعت رسوا مى شدند. علاوه در مقاله ياد شده آمده است كه در دوران نايب اول تنها دو نفر (باقطانى و 
ابراهيم بن اسحاق احمرى) ادعاى نيابت كردند كه ظاهراً آن دو نيز از ادعاى نيابت خود بركشتند؛ زيرا شيخ طوسى نه تنها 
هنكام معرفى منحرفان از آن ها نام نمى بردء بلكه باقطانى را از كسانى كه در بالين محمد بن عثمان (نايب دوم) حاضر بودند 
نام مى برد. در دوران نايب دوم كه حدود ينجاه سال بود تنها جهار نفر (هلالى» بلالى» محمد بن نصير نميرى و حلاج) مدعى 
نيابت شدند و در دوران نايب سوم تنها شلمغانى بود كه مدعى شد و اين كه ابوبكر بغدادى و ابودلف مجنون نيز اين مقام را 
ادعا كرده باشند بسيار بعيد است؛ زيرا جنان كه شيخ طوسى نقل مى كند (1) آنان رفتار 


-١‏ نكك: ١كونه‏ شناسى مدعيان دروغين وكالت امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف در عصر غيبت صغراء با رويكردى 
نقادانه بر نظر احمد الكاتب». 
١‏ - نكك: الغيبه للطوسى» كتاب الغيبه للحجه.» ص 87 


١١7:ص‎ 


نيابت وجود ندارد. 


اين كزارش نشان مى دهد در طول هفتاد سال دوره غيبت صغرا به صورت ميانكين در هر ده سال يكك نفر جنين ادعايى كرده 
است. روشن است كه يكك نفر در ده سال نمى تواند فضا را مبهم و غبار لود كندء به ويزه كه آن ها هم نتوانستند براى خود 
جايكاهى ميان مردم كسب كنند و شيخ طوسى انزجار همكانى شيعه از تكك تكك آن ها را كزارش كرده است. )١1(‏ علاوه با 
ادامه نيابت» مدعيان سير نزولى داشته و فروكش كرهده اند و در دوره نايب جهارم اصلاً مدعى نيابتى نبوده است. اكر قرار بود 
وكالت امر دروغين و يول آورى باشد بايد كم كم به تعداد آن ها افزوده مى شدء در حالى كه واقعيت خلاءف اين است. 
بنابراين دوران غيبت صغرا دوران مبهم و تاريكى نبوده كه مدعيان فراوانى داشته باشد و نيابت افراد امرى اختلافى و مشكوكك 
باشد. جنان كه در ابتدا نيز بيان شد به لحاظ تاريخى بودن بحث وارد تفصيل آن نمى شويم. اما اين نكته را يادآور مى شويم 
كه بر خلاف ادعاى نويسنده كه فاصله غيبت صغرا و كبرا را امر وهمى مى خواند, يايان غيبت صغرا نزد شيعه بسيار روشن 


بوده است. شيخ طوسى در اب ين باره 


-١‏ شيخ طوسى درباره مدعيان دروغين نيابت جنين نقل مى كند. درباره شريعى مى نويسد: لعن الشيعة و يوأت مِنّها (الغيبه 
القلر يني كعاب القيه التسويه فين بألا وض وزيارة انو اهل شف انض وتلعوة | الشيكة الج اكد] و تعخرا ونه (الشنه 
للطوسىء كتاب الغيبه للحجهء ص 844. درباره ابن بلال مى نويسد: الاك و ار (العية للظوسنى» كناب العيه 
للحجه. ص .)65٠١‏ درباره حلاج نيز جنين آورده است: (وَ ص يرَه ؛ أَبُو مهل رَضِدَىَ اللشعنه عد لَه وَ ضحَكهُ وَ يَطيرُ به عِنْدَ كل 
عد وَ شَهّر أَمرهُ عِنْدَ الصّغِير وَ الكبير وَ كدان َردًا الْفغِلُ سبباً لِكَشْفٍ أَمرهِ وَ تير الْجمَاعَهِ عَنْها (الغيبه للطوسىء كتاب الغيبه 
للحجهء» ص207). او درباره شلمغانى مى نويسد: ١‏ فَاجْتَمَعَتُ [الطَائِقَه على لغ و الَْرَاءء منْه) (الغيبه للطوسىء» كتاب الغيبه 
السعس فى 611 تر ضع بلريتى "رازه بردت جتن ات و ما عَرَفنَاُ قط ذا حضو فِى مَْهَدٍ إَِّا اش مخف به وَ لا عرَكَنه 
وف لع واوا ويقن برو له ينَمّسُ بها (الغيبه للطوسىء كتاب الغيبه للحجهء ص ؟61). درباره 
ل لكو اد لا د كور العا لسر أشهر» (الغيبه للطوسىء كتاب الغيبه للحجه؛ 


ص 817). اين جمالات به ووشتى نشان كر فقدان موقعيت مطلوب براق مدعياق نايبت ذو ميان شيعياق است, 


١١ 
از ابن قولويه جنين نقل مى كند:‎ 
)١( نزد ما هر كس يس از سمرى رحمه الله (نايب جهارم) ادعاى امر [نيابت] كند كافر» فاسد» كمراه و كمراه كننده است.‎ 


از بيان ايشان روشن مى شود كه با رحلت مرحوم محمد بن على سمرى همه شيعه (عندنا) مى دانستند كه باب نيابت خاصه 
بسته شد واز آن يس نيابت كسى را نيذيرفتند. غيبت صغرا با رحلت نايب جهارم در نيمه شعبان سال 74"اق به يايان رسيده 
52 و يس از آن غيبت كبرا شروع شده است. جنان كه ملا-حظه مى شود حتى روز اتمام غيبت صغرا و آغاز غيبت كبرا نيز 
مشخص است و هركز امر وهمى و مبهمى نيست. امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف طى توقيع شريف به نايب جهارم 
انتهاى دوره نيابت و آغاز غيبت نوع دوم را دقيق و صريح اعلام فرمودند: 


ابو محتّرد حسن بن احمد مكب كويد: در سالى كه شيخ على بن محتود سمرى _قدّس الله روحه _ در بغداد دركذشت» 


جند روز قبل از وفاتش 
در محضرش بودم و توقيعى را براى مردم خارج ساخت كه رونوشت آن 


آينده خواهى مرد» يس خود را براى مركك مهيا كن و به احدى وصيّت مكن كه يس از وفات تو قائم مقام تو شود كه دومين 
غيبت واقع كرديده است و ظهورى نيست مكر يس از اذن خداى عرٍّ وجل و آن بعد از مدّتى طولانى و قساوت دلها و ير شدن 


زمين از ستم واقع خواهد شد و به زودى كسانى نزد شيعيان من آيند و ادّعاى مشاهده كنند 


-١‏ الغيبه للطوسىء كتاب الغيبه للحجه ص :6١7‏ أَخبرَنى الشّيح أبو عَتِد الله مُحَمَدُ بن محمد بن التَغمان عَنْ أبى الْحَسَن عَلِىٌ بن 
لَالٍ الْمَهَلبِيٌ قَالَ سَ مِغْتٌ با الْقَاسِم جَعْفَرَ بْنَ مُحَمَدِ بْن قولَوَئِهِ يتقول... عِنْدَنا أنَّ كل من ادَّعَى الْأَمْرَ بَْدَ السّمْرىٌ رَحِمَهُ اللهُ قَهُوَ 


كافِرٌ مُتَمْسٌ ضَال مُضِل و بالل التُؤفيق. 
"- الغيبه للطوسىء كتاب الغيبه للحجه. ص 98". 


١١8:ص‎ 


بدانيد هر كه بيش از خروج سفياني و صيحه آسمانى ادُّعاى مشاهده كند دروغ كو و بهتان زننده است. و لا حول و لا قوّه إلا 


باللّه العليئ العظيم. 


مى كويد: از اين توقيع استنساخ كرديم و از نزد او بيرون آمديم و جون روز ششم فرارسيد بازكشتيم و او در حال احتضار بود 
ذاو فسن وضية انها ال اس نيا كنك كفركه ران نخدا امرئ اميت كتضوه او وسافده المت در كلنشق واية 


آخرين كلامى بود كه از او شنيده شد. )١(‏ 


ادعاى سوم و آخر نويسنده دراين قسمت اين است كه مرحوم نعمانى آغازكر استدلال به دو غيبت بوده است و كسى قبل از 
نعمانى به دو غيبت اشاره نكرده است. در كلام نويسنده نوعى يريشان كويى وجود دارد. ابتدا مى كويد: «ان الاستشهاد 
بالغيبتين قد ابتدأه النعمانى.» در ادامه مى كويد:« لم يشر اليه من سبقه من المؤلفين حول الغيبه الذين اكتفوا بالإشاره الى الغيبه 
الواحده.؛ مشخص نيست اشكالش به عدم استناد است يا عدم اشاره. به عبارت ديكر, معلوم نيست مى كويد جرا به روايات دو 
غيبت استناد و استدلال نكرده اند» يا مى كويد جرا روايات دو غيبت را نقل نكرده اند؟ بنا به هر كدام از دو احتمال باشد 


اشكال وى وارد نيست و ياسخ دارد. 


اكر ادعاى نويسنده اين است كه جرا دانشمندان بيش از مرحوم نعمانى به احاديث دو غيبت استشهاد نكرده اند يعنى به اين 
احاديث استناد و احتجاج نكرده اندء 


-١‏ كمال الدين» ج ؟. ص8١8.‏ حع©: ع دَّتنَا أَبُو مُحَمَدٍ الْحَسَنٌ بْنٌ أخم 


فيها النّوِحُ عَلِيُ بْنُّ مُحَمَدٍ السَمْرِىٌ قَدِّسَ الله رُوحَهُ فض ونه قبل لم وفيا لف له بس الله الرحمن 

الرحيم حا علق :1 الهو الفهرق أ لهأاي ضع َك تدك عايكد و تن متنأو مغ رك وموم 
إلَى أب يَقُو مُ مَقَامَك بَْْدَ وَقَاتِكك ََدَ وَكَعَتٍ الْعه الَنهُ َل ظَهُورَ إلا بَغدَ الأؤالء 12و غر ع ذلك ته د طول لعلف قفو 
الْقُلُوبٍ وَ اميلءِ الأرْض جؤرا وَ سَيأتَى شيعتى مَنْ ردَّعى لْممَامدَة ألا من ادعَى الْممَامَدَه قَبِلَ روج الشُفْانِيَ وَ الصَّعِحد ُو 
كَاذِبٌ مُفْتَروَلَا حَؤلَ و لا فو 6 إن بالل اَي الْعَظِيم َال ْنا ها التوقِيع و حجنا مِنْ دده ما كان الوم الصَادِسٌ عُدْنا ليه و 


هُوَ يجُودُ بنَفْسِهِ قَقِيلَ لَه مَنْ وَصِبْكك و شرك نان للد ا فر هو بَالِعةُ و مَضَّى رَضِت اللَّهُ عن هذا آخرْ كلام شيع هنة. 


ف /11! 


ياسخش روشن است؛ زيرا در دوران بزركانى مانند ابوسهل نوبختى» حسن بن موسى نوبختىء ثقه الاسلام كلينى و على بن 
بابويه (صدوق اول) هنوز غيبت دوم واقع نشده بود و آنان غيبت كيرا رادركك نكرده بودنك. بديهى است ييش از اتفاق افتادن 
امرن تمى ثواق به آن انفهاة كرد .و بك بيش كوين :را دليل صداقت وحقانيت قلمداه نمود. بنابرايق دن دوزات اين يز ركان 


امكان جنين استشهادى وجود نداشته است. 


كر اذعاى لوستتده اين ات كه «اتشسمتدان بيقن از تعماتقى هر كد يه احاديث ذوغيتك اشاره تكرده اتلد ابن اذغنا اشماهو 
خلاف واقع است و از عدم مراجعه دقيق به كتاب هاى بيشين ناشى شده است؟ زيرا ييش از مرحوم نعمانى» بز ركان متعددى از 


شيعه به دو غيبت اشاره كرده اند كه در ادامه به بيان برخى از آن ها مى يردازيم. 


.١‏ اسماعيل بن على بن اسحاق بن أبى سهل بن نوبخت (ابوسهل نوبختى د ركذشتة ١لق)‏ (1) جنان كه شيخ صدوق كزارش 


مى كند وى در آخر كتاب التنبيه خويش مى نويسد: 


درستى غيبتش را به واسطه اخبار مشهوره اى كه در باب غيبت امام عليه الشلام وارد شده و اين كه او دو غيبت دارد و يكى از 


آن دو دشوارتر از ديككرى است به اثبات مى رسانيم. (؟) 


؟. حسن بن موسى نوبختى خواهرزاده ابو سهل (د ركذشتةٌ 7:١‏ - ١٠*ق)‏ 40 در كتاب خويش وقتى كروه هاى مختلف بعد 
از شهادت امام حسن عسكرى عليه السلام را مى شمارد» در بيان عقيده كروه اول مى نويسد: آن ها مى كفتند: «روايات دلالت 


دارد كه براى قائم دو 


-١‏ ذهبى وى را از وفات يافتكان سال "١‏ بيان كرده و مى نويساد: تُوْفَى فى شوّال عَنْ أربع و سبعين سنه. (تاريخ الإسلامء 
-١‏ كمال الدين» ج 2 ص "9: و صحه غيبته بالأخبار المشهوره فى غيبه الإمام عجل الله تعالى فرجه الشريف و أن له غيبتين 
إحداهما أشد من الأخرى. 

17 ذهبى كويد تاريخ وفات وى ذقيقاً متتشخصض الست اما بين سال هاى "١١‏ تا ٠كرخ‏ داده است. (تاريخ الإسلام ج ”7 
و 


ص:18١‏ 
غيبت است.) )١(‏ در بيان عقيده كروه ششم نيز مى نويسد: 


يقين كردند كه او (جانشين امام حسن عسكرى عليه السلام ) يوشيده است ديده نمى شود از جعفر و دشمنان ديكرش مى 
ترسد و اين يكى از غيبت هاى اوست و او امام غايب است.) (75) 


از بيان نوبختى معلوم مى شود بر خلا-ف ادعاى نويسنده كه كمان مى كند دو غيبت از اختراعات اماميه استء اعتقاد به دو 


غيبت امر مشهورى بوده است و كروه هاى مختلفى در همان ابتداى به امامت رسيدن امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف 


به آن عقيده داشته اند. 


3 ثقه الاسلام كلين (د ركذشتة حضو ة ايشان نو يسنده معتب رترين كتاب حديثى شيعه است ودر كتاب خود روايات دو 5 عسث 


را نقل كرده است. 

روايت اول. امام صادق عليه السلام فرمود: براى قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف دو غيبت است. در يكى 
از آن دو غيبت» در موسم هاى حج حاضر شودء و مردم را ببيند ولى مردم 

اورا نبينند. 50 


روايت دوم. امام صادق عليه السلام فرمود: براى قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف دو غيبت است. يكى كوتاه و ديكرى درازء 
درفييت اولصرزشيعان يخضوضن از جاى ان فرك خر تذاوتده ودوغيت ذركر عر ذويكاق مخصوصف ال جاف او شير 
ندارند. 280 


روايت سوم. مفضل بن عمر كويد: شنيدم امام صادق عليه السلام مى فرمود: براى 


-١‏ فرق الشيعه» ص 47: فافترق اصحابه بعده اربع عشره فرقه منها قالت:... و الروايه قائمه أن للقائم غيبتين 

-١‏ فرق الشيعه. ص :٠١”‏ و زعموا أنه مستور لا يرى خائف من جعفر و غيره من اعدائه و أنها احدى غيباته و أنه هو الامام 
القائم. 

الكافىء ج ١‏ ص 104 س7 :١‏ الْحس ئِنُ محمد عَنْ يعفر بن محمد عَنٍ الْقَاسِم بن إشحاعِيلَ الأبَارىٌ عَنْ يَخى بن المت 
عَنْ عَبَد د اللِّ بن بكر عَنْ عبد بن زُرَارَة عَنْ أبى عَبِدِ اللَِّ عليه السلام قَالَ: ِلَْائِم عَيَِانِ يَشْهَدُ فى إِحْدَاهُمَا الْمَوَاسِمَ يَرَى النَّاسَ و 
لايوونة. 

ع- الكافى» ج ١‏ ص 2760 ح15: مُححمَدَ بن بَختى عَنْ محمد ْنِ امير بن عن التخجوب عن شان عَمّار قَالَ قَالَ 
الل عليه السلام لام ان |إخد اهما دير و الى طَويل ال وى لا يعم بمكانه نه فيهًا إلا حَاصَّهٌ شيعتهِ وَ الأخرّى ا 
بمكانه فيهًا إلا حاص ة مَوَالِيه. 


١١9:ص‎ 


ضاحب ايخ امر دو غييث اسث: دو تحسين 31 ها بسو شاتواده اثن ير فى كرذةه وذن د يكرى كفنه مى شود هلاكف شد دن 
كدام وادى رفت؟ عرض كردم: اكر جنين شد ما جه كنيم؟ فرمود: هر كاه مدعيى آن (امامت) را ادعا كرد. از او مسائلى را 


جنان كه ملاحظه مى شود بر خلاف ادعاى نويسنده كه مدعى شله بود قبل از مرحوم نعمانى كسى به دو غيبت اشاره نكرده 
است و تنها به يكك غيبت اكتفا كرده اند» استاد نعمانى مرحوم كلينى يبش از ايشان در كتاب معتبر خود روايات متعددى با 


مضمون دو غيبت نقل كرده است. 


علاوه كه ادعاى اشاره نكردن ييشينيان به دو غيبت» با ادعاى جند سطر بيش نويسنده نيز در تضاد آشكار است. جنان كه 
كذشت وى در شبهة سوم مدعى شده بود كه واقفه مدت زندانى شدن امام موسى كاظم عليه السلام را غيبت صغرا ناميدند و 
بعد از شهادتش مدعى غيبت كبراى امام شدند. در ادامه ادعا كرده بود كه واقفه اين احاديث رااز كذشتكان كرفته و بر امام 
كاظم عليه السلام تطبيق كرده بودند. (7) يعنى نويسنده از طرفى مدعى است احاديث دو غيبت حتى بيش از دوران امام كاظم 
عليه السلام نيز وجود داشته است و از طرف ديككر ادعا مى كند قبل از نعمانى كسى به دو غيبت اشاره نكرده است! اين تضاد و 
تعارض آشكار از آن روى است كه تنها وجه همت وى رد عقيده اماميه است و در اين راه از هيج وسيله اى حتى تحريف 


تاريخ نيز روى كردان نيست؛ زيرا در 


-١‏ الكافى» ج ١‏ ص 6٠‏ ح :7١‏ مُحمَدٌ بْنُ يَحْيِى وَ أخمددٌ بْنُ إذريس عن الْحَسَن بن عَلِيٌ الكوفِي عَنْ عَلِيٌ بْن حَسَّانَ عَنْ عَم 
عَِدِ الّحْمن بن كثير عَنْ مُفَصّل بْن عُمَرَ قَالَ سمغت أبَا عِدِ اللّهِ عليه السلام يَقُولُ لِصَاحِب هَدًَا اْأَمْر عَهِنَانِ إِحْدَاهُمَا يَوْجِمٌ مِنْها 
إلَى أَمْلِهِوَ الْأخْرَى يَقَالٌ مَلَك فِى أي وَادٍ مَك قُلْتٌ كيف نتم إِذَا كانَ كَذَلِك قَالَ إذَا ادَعَاهَا مُدّع فَاسْأَلُوةُ عَنْ أَشْياءَ يُجِيبٌ 
فيها مِْلهُ. 

؟- و اذّعوا هروبه من السجن و غيبته غيبه كبرى لا يُرى فيهاء و اعتبروا مرحله السجن غيبه صغرى. و قد كانت الغيبه الكبرى 
أطول من الغيبه الصغرى. لأنّها امتدت و امتدّت بلا حدود و كان الواقفيه قد استعاروا أحاديث الغيبه ممن سبقهم من الحركات 
المهدويه» و طبقوها على الإمام الكاظم عليه السلام . 


١٠١ ص:‎ 


هيج كتاب و كزارش تاريخى نيامده است كه واقفه دو غيبت را بر زندان و بعد از زندان امام كاظم تطبيق عليه السلام نموده 
باللسف اده سكو برها دعاق كت باهو اسان #رييتلة اليك كمع راف ال شوراشن يوضوف كرهواءه عتقيدة نكاد كلد 
وى براى اين ادعاى خود در مورد واقفه مانند بسيارى از ادعاهايش هيج سندى ارائه نمى كند. معلوم است كه جنين سخنى 
دروغ محض است و هركز واقفه جنين استدلالى به دو غيبت نكرده اند. يكك دليل خلاف واقع بودن اين ادعاء نقل شيخ طوسى 
است. شيخ طوسى در كتاب غيبت خويش براى آن كه ياسخ شبهات واقفه را بيان كند» متن روايات واقفه را و استدلالى كه به 


اين روايات كرده اند در كتاب خويش نقل مى كند. ايشان جهل حديث را از كتاب نصره الواقفه آورده است. 2١12‏ 


دو حديث ازاين جهل حديث به دو غيبت اشاره دارد. (1) هركز واقفه در ذيل اين احاديث سخنى را كه نويسنده مدعى آن 
سك 589 اند» بلكه اين شيخ طوسى است كه در ذيل حديث دوم مى نويسد: 


اين خبر صريح است در آن جه ما در مورد صاحبمان اعتقاد داريم؛ زيرا 
براى او دو غيبت است. در اولى اخبار و نامه نكّارى هايش معلوم بود و 


-١‏ الغيبه للطوسىء كتاب الغيبه للحجه. ص ”7: و نحن نذكر جملا مما رووه و نبين القول فيها فمن ذلكك أخبار ذكرها أبو 
محيد على ين ايك العلوى الموسوى فى كتابه فى نصره الواقفه. (ص 57 -25 الغيبه شيخ طوسىء» تعداد 6 حديث» روايت 60> 
-60). 


ع أن 


ا القيبه للطوسي» كفات القية الحيعة عل /انة قال و وى تقض أَصْرِحَابًا عَنْ الى تعفن العزا فال دنا عَمْرُو بن نكال 


ماف عن ديد اااي عن أب عبد ل عليه السلام قال إن لب اسن عليه السلام تن إخ اهم قل و أخوى تون 
عَّى يَجِيدَكغ مَنْ يَرْعُمُ أنه ات وَ ص لَّى عَلَيه و دكَنهُ وَ تقض ُرَابَ الْقَِر مِنْ رَدِهِ فَهُوَ فى ذَسَك كاذب ليس يَمُوتٌ وَصِدَيٌّ عَلَّى 
ان ا ا الْوَصِيٌ فَإِنْ وَلِيَ غَيِدُ وَصٌِ عَميَ. الغيبه للطوسىء كتاب الغيبه للحجهء ص :*١‏ قَالَ وَ رَوَى إبْرَاهِيمُ 
العنف نير قوق الْمَمَضّلِ ا قال سيقت لالس م فى يل ار ير رطف الردى لاحي 


و زد 1 رط 


يال مَاتَ وَ بض يفول قَتلَ فَلَا يَتِقَى َلَى أَمْره إلا َو يي 0 يححابه وَ لَا بم ُِ عد عَلَى مَوْضدِ عه جه وَ أَمرهِ وَ لا غَثِرِهِ إلا الْمَؤْلَى 
الى يَلِى أَمْرَه 


كن 
مكر كسى كه از افراد خصوصى ايشان باشد. درحالى كه امام كاظم عليه السلام جنين نبود. )١(‏ 


روشن است كه اككر واقفه دو غيبت را بر دوران زندان و شهادت امام كاظم عليه السلام تطبيق كرده بودند» شيخ طوسى در 
مقام ياسخ كويى برمى آمد و نمى كفت امام كاظم عليه السلام حالت دوكانه اى نداشته است؛ ولى از آن جا كه جنين ادعايى 


نكرده اند شيخ طوسى فرموده است اين روايت عقيده اماميه را اثبات مى كند نه سخن واقفه را. 
شبهة هشتم: مقدم بودن بحث از وجود و امامت امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف بر بحث از غيبت ايشان 
متن كتاب 


وقد اعترف التريد المرتضى علم الهدى و الشيخ الطوسي لدى الحديث عن أسباب الغيبه» بأن من الضرورىٌ أولاً بحث موضوع 
الوجود و الإمامه لإ-بن الحسن العسكرىٌ قبل الحديث عن الغيبه و أسبابها و قالا: وكيد عرق الماح اه اللحين منت أن 
يكون الكلا.م معه فى نصّ إمامته, و التشاغل بالدلاله عليهاء ولا يجوز مع الشكك فيها أن نتكلم فى سبب الغيبه لأنّ الكلام فى 
الفرع لا يسوّغ إلا بعد إحكام الأصول». (5) 


-١‏ الغيبه للطوسىء كتاب الغيبه للحجه. ص :2١‏ فهذا الخبر صريح فيما نذهب إليه فى صاحبنا لأن له غيبتين. الأولى كان يعرف 
فيها أخباره و مكاتباته. و الثانيه أطول انقطع ذلك فيها و ليس يطلع عليه أحد إلا من يختصه و ليس كذلك لأبى الحسن موسى 
عليه السلام . 

-"١‏ سيد مرتضى علم الهدى و شيخ طوسى در بحث از علل غيبت اعتراف كرده اند كه بحث از موضوع وجود و امامت فرزند 
امام حسن عسكرى عليه السلام بيش از بحث غيبت و علل آن لازم است. آنان كفته اند: «اكر كسى در امامت فرزند امام حسن 
عسكرى عليه السلام شكك كند» مى بايست بحث با او در نص امامت ايشان باشد و به صحت در دليل هاى آن مشغول شدء و 
با وجود شكك در آنء جايز نيست درباره علت غيبت سخن بككوييم؛ زيرا بحث در فرع جايز نيست مكر بعد از محكم كردن 
اصول. (الإمام المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص177) 


نويسنده در اين قسمت مى كويد سيد مرتضى و شيخ طوسى قبول دارند كه يبش از بحث از غيبت» بايد از وجود و امامت 


فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام بحث كرد و ابتدا نمى توان از غيبت ايشان بحث نمود. 
باسخ 


جنان كه بارها تكرار شد نويسنده در بى اشتباه يايه اى كه مرتكب شده است تمام اين اشكالها را بنا مى كند. وى كمان كرده 
است دانشمندان شيعه براى اثبات وجود يا امامت فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام به روايات غيبت استناد كرده اند. در 
حالى كه اين سخن كمانى باطل و مطلبى خلاف واقع است. در ياسخ شبهة ششم سه كتاب اصلى غيبت يعنى كتاب غيبت 
نعمانى» كتاب كمال الدين شيخ صدوق و كتاب غيبت شيخ طوسى به طور مفصل بررسى و روشن كرديد هركز بزر كان شيعه 
بحث را با غيبت امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف شروع نكرده اند» بلكه ابتدا وجود و امامت ايشان را با روايات 
اتصال وصايتء دوازده امام» خالى نبودن زمين از حجتء نقش امام در عالم تكوين و آفرينش و دهها روايت ديكر ثابت كرده 
اللو سس يدابفك از غيت اقاثة برداشقةه اند رابراب اعرات وقول واشع يدك |( حو و امامكه يكن از ححث از غيية 
كمكى به نويسنده نمى كند؛ زيرا نويسند كان شيعه در مقام عمل نيز همين روش را يبش كرفته اند و تضاد و تناقضى در ميان 


نيست تا نويسنده از آن طرفى ببندد. 


تعالى فرجه الشريف همانند بحث از امامان بيشين عليهم السلام عمل كرده است. اولين قسمت راب الْإَِارَهِ وَالنّصٌ إِلَى 
فابتي لان 83 اسه شان با اوردق سن عدديف عدا وود اناك :اغناة زا بااروانك اهرت دفر انع نات اانا 


نقلى 


-١‏ الكافى» ج ١‏ ص738". 


١77: ص‎ 


وجود وامامت) هركز سخنى از غيبت نرفته است. قسمت دوم ١يَابٌ‏ فى نس مِيّهِ مَنْ رَآ5ُ) (1) است. مرحوم كلينى در قسمت 
بانزده كزارش تاريخى از كسانى كه امام را ديده اند بيان مى كند. يعنى اثبات تاريخى وجود و امامت امام دوازدهم عجل الله 
تعالى فرجه الشريف . در اين قسمت نيز هيج سخنى از غيبت نيست. مرحوم كلينى بعد از اين دو باب كه اثبات حديثى و 
تاريخى وجود و امامت بايان مى يذيرد وارد بحث غيبت مى شود؛ ابتدا بابى در ممنوع بودن بردن نام امام (5؟) و سيس بابى در 
فضيلت غيبت () دارد. آن كاه وارد اصل بحث غيبت امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف مى شود و قسمتى با عنوان 
«بَابٌ فى الْعَتِها (؟) ترتيب مى دهد و سى و يكك حديث را نقل مى كند. 


جنان كه ملا-حظه مى شود هركز مرحوم كلينى براى اثبات وجود يا امامت امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف به 
روايات غيبت استناد و استدلالى نكرده است. بنابراين سخنى كه نويسنده از سيد مرتضى و شيخ طوسى نقل كرده استء كلام 
حقى اشع أها سووف يةاسحال تووسندة تنداؤه و كرزضية او زاكابك تمى كنده يلكة دليل ديكرى بر شقاتيث وؤكل «اتفستدان 
شيعه است؛ زيرا معاند و مخاف هم قبول دارد كه بايد آغاز و انجام بحث همان كونه باشد كه دانشمندان مذهب اهل بيت 


عليهم السلام طى كرده اند. 
خلاصه فصل دوم 


در اين فصلء نويسنده به استدلال دانشمندان شيعه خرده كرفته بود ومدعى بود بر خلاف استدلال دانشمندان شيعه مانند شيخ 
صدوق و شيخ طوسىء روايات غيبت عام و مبهمند و هيج خبرى از امرى بيش از وقوع آن نداده اند تا معجزه و دليلى بر 


صحت غيبت باشد. در ياسخ بيان شد: همه روايات غيبت عام نيستند» بلكه انبوه 


."79 ص‎ ١ الكافى» ج‎ -١ 

؟- الكافى» ج ١‏ ص 3077 بَابٌ فى الى عَن الاسم جهار حديث. 
*- الكافى, ج ١‏ ص 3 بَابٌّ تَادِرٌ فى حال الْعَتنَه سه حديث. 
- الكافى» ج »١‏ ص 78". 


سن 


روايات خاص وجود دارد كه از سال هاى بسيار بيش خبر داده اند كه فلان شخص خاص كه فرزند فلان شخص معلوم است 
غايب خواهد شد. روشن است كه جنين اخبارى خبر از امرى بيش وقوع آن است و كسى نمى تواند حقانيت جنين خبرى را 
انكار كند. 


در ادامه» اشكال نويسنده بر مرحوم نعمانى بيان شد و معلوم كرديد حديث امام صادق عليه السلام كه نعمانى نقل مى كند 
بيش كويى امام در مورد شيعيان دوران غيبت است و دقيقاً اتفاق افتاده است و اشكال وى در اثر نفهميدن معناى حديث بوده 


است. 


بعد نويسنده ادعا كرد دانشمندان شيعه در ابتداى امامت امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف سخنى از مهدويت وى 


نمى زدند واتنها وجود او را ثابت مى كردند كه با آوردن كلمات دانشمندان روشن شد اين ادعا نيز غلط و خلاف واقع است. 


ادعاى بعدى نويسنده اين بود كه براى اثبات وجود فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام نمى توان به احاديث غيبت يا دو 
غيبت استدلال كرد و ابتدا بايد وجود وامامت ثابت شود. در ياسخ كذشت كه هيج كدام از دانشمندان شيعه به روايات غيبت 
براى اثبات وجود و امامت ايشان استناد نكرده اند و اين اشكال نيز نسبتى ناروا به دانشمندان مذهب اهل بيت عليهم السلام 


است. 
نتيجه بخش دوم 


در فصل اول اين بخش معلوم شد بر خلاف ادعاى نويسنده آيات قران عام و مبهم نيستند؛ زيرا با يذيرش اين كه اهل بيت 
عليهم السلام مفسر قرآن هستند» به كمكك روايات روشن مى شود آيات قرآن اشاره به شخص خاصى دارند. همجنين روشن 
شد رواياتى كه از «مهدى» يا «قائم» سخن مى كويند و رواياتى كه به «غيبت» و «غايب» اشاره دارند» فرد مشخصى را معرفى 
مى كنند و عام و مبهم نيستند و بر هركس نمى توان تطبيق كرد. در فصل دوم نيز معلوم شد اشكال نويسنده به استدلال 


دانشمندان شيعه وارد نيست و 


١1١6: ص‎ 


انبوه روايات خاص از وقوع امرى معلوم و مشخص خبر داده اند بنابراين معجزه و دليلى بر صحت غيبت هستند و كسى نمى 
تواند حقانيت جنين اخبارى را انكار كند. همجنين اشكال نويسنده بر مرحوم نعمانى درست نبود؛ زيرا بيش كُويى امام صادق 
عليه السلام در مورد شيعيان دوران غيبت است و اشكال وى در اثر نفهميدن معناى حديث بوده است. با آوردن كلمات 
دانشمندان شيعه روشن شد آنان از ابتداى امامت امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف از مهدويت وى سخن كفته اند و 
ادعاى نويسنده غلط و خلاف واقع است. همجنين معلوم شد دانشمندان شيعه براى اثبات وجود فرزند امام حسن عسكرى عليه 
السلام هركز به احاديث غيبت يا دو غيبت استدلال نكرده اند و ابتدا با روايات ديكرى وجود و امامت ايشان را ثابت كرده اند 


واشكال نويسنده نسبتى ناروا و خلاف واقع به دانشمندان مذهب اهل بيت عليهم السلام است. 


١١2:ص‎ 


ص ١71/:‏ 
بخش سوم: انديشة محدوديت تعداد امامان عليهم السلام 
اشاره 


اين بخش داراى دو فصل است. فصل اول در مورد استناد متكلمان شيعه قبل از قرن جهارم براى اثبات وجود امام دوازدهم 
عجل الله تعالى فرجه الشريف به احاديث دوازده امام بحث مى كند و درادامه به ديد كاه اماميه درباره ادامه امامت مى يردازد 


فصل دوم نيز در مورد عقيده شيعيان قرن سوم در باره امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف كفت وكو مى كند. 


١1/8: ص‎ 


١١94:ص‎ 


فصل اول. متكلمان قرن سوم و اعتقاد به دوازده امام عليهم السلام 
اشاره 


در اين فصل بررسى مى شود كه آيا متكلمان شيعه براى اثبات وجود امام عجل الله تعالى فرجه الشريف دوازدهم به احاديث 
دوازده امام استناد و استدلال كرده اند يا خير؟ و بر فرض استدلال نكردن آنان» اين امر مى تواند دليل بر وجود نداشتن اين 
احاديث باشد؟ در ادامه نيز متن كتاب هاى مورد اشاره نويسنده يعنى كتاب هاى الإمامه و التبصره؛ فرق الشيعه و المقالات و 
الفرق بررسى مى شود. ادامه شبهه. بيان مى دارد كه آيا شيعيان قبل از قرن جهارم به عدد محدودى در تعداد امامان عليهم 
السلام اعتقاد داشتنده اند؟ 


شبهة نهم: استد لال نكردن متكلمان شيعه به احاديث دوازده امام عليهم السلام 
متن كتاب 


دليل الا-ثنى عشريه و هذا دليل متأخر... بدأ المتكلمون يستخدمونه بعد أكثر من نصف قرن من الحيره؛ أى فى القرن الرابع 
الهجرى و لم يكن له أثر فى القرن الثالث عند الشيعه الإماميه» حيث لم يشر إليه الشيخ على بن بابويه الصدوق فى كتابه الإمامه 
و التبصره من الحيره كما لم يشر إليه النوبختى فى كتابه فرق الشيعه و لا سعد بن عبدالله الأشعرى القمى فى المقالات و الفرق. 
00 


-١‏ دليل بر دوازده امام: اين دليلى تازه است كه متكلمان آن را بيش از نيم قرن يس از حيرت يعنى در قرن جهارم هجرى به 
كار برده اند و اثرى از آن در قرن سوم نزد شيعه اماميه نيست؛ زيرا شيخ على بن بابويه صدوق در كتابش الامامه و التبصره به 
آن اشاره نكرده. همان كونه كه نوبختى در كتابش فرق الشيعه و سعد بن عبدالله اشعرى قمى در كتابش المقالات و الفرق به 
آن اشاره نكرده اند. (الإمام المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص77١)‏ 


نويسنده مدعى شده متكلمان شيعه در قرن جهارم استدلال به احاديث دوازده امام عليهم السلام را آغاز كرده اند و در قرن 
سومء نزد شيعيان اثرى از آن نيست. وى براى اثبات ادعاى خود سه كتاب نام مى برد و نتيجه مى كيرد كه اعتقاد به انحصار 
امامان در دوازده امام عليهم السلام. نيم قرن يس از شهادت امام يازدهم عليه السلام ميان شيعه به وجود آمده است. 


باسخ 


نويسنده؛ اين قسمت را با مغالطه آغاز مى كند. وى مى كويد متكلمان, از قرن جهارم؛ استدلال به احاديث دوازده امام را آغاز 
كرده اند. يس بيش از آن زمان» جنين عقيده اى (انحصار عدد امامان) در ميان شيعيان نبوده است و در ادامه. نتيجه مى كيرد 


كه جنين احاديثى هم نبوده است. )١(‏ جند نكته در اين باره كفتنى است: 


.١‏ وى براى اثبات ادعاى خودء سه كتاب نام مى برد كه اوّلى هركز كتابى كلامى نيستء دومى و سومى نيز يكك كتاب است 
كه آن ها را به دو نفر نسبت داده اند و اككر دو كتاب باشندء محتوايى يكانه دارند و آن هم به شمارش فرقه هاى شيعه مى 
يردازندء نه بيان اعتقادات اماميه و دلايل آن ها. در نتيجه؛ نويسنده هيج كتابى كلامى در بيان عقايد اماميه نياورده است و 


ادعايش دليل درستى ندارد _ در ادامه» توضيحى بيشتر دربارة كتاب هاء خواهد آمد. 


دوران هم اكنون نيز موجود باشد و يس از 


-١‏ زيرا نويسئده در ادامه مى كويد: «و اذا كانت روايات القائمه المسبقه باسماء الأئمه الإثنى عشر صحيحه و موجوده من قبل» 
فلماذا لم يعرفها الشيعه الإماميه الذين اختلفوا و احتاروا بعد وفاه الإمام الحسن العسكرى عليه السلام؛ و لم يشر إليها المحدّثون 
أو المورّخون الإماميه فى القرن الثالث الهجرى. (الإمام المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص )١174‏ 


١١١:ص‎ 


بررسى آن ها اين كونه قضاوت شودء ولى اكنون كه آن آثار در دست نيستء اين ادعا جككونه صورت مى يذيرد. تنها مرحوم 
نجاشى در كتاب رجال كه مخصوص مؤلفان شيعه است,ء از 1189 نفر نام برده كه بعضى از آنان جندين كتاب داشته اند و 
طريق خود رابه حدود 880 كتاب بيان مى كند. با توجه به اين آمار كه تنها ويدِهُ يكك كتاب رجال استء بايد از نويسنده 
يرسيد كه به جه تعداد از اين كتاب ها دسترس داشته و آن ها را بررسى كرده و جنين مطلب را در آن ها نيافته كه ادعا مى 


كند اين استدلال در نسل هاى بيشين نبوده است؟ آيا از محتواى سه كتاب به محتواى بيش از هزار كتاب مى توان يى برد؟ 


*. بر خلاف ادعاى نويسنده. اين استدلال در كتاب هاى كلامى قرن سوم وجود دارد. انصاف اقتضا مى كرد كه وى به كتاب 
هايى اشاره كند كه به اين احاديث استدلال كرده اند. البته در ادامه كم كم روشن مى شود كه وى علاقه اى ندارد دليل هاى 
برخلاف ادعايش را طرح كند و ترجيح مى دهد از آن ها بككذرد. استاد سامى بدرى نمونه اى كه نويسندة آن نه سال بيش از 
بدر شيخ صدوق و مرحوم كلينى دركذشته؛ بيش از جاب كتاب به او ياد آورده. اما نويسنده نه در كتاب بيش و نه در كتاب 


كنونى كه خلاصه كتاب ييش است از آن ياداوردة استاد سخنى نمى آورد. 
استاد سامى بدرى آورده اسيت: 


ابراهيم بن نوبخت (دركذشته 70 قمرى) به عقيدهً امامت دوازده امام عليهم السلام در كتاب خود ياقوت الكلام اشاره نموده 
است. اين كتاب قديمى ترين كتاب كلامى شيعه و مؤلفش از بزركان قرن سوم هجرى است كه معاصر جناب على بن بابويه 
وده اسك شيعياة انع كناته زاكة زف انه و نسل ستبحل قرا اتفال دده زفي تالره ويات عليه شان .ومكيناه و قاذ نه 
كتاب را شرح نموده و نامش را انوار الملكوت فى شرح الياقوت نهاده است. عبارت نويسنده ياقوت الكلام و شرح علامه حلى 
در يى مى آيد: ابراهيم بن نوبخت مى نويسد: «سخن در امامت يازده تن بعد از ايشان (حضرت على عليه السلام ): بنابر نقل 
متواتر اصحاب ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 


١7١7 ص:‎ 


امامت آنان را تعيين (نص) كرده و آنان را نام برده است وهر امامى با نقل تعيينى (نص»» امام بعد را نيز مشخص كرده و 
در شرح اين سخن جنين نوشته است: اما امامت ديكر امامان عليهم السلام بعد از حضرت على عليه السلام به جند دليل آشكار 
مى شود: اول احاديث متواتر از ييامبر بر تعيين آنان و منصوب كردن آنان به امامت؛ زيرا شيعه به تواتر نقل كرده كه ييامبر 
آنان قائمشان است. و اخبار متواتر ديكرء دوم آن جه از شيعه به تواتر نقل شده مبنى بر تعيين (نص) هر امامى توسط امام سابق» 
اهل تسئّن از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در تعيين آنان عليهم السلام ؛ به دليل خبر مسروق از عبدالله بن مسعود كه كفت: 
بيامبر ما از ما ييمان كرفت كه بعد از ايشان دوازده تن جانشين شوندء به تعداد نقباى (سرشناسان) بنى اسرائيل و همجنين آن 


جد اذ غير اواثقل هتدح اسك زمائمه سابر ثم سكره و خةاقه يق اسلو عبدالله وق عبائن وعبدالله بن عدر وأ نه تق 


-١‏ لقد أشار إلى العقيده الاثنى عشريه أيضا إبراهيم بن نوبخت (متوفى ١7اق)‏ فى كتابه (ياقوت الكلام) و هو أقدم كتاب 
كلامى عند الشيعه و مؤلّفه من أعلام القرن الثالث الهجرى و هو معاصر لعلى بن بابويه و قد تلقاه الشيعه عنه بالقبول جيل بعد 
جيل حتى وصل إلى العلامه الحلى فأفرد كتاباً فى شرحه سمّاه أنوار الملكوت فى شرح الياقوت و إلى القارئ الكريم نص كلام 
صاحب ياقوت الكلام و شرح العلامه الحلّى له. قال إبراهيم بن نوبخت: القول فى إمامه الأحد عشر بعده (أى بعد على عليه 
السلام ) نقل أصحابنا متواتراً النص عليهم بأسمائهم من الرسول صلى الله عليه و آله و سلم يدل على إمامتهم و كذلكك نقل 
النص من إمام على إمام و كتب الأنبياء سالفاً يدل عليهم و خصوصاً خبر مسروق يعترفون به [و خصومنا فى خبر مسروق 
معترفون بهم] و قال العلاامه الحلّى فى شرح هذا الكلادم: أما إمامه باقى الأثمه عليهم السلام فهى ظاهره بعد إمامه على عليه 
السلام و ذلكك من وجوه: أحدها: النص المتواتر عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم على تعيينهم و نصبهم أثمه. فقد نقل الشيعه 
بالتواتر أن النبى صلى الله عليه و آله و سلم قال: للحسين عليه السلام هذا ابنى إمام ابن إمام أخو إمام أبو أئمه تسعه. تاسعهم 
قائمهم و غير ذلكك من الأخبار المتواتره. الثانى: مانثل مق النصن على إمام من إمام بمبيقة بالتواتر من الخيغة: الثالث: أن أساميهم 
و النصّ على إمامتهم موجوده فى كتب الأنبياء السالفه كالتوراه و الإنجيل. الرابع : أن أغبان الخصوم معهو رهق النص عليهم من 
النبى صلى الله عليه و آله و سلم لخبر مسروق عن عبدالله بن مسعود أنه قال... عهد إلينا نبينا صلى الله عليه و آله و سلم أن يكون 
بعده اثنا عشر خليفه عدد نقباء بنى إسرائيل و كذا ما نقل عن غيره (كجابر بن سمره و حذيفه بن أسيد و عبدالله بن عباس و 


عبد الله بخ عهراق أب جحيفه) (شبهات و ردود. ج١2‏ ص 077 


ص 1١77:‏ 
استدلال ابراهيم نوبختى به خبر مسروقء استدلال به احاديث دوازده امام را نشان مى دهد. 


. بر فرض تنزّل اكر ببذيريم به احاديث دوازده امام جنين استدلالى نكرده اند» آيا از استدلال نكردن آن ها به احاديث دوازده 
امام؛ مى توان نتيجه كرفت كه شيعه به انحصار امامان عقيده نداشته است؟ اين نتيجه كيرى» مغالطه است؛ زيرا دليل اعم از 
مدعاست و آن را نمى تواند ثابت كند؛ جون احاديث دوازده امام تنها دليل بر انحصار شمار امامان عليهم السلام نيست. تعيين 
امام در شيعه با نص بوده و احاديث دوازده امام از اين نص ها به شمار مى رود. احاديث نص هر امام بر امام بعد» نمونه اى از 
اين نض هاسة» لذا وقى براى غير از ابن اقراد قصئى ترسيده» ين كسى ال شيعة يه افاعست غير آثان اعتقاد قداشته استث. اين 
نكته بدون در نظر كرفتن احاديث دوازده امام هم اثبات مى يذيرد. همين معناى انحصار است. 


اتوسهل إسناعيل :يق على اتزبيفقى 13 (از اضحاب انام ين عسكري عليه البناام كه كام وفات اقام دو محضرهان يوة او 
امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف را زيارت كرده) (1) استاد متكلمان اماميه در دوران حيرت» در آخر كتاب التنبيه همين 


استدلال را آورده است. شيخ صدوق سخن 


-١‏ «ذكر ابن النديم أن أباسهل إسماعيل بن على النوبختى كان يرى أن الإمام هو محمد بن الحسن ثم مات فى الغيبه و استمرّت 
فى ولده إلى يوم القيامه و ذكر أن رأيه هذا لم يسبقه إليه أحد غير أن المحقق التسترى يبرئ ساحه أبى سهل من ذلك الرأى 
لعدم اعتبار ابن النديم فى ما ينفرد به و يؤيد قول التسترى عدم ذكر الشيخ الصدوق ذلكك عن أبى سهل مع العلم انه كان 
معاصراً لابن النديم و كان معنياً برد الشبهات حول الغيبه و كذلكك الحال فى الشيخ المفيد مع أنه كان معنيا بأمثالها.» (شبهات و 
ردود» جا ص 378) 

-١‏ نكك: الغيبه للطوسى» ص 7177 ح/777. 


ص 1١7١:‏ 
وى راجنين مى أورد: 


و جه يسا وقتى دليل» دشمنان ما ابه يذبرش اين مسله وادازد كه تاجان بايد امامى منصوضن... به 'نصن امام قبل باشد. بكويد: 
سلم بر حضرت على عليه السلام به نقل شيعه صحيح باشدء به همان دليل نقل نص از امام على عليه السلام بر امام حسن عليه 
اللمتلام صحيخ خوافنة يرودو ا لاقام تحنيق بر امام حسيق ,عليهماً السام سدس عمين طون تقل هر امامى بر انامة بن از ود 
عسكرى عليه السلام همه مورد وثوق بوده اند و كواهى داده اند كه او امام است و غايب شده است؛ زيرا كه سلطان وقت 


آشكارا در طلب او بوده و دو سال مأمور بر منازل و حرم او كمارده است. (21 


ه. بر فرض كه متكلمان جنين استدلالى به احاديث دوازده امام نكرده باشند» آيا از استدلال نكردن به احاديث دوازده امام» مى 
تان عند كراقع كديدى سادق تزدة اسيك ؟ تلانحه قلبان باند متكلماق يدافنية انخاديفة موص م تعد لال كزهه افش ؟ اكنونة 
كه نود كك مدهواوهةقرة ان ذوزان تركش كدووه اكز اسكليى دوراجه كه كرؤهى الزووانات يكف عليه وا قابق فى كيل 
و بعد آن روايات را كرد آورد و به آن ها استدلال كندء آيا مى توان ادعا كرد آن احاديث جعلى بوده؛ جون كسى به آن ها 
استدلال نكرده است؟ روشن است كه نويسنده مغالطه مى نمايد و دليلى مى آورد كه از مدعا اعم است؛ زيرا استدلال نكردن 


جندين دليل مى تواند داشته باشد كه يكى از آن ها نبودن حديث 


-١‏ او ربّما قال خصومنا _ إذا عضهم الحجاج و لزمتهم الحجه فى أنه لابدٌ من إمام منصوصٌ عليه... بنصٌ الأول عليه _ فمن هو 
هذا الامام سوه لنا و دلّونا عليه؟ فيقال لهم:... إذا صم بنقل الشيعه النص من النبى صلى الله عليه و آله و سلم على على عليه 
السلام صح بمثل ذلكك نقلها النص من علىٌ على الحسن و من الحسن على الحسين ثم على إمام [بعد] إمام إلى الحسن بن على 
ثم على الغائب الامام بعده عليهم السلام لأنّ رجال أبيه الحسن عليه السلام الثقات كلهم, قد شهدوا له بالإمامه و غاب عجل الله 
تعالى فرجه الشريف لأن السلطان طلبه طلباً ظاهراً و وكل بمنازله و حرمه سنتين.» ( كمال الدين» ج٠١‏ ص 84) 


1١١06: ص‎ 


مسقو كناو ولا ميدس رسوة د وواباقب كناف قاف روا انع واته انقذلال متكلماة: 


كتاب هاى قرن سوم 


كفتنى است كه نويسنده كتاب هايى از قرن سوم نام مى برد و مدّعى مى شود در اين كتاب ها خبرى از انحصار نيست. .١‏ 
كتاب الإمامه و التبصره من الحيره نوشتة على بن بابويه قمى (يدر شيخ صدوق). 


جند نكته دربارة ادعاهاى نويسنده در مورد اين كتاب كفتنى است: 
يكم. نويسنده در بخش نخست كتاب تطوّر دربارة على بن بابويه مى نويسد: 


ابن بابويه احاديث بداء در امامت را به تقيه تفسير كرده؛ جون آن ها را جمع شدنى با اعتقاد به وجود فهرست نام امامان عليهم 
السلام نمى ديده است. )١(‏ 


اكآر در زمان وى اعتقاد به جنين فهرست نبوده؛ جرا نويسئده دليل حمل اخبار بدا را به تقيه» اعتقاد به وجود اين فهرست بيان 
كرده است؟ اكر اين اعتقاد در زمان وى موجود بوده. جرا نويسنده ادعا مى كند كه در زمان على بن بابويه اين اعتقاد نبوده و 


در قرن بعد ييدا شده است؟ اين تناقض كويى از كجا سرجشمه كرفته است؟ 


دوم. شيخ على بن بابويه و ثقه الاسلام كلينى هر دو در سال 559 قمرى رحلت كرده اند. ثقه الاسلام كلينى در كتاب شريف 
كافى احاديث دوازده امام رادر باب (ما جاء فى الاثنى عشر و النص عليهم عليهم السلام » (5) آورده است. نويسنده ادعا كرده 
مؤلفاق قر سوم ابن العاديث رأ شباورده اقدنو براض اثبات ادعاى وه ان كناب شيخ على بق بابويه نام مق برف بعال بابك يريد 
نويسنده قرن ها را جكونه محاسبه مى كند كه شيخ على بن بابويه از نويسند كان قرن سوم به شمار مى رودء اما ثقه الاسلام 
كلينى از نويسند كان آن 


-١‏ و حاول ابن بابويه أن يفسر الأحاديث الوارده بالبداء بالتقيهه بعد استحاله الجمع بين البداء و القول بوجود القائمه المسبقه 


بأسماء الأتمه. ( تظور الفكر السياسي الشيعى من الشورى الى :ولابه الفقية: عن 112) 
؟- الكافى» ج ١‏ ص 278. 


ص 1١7١2:‏ 
قرنبه شهاز تمن آيد؟ آيا انق بذان ذليل نشت كاوى هواره تقض زراثاد يده فى كيرة؟ 


سوم. وود كيان تكلمافى ادال نكردن آنان به احاديث دوازده امام ادعايى مطرح مى كندء اما هنكام شاهد آوردن از 
مرحوم على بن بابويه نام مى برد» در حالى كه ايشان محدّث است و نه متكلم و نبايد از ايشان انتظار داشته باشد كه در كتابش 
استدلال كلامى آورد. كويا نويسنده ميان متكلم و محدّث تفاوتى نمى كذارد! اكر 

بنابر باور وى» محدّثان شيعه هم اين احاديث را نقل نكرده اندء باز ادعاى وى خلاف واقع است __در ادامه نام محدٌّثانى 
خواهد آمد كه ييش از قرن جهارم اين احاديث را نقل كرده اند. 

جهارم. انككيزة تأليف كتاب الإمامه و التبصره من الحيره جنان كه نويسندة آن تصريح كرده. راهنمايى كسانى است كه در 
مسئله امامت» دجار سر كردانى شده اند و همان كونه كه مقدّمه بيان مى كند و بارها بر آن تأكيد دارد» ياسخ كُويى و 


فرمايك: 


دهد و هم دم مى شود براى تنهايى كه از طولانى شدن مدت حاصل شده است. ل١)‏ 


اكر مرحوم على بن بابويه به معيّن و محدود بودن امامان عليهم السلام معتقد نبوده» خبر دادن از عدد جه معنايى دارد؟ منظور 


وى از اخبارى كه از عدد خبر داده اند» جه احاديثى است؟ حديث لوح و صحيفه كه از آن ها نام مى بردء جه رواياتى هستند؟ 


البته مؤلف كتاب الامامه و التبصره. نام و دلايل امامت امامان عليهم السلام را تنها تا امام رضا عليه السلام آورده و كتاب را 


نتوانسته به يايان رساند؛ بنابراين» جا ندارد كسى بككُويد وى 


)4 «فجمعت أخباراً تكشف الحيره و تجسم النعمه و تنبئ عن العدد و تؤنس من وحشه طول الأمد. (الإمامه و التبصره. ص‎ -١ 


١77: ص‎ 


احاديث دوازده امام را نياورده است؛ زيرا محدّثان در اثبات امام دوازدهم به احاديث دوازده امام تمشكك مى كنند و اين 
احاديث را مقدّمه اى در اوّل بحث امامت نمى آورند تا كسى بكويد جاى آن اوّل كتاب بوده واكر اين احاديث وجود داشته. 
بايد آن ها را در اوّل كتاب مى آوردند. براى نمونه» سه تن از علماى بزركك شيعه كه مانند على بن حسين (بدر شيخ صدوق) 
كتاب خود را به ترتيب امامان عليهم السلام ترتيب داده اند» احاديث دوازده امام را در باب امام دوازده يا بعداز آن آورده 
اند. ثقه الاسلام كلينى در كافى احاديث دوازده امام را يس از باب «مولد الصاحب عجل الله تعالى فرجه الشريف » و در باب 
«ما جاء فى الاثنى عشر و النص عليهم عليهم السلام » مى آوردء )١(‏ شيخ مفيد در ارشاد احاديث دوازده امام را در باب امام 
دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف تحت عنوان «باب ما جاء من النص على إمامه صاحب الزمانء الثانى عشر من الأثمه 
عليهم السلام فى مجمل و مفصل على البيان» (1) آورده و نويسندة دلائل الامامه نيز آن ها را در باب «معرفه وجوب القائم 
عجل الله تعالى فرجه الشريف و أنه لابدٌ أن يكون» () در بابى ويزه براى امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف كرد آورده 


اف 
بخش هايى از مقَدَّمهُ على بن بابويه بر كتابش در بى مى آيد: 


كلا-م اهل بيت عليهم السلام باطل نمى شود و دليل آن ها سست نمى كردد و تعدادشان عوض نمى شود و نسل آن ها قطع 


دهد و مونس مى شود براى تنهايى كه از طولانى شدن مدت حاصل شده است. 280 


.270 ص‎ ١ الكافى» ج‎ -١ 

."60 الإرشاد» ج 7 ص‎ -١ 

"- دلاثل الامامه. ص 617. 

*- «و أن كلمتهم لا تبطل و حتجتهم لا تدحض. و عددهم لا يختلفء و نسبهم لا ينقطع. حتى يرث الله جل جلاله الأرض و من 
عليها و هو خير الوارثين.» 

ه- «فجمعت أخباراً تكشف الحيره و تجسم النعمه و تنبئ عن العدد و تؤنس من وحشه طول الأمد.) 


١7/:ص‎ 


اكر تعداد امامان عليهم السلام بيان نشده بود. روايات فراوانى نقل نمى شد كه بنابر آن ها خداوند از ييامبران عليهم السلام و 
انسان هاى صالح امت هاى كذشته براى امامان عليهم السلام ييمان كرفته استء مانند روايت امام صادق عليه السلام كه وقتى 
فرمود كشتى حضرت نوح عليه السلام به سبب امامان عليهم السلام بر كوه جودى استقرار يافت. از امام عليه السلام يرسيدند: 
آيا نوح تعداد امامان عليهم السلام را مى دانست؟ امام فرمودند: بله و حضرت آدم عليه السلام نيز مى دانست. )١(‏ جكونه 
ممكن است عددى كه آدم ابوالبشر و كسانى كه داخل در عترت ايشان هستند و ييامبران از نسل او علاوه بر آن ها تعداد كمى 
از فرزندان و ذريه اش آن را مى داند» عوض شود؟ كدام تأويل و توجيه را بر حديث لوح مى توان يذيرفت؟ (7) و حديث 


صحيفه مهر شده؟ (07) و خبر نقل شده از جابر در مورد صحيفه فاطمه عليها السلام ؟ (5) 


-١‏ او مثله ما ورد عن مَنْصُورٍ بن حازم كَالَ لِلصَّادِقٍ عليه السلام: أ كانَ رَسُولٌ اللّ صلى الله عليه و آله و سلم يَعْرِفٌ الأَئِمَهَ عليهم 
السلام ؟ فَقَالَ: نَعَمْ وَ نُوح.) لسار الأتر روج ص 0؟) 

1- «حديث اللوح حديث طويل» مضمونه أن جابر عبدالله الأنصارى عاد الزهراء فاطمه عليها السلام فرأى فى يدها لوحا فيه: أن 
البارى أهداه إلى النبى صلى الله عليه و آله و سلم وقد سجل فيه أسماء الرسول و الزهراء و الأأثمه الا-ثنى عشر من بعده.) 
(الكافى» ج١.‏ ص8702)» ح ”2 رواه المؤلف بسنده وقد نقل الصدوق نصّه الكامل بروايه أبيه فى الباب 78 من كمال الدين» 
ووككاج 0 

ب عد الله 0 لهائتمى» عن مود نن قيس الأ ارئ» قال نا الحدئ إن ترعاعة عن جغفر بن 
0000" قد ذه خزايم ين دكب قل 1 يا فهك عه وميك إلى الجيب ين أخلككء 6 7 000 
و اللجيث وق أخلق؟ 5 دلق بن بى طاإل عليه الملدب ره |1 لوقب : أن يفُكٌ حائما نم يتفم با فيه لا قْضَ الي غلية 
السلامء فك عَلِيٌ حَائماً * م عَِلَ بما في م داه ثم دع إلى الْحَسَنٍ بْنٍ عَلِنّ عليه السلام, ففكك ححاتماً وَعَمِلَ ما فيه ما تعد 
م ها إَى ارين بن عَلِّ عليه السلامء قفكك حاتم فوَجدَ فيه: احرج بقَؤم إِلَى الشَهَاده لَُمْ ممكك» و اشر تَفْسَكك لله فل 
بمَا فيا مَا عدا ثم فعا إلى رَجلٍ بده فك حاتم فوج 1 فيه: طرف و اطريمث و الّْمْ منزلك» و اغيوذ ربك حَبّى بأييكك 
الْيقِينُ نَم ها إلى رَجل بعد فك حَائما فوجدَ فيه: أن حدّثِ الَاسَ َ أنتهة» وَ انْشّرْ عِلْمْ آبانك. فَفَعَلَ بمَا فيه ما تعدا ثم 
ها إَِى وَجُلِ بعد فَفُكك حَاتَماء فُوَجَدَ فيه: أَنْ حَدَّثِ النّاسَ و أَفتهِةْء وَ صَدَّقْ باك وَلَا تَحَائَنّ أححدا إَا اله فنك فى جوز 
ِنَ اللّ وَضَ مَانٍ. وَ هُوَ يَدَْعهَاإِلَى رَجل مِن بَغْده. وَ يَذْقَعُهَا مَنْ بَعْدَهُ إِلَى مَنْ بَعْدٌَ إِلَى َم الْقَامَه.) (الإمامه و التبصرهء ص 78" 
15 1 1 

*- «لو كان أمرهم مهملا عن العدد و غفلاء لما وردت الأخبار الوافره بأخذ الله ميثاقهم على الأنبياء و سالف الصالحين من الأمه 
و يدّلك على ذلك قول أبى عبدالله عليه السلام حين سثل عن نوح عليه السلام لما ذكر استوت سفينته على الجودى بهم: هل 
عرف نوح عددهم؟ فقال: نعم و آدم عليه السلام و كيف يختلف عدد. يعرفه أبوالبشر و من درج من عترته و الأنبياء من عقبه. 
على شرذمه من ذريته و بقيه يسيره من ولده؟ و أىٌ تأويل يدخل على حديث اللوح و حديث الصحيفه المختومه؟ و الخبر الوارد 
عن جابر فى صحيفه فاطمه عليها السلام ؟) 


1١1١9: ص‎ 


كونه كه از ظلم ير شد (001) 


يس اينك حكونه حجت بر حضرت آدم عليه السلام است كه نام هاى آن ها را حفظ كرده؟ و سخن جيست در مورد حضرت 
نوح عليه السلام كه تعداد آن ها را مى دانست؟ و جككونه ثابت مى شود كه خداوند از تمام امت ها بر امامان عليهم السلام 
عهد كرفته است و حال آن كه امر آنان عليهم السلام را نسخ مى كند؟ و در نام هاى آنان براى خدا بدا حاصل مى شود؟ و با 
جه دليلى حديث لوح رد مى شود؟ و روايات سايه ها و احاديث نقل شده كه خداوند آنان عليهم السلام را قبل از امت آفريد؟ 
و روش خداوند جنين نيست كه عهدى براى ولى اى از اولياى خود از قومى بككيرد و بعد در آن برايش بدا حاصل شود؛ در 
حالى كه تعداد زيادى از آن قوم از دنيا رفته اند... و امامت تغيير نمى كند. نسل قطع نمى شود و تعداد زياد و كم نمى كردد. 
انا 


جنان كه ييداستء مرحوم على بن بابويه به انحصار عدد امامان معتقد بوده و حديث «يملك السابع من ولد الخامس»» را نيز 


شاهد آورده كه بر عدد دوازده دلاات 


-١‏ «قال الصادق عليه السلام فى المهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف: الخامس من ولد السابع. رواه المؤلف بسنده و عنه ابنه 
فى كمال الدين» ص277"8 ح17١.‏ و عن الكاظم قوله: إذا فقد الخامس من ولد السابع. رواه الكلينى فى الكافى» ج١2‏ ص 9" و 
النعمانى فى الغيبه» ص 2728 و المؤلف بسنده كما فى كمال الدين» ص 84".) 

-١‏ «و يدلّك على هذا قوله: يملكك السابع من ولد الخامسء حتى يملأها عدلا كما ملثت جورا.) 

- «فكيف الحجه الآن فى آدم عليه السلام أنه حفظ أسماءهم؟ و ما القول فى أمر نوح عليه السلام أنه علم عددهم؟ و كيف 
يثبت أن الله عزّوجل أخذ على الأمه كلها عهدهم و هو ينسخ أمرهم و يبدو له فى أسمائهم؟ و بأىٌ دليل يدفع أمر اللوح؟ فأخبار 
الأظله و الآثار الوارده أن الله خلقهم قبل الأمم» و ما كان الله ليأخذ مولى من أوليائه على قوم» ثم يبدو له فى ذلكك و قد قبض 
إليه منهم العدد الكثير... و الإمامه لا تغير و النسب لا ينقطع و العدد لا يزيد و لا ينقص.) 


١١ ص:‎ 


من كنادد ا كر الويستده ارم ديك راجزء احاديث دوازده امام بداند» معلوم مى شود 0 احاديث در آن زمان بوده است و 
حرف وى نقض مى كردد. اككر نويسنده اين حديث را جزء احاديث دوازده امام نداند» باز سخن ما ثابت مى شود كه بنابر آن» 
دليل بر حصر امامان تنها احاديث دوازده امام فسة و1 مكلياة به احاديث دوازده امام استدلال نكرده باشندء به اين معنا 


نيست كه به محصور بودن امامان هم اعتقاد نداشته اند و ثابت مى شود دليل نويسنده از مدّعايش اعم است. 
". كتاب فرق الشيعه نوشتةُ ابومحمد حسن بن موسى نوبختى. 2١2‏ 
نويسنده ادّعا مى كند كه وى به احاديث دوازده امام استدلال نكرده است. نكاتى در اين باره دريى مى آيد: 


يكم. اين كتابى استدلالى براى اثبات عقيدة شيعه نيست. نوبختى دراين كتاب در بى شمارش كروه هاى مختلف شيعه بوده و 


بنابراين» از نوبختى نمى توان انتظار داشت كه به احاديث دوازده امام استدلال كرده باشد. 


ايشان محصور و محدود بودن 


شمار امامان عليهم السلام و ختم آنان به فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام بوده است؛ زيرا وى يس از بيان عقيدةُ كروه 
هاى مختلف شيعه دربارة جريان امامت بعد از امام حسن عسكرى عليه السلام مى آورد: 


و هيج يكك ازاين سخنان اين فرقه ها صحيح نيست. يس ما امامت در كذشته را قبول داريم و اين كه امانتش تا زمان وفاتش 
بود و معترفيم كه جانشينى از نسلش دارد كه به جاى او قائم است و جانشين اوء امام بعد از اوست. تا اين كه ظهور كند و امر 
خويش را آشكار نمايد... (؟) 


-١‏ وى متولد اواسط قرن سوم و خواهرزادةٌ ابوسهل نوبختى (اسماعيل بن على) است. 
العو لأهفوز ى امن فقالاك هذه الفراق كلياشح. متسلموق بالحاقى :و إماففه مقووة بوفاتة مسرفرن يان لخلنا قاسا مق 
صلبه و أنْ خلفه هو الامام من بعده حتى يظهر و يعلن امره...) (فرق الشيعه» ص )1١١18‏ 


١؟١:ص‎ 


بنابراين عبارت» نوبختى به غيبت فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام اعتقاد داشته؛ زيرا مى كويد ايشان عجل الله تعالى فرجه 


الشريف ظهور خواهد كرد. وى يس از بيان روايات خالى نبودن زمين از حجت مى نويسد: 


واخبار زيادى نقل شده كه ولادت قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف بر مردم مخفى مى شود و يادش به ميان نمى آيد و 
شتاخهه ثمئ شود مكر ا بن كه ايشان قيام نمى كندء مككر ظاهر شود و شناخته شود كه ايشان امام فرزند امام و وصى فرزند 
وصى استء اقتدا شده به ايشان قبل از اين كه قيام كند. )١(‏ 


سيبس اشاره مى كند كه روايات بسيارى به غايب بودن قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف يرداخته اند» يعنى مرحوم نوبختى به 


از طرفى با توجه به احاديث فراوانى كه قائم را آخرين امام شناسانده اند» (7) معلوم مى شود نوبختى فرزند امام عسكرى عليه 


السلام را خاتم امامان مى دانسته است. در جامعه نيز 


١-٠و‏ قد رُويت أخبار كثيره أن القائم تخفى على الناس ولادته و يخمل ذكره و لايعرفء الا أنّه لايقوم حتى يظهر و يعرف أنه 
امام بن امام و وصى بن وصى يؤتم به قبل أن يقوم. (فرق الشيعهه ص )١118‏ 

؟- اعباد رفعه إلى أبى جعفر عليه السلام قال قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم من ولدى أحد عشر نقيباً نجيباً محدّثون 
مفهمون آخرهم القائم بالحق عجل الله تعالى فرجه الشريف يملأها عدلاً كما ملئت جوراً. (الأصول السته عشر» ص 18) «مُحَمَدٌ 


ض 
ا 


ْنّ يَحْيَى عَنْ محمد بن الْحس : ين عَنٍ ابن مختبوب عَنْ أبى الْتجَارُودٍ عَنْ أبى جَغفرٍ عليه السلام عَنْ مجابر بن عبد الل النصَارىَ قَاَ: 
َك على قاية عليه السلا وبي يدي وح فيه عا َي من ولا عدت ان عقر حزم م القَائِم عجل الله تعالى 
فرجه الشريف ١‏ (الكافى» ج21 ص 27 ح4) احَدََّنَا الْحسيِنٌ بن أَحْمد بن إِذْريس رَضِيَ الله عَنْهَُالَ حَدّتَنَا أبى عَنْ محمد بْن 
لتر ين رن يَزِد الزَّيّاتِ تحن الْحَسن بن مُوسى الْحَشَّابٍ عن ابن سبماعة عَنْ عَلِيَ بن الْححسّن بْن رباطٍ عَنْ أيه عن الْمُمَضَّلٍ بْن 
كا إن مححمّدٍ عليهما السلام إنَّ اله تارك ان" بَعَة عَفَر ثُوراً قَبِلَ حَلْق الْحَلق بأرْيِعَة عَثَرَ ألْىَ 
عام فَهِىَ أَرْوَاحْنًا قَقِيلَ لَهُ يا ابن رَسُولِ اللَِّوَ مَن الأدبََة عه نكال تعفة فرق و اياف والعيق والعضوة والافة يق ولد 


الْحْسَ + ين آحِرْهُمٌ الَْائِم الى يَُومُ بود عَتِتِهِ ففقلُ الدّجَالَ وَ يُطَهر الأَوْضَ مِنْ كل جر وَ ظُلْم.ه ( كمال الدينء ج 7 ص 0ا”؛ 


ص: ١7‏ 
اين كونه بوده استء يعنى هر كروه كه به قائم بودن يكى از امامان يا شخص ديكرى معتقد شده. امامان عليهم السلام بعد را 
نيذيرفته و منتظر قيام او مانده است.يس وى نيز با اين جملاءت اعتقاد خود به ختم و انحصار عدد امامان را بيان كرده است. 
بنابراين» نتيجه اى كه نويسنده كرفته» باطل است؛ زيرا اكر على بن بابويه به احاديث دوازده امام اشاره نكرده. از آن رو نبوده 


كه نويسنده مى كويد: جون استدلال نكرده» يس به حصر هم معتقد نبوده است. از سويىء به رغم اين نتيجه كيرى باطل بايد 
كفت كه احاديث دوازده امام تنها دليل بر انحصار به شمار نمى رود. 


*. كتاب المقالات و الفرق نوشتةُ سعد بن عبدالله أشعرى قمى (د ركذشتة ١0”ه‏ ق). 


لويسقده ادغا فى كد كه سعل بن عبد الله أشعرع دراين كتاب به احاديث دوازده امام استدلال نكرده است. نكاتى در اين باره 
در بى مى آيد: 
يكم. با احتمال نزديكك به يقين» مى توان كفت كه اين كتاب همان كتاب فرق الشيعه نوبختى است و دو كتاب بودن آن ها 


بسيار بعيد مى نمايد و مشابهت بسيار نزديكك متن دو كتاب بهترين كواه براين ادعاست. )١(‏ 


دوم. در صورت متعدّد بودن كتاب نيز جواب همان جواب يبيش خواهد بود؛ زيرا عبارت هاى كتاب قمى نيز همانند كتاب 
نوبختى است و نشان مى دهد ايشان نيز در صدد شمارش فرقه ها بوده» نه استدلال بر عقايد شيعه و ديكر آن كه فرزند امام 
عسكرى عليه السلام را قائم آل محمد صلى الله عليه و آله و سلم مى دانسته و هركز دراين كتاب نشانه اى بر متعدّد بودن 
امامان بعد از امام عسكرى عليه السلام وجود ندارد. ايشان دربارة فرزند امام عسكرى عليه السلام آورده است: 


و كيف بالغريب الوحيد الشريد الطريد المطلوب الموتور بأبيه و جدّه. (؟) 


كه بنا به حديث اميرمؤمنان و امام باقر عليهما السلام به مهدى موعود عجل الله تعالى فرجه الشريف اشاره دارد: 


.79 نكك: مجله تراثناء ش١» ص‎ -١ 


؟- المقاللات و الفرق» ص 5 .١ ٠‏ 


1١17: ص‎ 


.١‏ دنا عَلِكٌ : بن أَحَمدَ بْن مُحَمَدٍ بن مُوسى بْن عِمْرَانَ وَخِِ ع الله لكان عة 14 عو 1 أَبى عَبِدِ اللَّهِ الكوفِيٌ قَالَ دنا سَعْدُ 


عد اَن محمد بن عبد الْحَِيدٍوَ عبد اَعَد بن مُححمَدِ ججميعا عَنْ ان بن سَدِيرِ عن عل بن ارو عن بع بن اله 
قال ميقت فيفة انو النزيد ‏ غله العاام بترن صَاحِبٌ هَذَا الم الشَّرِيدُ الطَرِيدُ الْمَرِيدُ اليد ل 


اليم ل و لس أخمة بن ين عن عبد لبن وتم 8 ين الأغلى 

ين الَعْلِيَ» عَنْ أبيه» قَمالَ: لع يا 2ل سيياقم إن 2 1 اروك نفلك ل كوت وى دن 
ا ل عْهَدْ إِلَىَ عَهْدا و أخياتى تك القر. قَقَالَ: إن اليد الطريت افيد لوحي الْمفْر 
و أغله الْمَوْتُورَ بوَالِده الْمكنَّى بِعَمّه هُوَ صَاحِبٌُ الرَّايَاتِ وَ اسْمّة ان ايك تلك عد عَلَّّ فَدَعَا بِكتَاب ايع أو كج كك 


در كتاب اشعرى نيز آمده: 


احاديث صحيح فراوانى نقل شده كه بنابر آن ها ولادت قائم بر مردم ينهان مى شودء يادش فراموش مى شودء نامش شناخته 
نمى شود و محلش معلوم نمى شود تا ظهور كند و قبل از قيامش به ايشان اقتدا مى كنند. 22 


- «اصبغ بن نباته كويد: از اميرمؤمنان عليه السلام شنيدم كه مى فرمود: صاحب اين امر شريد (آواره) و طريد (رانده) و فريد 
(تكك) و وحيد (تنها) است.) ( كمال الدين» صص”07”:0 ح17) 

-١‏ عبد الأ-على بن حصين التغلبى (كوفى) از يدرش روايت كرده كه كفت: «در سفر ححج يا عمره اى خخدمت امام باقر عليه 
السلام رسيدم وبه آن حضرت عرض كردم: سنّ من زياد شده و استخوانم فرسوده كشته است و نمى دانم ديكر ملاقات شما 
نصيب من خواهد شد يا نه» يس وصيئتى به من بفرماييد و مرا خبر دهيد كه فرج كى خواهد بود؟ فرمود: همانا آن آواره رانده 
التدديكة و كلها وعدا از خانواده» كه خون يدرش خواسته و ستانده نشده است و كنيه عموى خويش را دارد» او صاحب يرجم 
هاست و نامش نام ييامبرى است» عرض كردم: دوباره برايم بكويبد. يس آن حضرت يوستى جرمين ويا صفحه اى درخواست 
نمود ودر آن برايم نوشت.) (الغيبه للنعمانى» ص 2187 ح77) 

*- دو قد رُويت الأخبار الكثيره الصحيحه ان القائم تخفى على الناس ولادته و يخمل ذكره و لايعرف اسمه ولا يعلم مكانه. 
حتى يظهر و يؤم به قبل قيامه.» ( المقالات و الفرق» ص ).٠١8‏ 


1١15: ص‎ 


اين عبارت نشان مى دهد كه ايشان نيز فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام را قائم يعنى آخرين امام مى داند و لذا به انحصار 
امامان عليهم السلام اعتقاد دارد. 2١10‏ 


شبهة دهم: قرار داشتن نظريه امامت در برابر نظرية شورا 


متن كتاب 


و ذلك لان النظريه الاثنى عشريه طرأت على الأماميه فى القرن الرابع» بعد أن كانت النظريه الأماميه ممتده إلى آخر الزمان بلا 
دوه و الآ حصراقن عله معي كناعر الخال عبن الاسماعلية و الزيد يديب لأنها كافك مواؤيه لنظرية الشورى و ديلا عنها..: 
فما دام فى الأرض مسلمون و يحتاجون إلى دوله و إمام و كان محرماً عليهم اللجوء إلى الشورى و الانتخاب», كما تقول النظريه 
الإماميه كان لابد أن يعين الله لهم إماماً معصوماً منصوصاً عليه... فلماذا إذا يحصر عدد الأئمه فى اثنى عشر واحداً فقط؟ (؟) 


خلاصة شبهه 


تابر ذيكر عقيذة و هغالطة تويسئدة؛ امامت بكست در نظرية اماميه ماتتد زيدية و 


-١‏ استاد سيد سامى بدرى نيز مى كويد: «إِنّ مؤلفى كتاب الفرق و كتاب المقالات على فرض تعّرددهما كانا بصدد جمع 
الأقاويل فى الفرق و ما ينسب إليها و لم يكونا بصدد المناقشه و الاستدلال و من هنا لا ينبغى عد الكتابين مرآه تعكس الفكر 
الإستدلالى عند الفرق المذ كوره و بالتالى فعدم ورود حديث الاثنى عشر فيهما لا يعنى شيئاً فى قبال وروده فى كتاب ياقوت 
الكلا-م و كتاب الإمامه و التبصره المعاصرين لهما المعدين للاستدلال على العقيده الاثنى عشريه.» (شبهات و ردود؛ ج١2‏ 
ص 378) 

"- زيرا نظرية دوازده امام در قرن جهارم بر شيعه عارض شده استء بعد از آن كه نظريةٌ امامت تا آخرالزمان بدون حد و حصر 
در عدد معين ادامه داشتء همان كونه كه اينكك در نزد اسماعيليه و زيديه جنين است؛ زيرا اين نظريهُ در موازات نظرية شورى 
و بدل آن بود... يس مادامى كه مسلمانان در زمين هستند و محتاج دولت و امام هستند و بر آن ها شورا و انتخابات حرام است 
(همان كونه كه نظرية اماميه كوياى آن است) ناجار بايد خداوند برايشان امامى معصوم و منصوص (نام برده شده) تعيين 


نمايد... يس جرا بايد عدد ائمه تنها در دوازده منحصر كردد.) (الإمام المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص177) 


١506: ص‎ 


اسماعيليه بدون عدد معيّن و محدودى تا آخر زمان بوده است؛ جون نظريه امامت در برابر نظرية شورا (عقيده اهل سنت) و به 


باسخ 


وى دراين باره هيج مدركى نمى آورد تا نامحدود بودن تعداد امامان را ثابت كند و تنها به قياس روى مى آورد؛ جون نظريه 
شورا عدد محدودى ندارد» يس نظريةٌ اماميه نيز در برابر آن» نبايد عدد محدودى داشته باشد» در حالى كه اين دو نظريه در 
برابر هم هستند. روشن است كه قاعدة اوّليه در تقابل دو نظريه» مغايرت آن دو را بيان مى كند, مككر اين كه دليلى تشابه را در 
جايى ثابت كند. لذا جككونه از تقابل يكك نظريه با نظريه ديكر اصول و قواعد نظريه مقابل را مى توان كشف كرد؟ آيا مى 
توان كفت دموكراسى جون مقابل يادشاهى استء يس قوانين آن ها بايد مشابه هم باشد؟ يس در مقابل هم بودن دو نظريه» 
اكر دليل مغايرت دو نظريه نباشد» هر كز دليل تشابه دو نظريه نمى تواند باشد. اين كونه سخن راندن, مغالطه است,. نه استدلال 


علمى و اقامة دليل. 


اشافية'از تكست به اداه اماعث ا آخر زهان معتقد بوكة انيه يعنى به عقيدة انافية فين هر كرناز حم شال تمن شود 
اكنون نيز اين نظريه يابرجاست. ناكفته نماند كه امتداد امامت تا آخر زمان با آمدن بى در بى امامان تا آخر زمان هيج ملازمه 
اى ندارد. البته شايد مردم عادى بيندارند جنين ملا-زمه اى وجود دارد و امامان زيادى خواهند آمدء اما اثبات آن دليل مى 
خواهد. به هر حال» ديد كاه مردم را هركز به ياى نظريه يكك مكتب و مذهب نمى توان نوشت. به دليل آ كاهى كم مردم حتى 
خرافات زيادى به نام مطالب دينى در بين آنان كسترده است. آيا همة آن ها را نظريات آن مذهب مى توان شمرد و بعد به آن 
مذهب تاخت و محكوم نمود يا ادّعا كرد كه مكتب د كركون شده است؟ 


حتى معكن ابت عقيده اى ييخ «اتشمتدان يكف مذهب» وحوة داشنه باشد كديا كذشت زمان ودقت يشر آنان در مدارك و 


دلايل» نادرست بودن آن عقيده روشن 


١72: ص‎ 


شوند و آن را اصلاح نمايند. آيا مى توان ادعا كرد جون اين نظريه بعدها به وجود آمده يا اصلاح شده» يس جعلى است؟ اكر 
جنين باشد بايد باب تحقيق و بررسى را بست و معتقد شد حق همان بوده كه اوّلى ها كفته اند و بعدها هر نظريه اى يرداخته 
اند. باطل بوده است. مراجعه به دلايل نظريه» روش درست دراين موارد است. اكر دليل استناد شده؛ ضعيف يا جعلى باشدء 
معلوم مى شود كه نظر ضعيف يا دروغ بوده واكر قوى و متقن باشد» معلوم مى شود كه كذشتكان نادرست رفته اند. نو بودن 
نظريه؛ دليل جعلى بودن آن نيست. البته در اين بحثء تغييرى صورت نيذيرفته واين ادعا واقعيت ندارد كه اثرى از عدد 
دوازده در كتاب هاى قبل نيست. بر فرض تنرّل نيز اككر دانشمندان از عدم حصر به انحصار عدول كرده باشند» دليل بر جعلى و 


دروغ بودن آن نمى شود و جنين ملازمه اى وجود ندارد و براى فهميدن درستى و نادرستى آن بايد به دلايل آن مراجعه كرد. 


بسيار واضح است عدم وجدانء دليل عدم وجود نيست. وقتى كسى بر مطلبى دليل نمى يابد» بايد دربارة آن سكوت كند و 
نهايتش بكويد اين مطلب براى من ثابت نشده اسث. اما حككونه بدون اقامة دليلى بر خلاف آنء آن را مى تواند نفى كند؟ وى 
هنكامى ادعاى اعتقاد نداشتن به انحصار را مى تواند طرح كند كه دليلى بر متعدّد بودن امامان بدون محدوديت بيش نهد و 


انشان هر كر حنين دليلى لباورةة است: 


ص 1 
فصل دوم. شيعيان قرن سوم و اعتقاد به دوازده امام عليهم السلام 
اشاره 


در اين فصل بررسى مى شود كه آيا شيعيان قبل از قرن جهارم اعتقادى به خاتم امامان عليهم السلام بودن امام دوازدهم عجل 
الله تعالى فرجه الشريف داشتنده اند؟ 


شبهة يازدهم: معتقد نبودن نخستين شيعيان به خاتم بودن فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام 
متن كتاب 


من هنا لم يكن الإماميون يقولون بالعدد المحدود فى الأ-ئمه ولم يكن _ حتى الذين قالوا بوجود الإمام محمد بن الحسن 
العسكرى _ يعتقدون فى البدايه أنه خاتم الأئمه و هذا هو النوبختى فى كتابه فرق الشيعه يقول: إن الإمامه ستستمر فى أعقاب 


خلاصة شبهه 


نويسنده ادعا مى كند اماميه نخست امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف را خاتم امامان نمى دانسته و براى اثبات نظر 


خود مى كويد: نوبختى به استمرار امامت در فرزندان امام دوازدهم معتقد بوده است. 


-١‏ «و به همين دليلء اماميه به عدد مشخصى در تعداد امامان قائل نبود و حتى كسانى كه قائل به وجود امام محمد بن حسن 
عسكرئ بودندء در ابتدا معتقد نبودند كه وى خاتم امامان است. نوبختى در فرق الشيعه مى كويد: امامت در فرزندان امام 


دوازدهم تا قيامت ادامه مى يابد.) (الإمام المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص77١)‏ 


ص ١1/8:‏ 
باسخ 


تويستده برائ آن كه دليلى بتواند بجويد؛ مثن كناب توبختى را تحريف كرذه و آورده است: (إن الامامه سستمر فى أعقاب 
الإمام الثانى عشر إلى يوم القيامه.» (1) در حالى كه اين مطلب كذب و افتراست و نوبختى هركز سخنى از فرزندان يا نسل امام 
دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف به ميان نياورده» بلكه نوشته است: 


ولا ينقطع من عقب الحسن بن على عليهما السلام ما اتصلت امور الله عزّوجل و لا ترجع إلى الإخوه ولا يجوز ذلكك و أن 
الاشاره و الوصيه لا تصحان من الامام و لا من غيره إلا بشهودء أقل ذلكك شاهدان فما فوقهماء فهذا سبيل الإمامه و المنهاج 
الواضح اللاحب الذى لم تزل الشيعه الإماميه الصحيحه التشتع عليه. (؟) 


بنايراين» نخست امام يازدهم عليه السلام را يادآور شده. نه امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف راو دوم آن كه 
«اعقاب» نككفته كه بر تعدّد دلاات نمايد» بلكه «عقب» و مفرد آورده كه اككر در فرد واحد ظهور نداشته باشد» تعدّد راهم نمى 


وسَائك؛ 
استاد سامى بدرى نيز مى كويد: 


و اكر فرض شود سخن صاحب نشريه (احمد كاتب) صحيح است و براى نوبختى صاحب كتاب فرق الشيعه جنين نظرى بوده 
است كه وى به دروغ به او نسبت داده. از او معلوم مى شد و دانشمندان شيعه مانند شيخ صدوق و شيخ مفيد بر او ردّيه مى 
نوشتند كه هر دو به عصر نوبختى نزديكك بودند وابه شبهه هاى بر شيعه دوازده امامى توجه داشتند. به ويزه شيخ مفيد كه در 


كتاب عيون و محاسن فرقه اى را ياد كرده است كه معتقدند امام بعد از امام حسن 


-١‏ (همانا امامت در فرزندان امام دوازدهم تا قيامت استمرار خواهد داشت.») 
-١‏ «و امامت از نسل حسن بن على عليها السلام تا زمانى كه امور الهى وصل استء قطع نمى شود و به برادر برنمى كردد و 
اين جايز نيست و اشاره و تعيين از امام و غير امام صحيح نيست,ء مككر با شاهد كه كمترين آن دو شاهد و بيش از آن است. 


يس اين راه اماميه است؛ راه روشن و وسيعى كه هميشه شيعه اماميه صحيح بر آن راه بوده است. (فرق الشيعهء ص18١١)‏ 


ص: ١593‏ 
عسكرى عليه السلام فرزندش محمد است اما از دنيا رفته و در آخرالزمان زنده خواهد شد و با شمشير قيام مى كند. )١(‏ 


بنابراين» وى براى ادعاى خود مبنى بر ادامه بى در بى امامان هيج مستندى در نمى افكند و تنها مى كويد جون نظرية امامت 
در مقابل نظرية شوراست و شورا بى در بى رهبر انتخاب مى كند. يس امام نيز بايد بى در بى باشد. جنين قياس كردن و نتيجه 
كرفتن» هيج ارزش علمى ندارد و به مغالطه مى ماند نه دليل. 


هر جند نويسنده به اين نكته نيرداخته؛ اما ممكن است كفته شود از عبارت «و لاينقطع من عقب الحسن بن على عليهما السلام 
ما اتصلت امور الله عرّوجِل) فهميده مى شود كه وى معتقد به آمدن بى در بى امامان تا قيامت بوده است و امام دوازدهم را 
خاتم ائمه عليهم السلام نمى دانسته است. 


اين اشكال از دانستن ملاازمه ميان تداوم امامت با بى در بى آمدن امامان برمى خيزد كه بيش تر ككذشت جنين ملازمه اى 
وجود ندارد. اين جمله تداوم امامت را بيان مى كندء نه بى در بى آمدن امامان را و در صدد جواب كويى به كسانى است كه 
كمان مى كردند در شرايطى خاص امامت از فرزند امام به برادر يا عمو يا يسرعموى ايشان منتقل مى شودء يعنى كروه هايى 
كه به امامت جعفر يا سيد محمد و ديكران اعتقاد يافتند. نوبختى مى كويد غير از فرزند امام» هركز شخص ديكرى امام نمى 
شود و تا ابد اين حكم جارى و دكركون نايذير استء جنان كه شيخ مفيد در بيان عقيدةٌ اماميه مى كويد: 


١-«و‏ لو فرض صحه قول صاحب النشره أن يكون للنوبختى صاحب كتاب فرق الشيعه مثل ذلكك الرأى الذى افتراه عليه لعرف 
عنه و سجل عليه من قبل علماء الشيعه كالشيخ الصدوق و الشيخ المفيد و هما قريبان من عصر النوبختى و كلاهما كان قد 
تصدّى للشبهات التى أثيرت على العقيده بالاثنى عشر إماماً و بخاصه أن الشيخ المفيد قد ذكر فى كتابه العيون و المحاسن 
(ص 77١‏ الفرقه التى تقول بأن الإمام بعد الحسن العسكرى هو ابنه محمد و لكنه قد مات و سيحيى فى آخرالزمان و يقوم 
بالسيف.») (شبهات و ردود. ج١»‏ ص 318) 


1١6٠١ ص:‎ 


اماميه معتقد است امامت بعد از امام حسين عليه السلام تنها در فرزندان از صلب ايشان ادامه مى يابد نه اين كه در فرزندان 
برادرش امام حسن عليه السلام يا برادران ديكرش و يسر عموهايش و ساير مردم باشد و امامت صلاحيت ندارد مككر براى 
فرزندان امام حسين عليه السلام و غير ايشان استحقاق امامت را ندارد و از آن ها به ديكرى كه غير ايشان باشد تا روز قيامت 


شيخ صدوق نيز روايتى نقل مى كند كه به اين جمله اشارت دارد: 


5 2 - 
در - و - ان 5 


بادك إناي ال إيقام روا عَنْهُ قال أَْخبرَنَا أخمكُ بْنُ مُحَمَدٍ الْهَمْدَانْكٌ قَالَ حَدَّئنا عَلِيٌ بْنّ الْحَسَن بن عَلِىٌ بن 
يد م شاو بغر تعد هم اسل لع شل أم شين ل اعون 
وال تدحت ضارث إمقابيز عد الْحس : ِن فى عَقِبِِ دُونَ وَل الْحَسَن؟ فَقَالَ: إن اله ارك وَلَالن 
وى و هَارُونَ جار فى الح و لحن علبهما السلام 1 َرَى أَنهُمَا كانَا شَرِيكين فى الَو كما كان 
ا وَإِنَ ذَ الله عر وجل خعل التموة 6 فى وُلَدِ هَارُونَ وَ لَمْ يَعلَهَا فى وُلْد مُوسى و إِنْ كان مُوسَى 
َفْقَدلَ مِنْ كهارُودً قلت : قَهَل يكو إقامان فى وَقت وَاحِدِ؟ قَالَ ناه إن 014 أ قا شان ممما لِصَاحِبهِ وَ الْآَحَرُ نَاطِقَا 
إمَاماً لِصَاحِه. َم أَنْ يكنا إِمَامَئن نَاطِفين فى وَقْتٍِ وَاج د قلا قلت هَل تَكونٌ الْإمَامَُ فى أَحوَ وَيْن بَعْدَ الحَسَن وَ الْحَسَرِيِنِ 

السلام ؟ قَالَ: لاء إِنّما هى ع اريَةٌ فى عَقِب الْحُس ين عليه السلام كما قَالَ الله عَرَّ وَجَلٌ: «وَ جَعَلّها كَلِمه باقِبَهٌ فى عَقِبهِا ثم هى 


1 
اي 
م 
الى 


37 
1 
3 


- 
أنْ 


غارية فى الأغتاف 5 اغتاب الأغقابه ال تشع القاكه 191 
ريه فى َك جد الى بوم ال 


- «فقالت الإماميه أن الإمامه بعد الحسين عليه السلام فى ولده لصلبه خاصه دون ولد أخيه الحسن عليه السلام و غيره من إخوته 
و بنى عمه و ساير الناس و أنها لا تصاح إِلَا لؤلد الحسين عليه السلام ولا يستحمّها غيرهم عليهم السلام و لا تخرج عنهم إلى 
غيرهم ممن عداهم حتى تقوم الساعه.» (المسائل الجاروديه.» ص758) 

؟- «هشام بن سالم كويد: به امام صادق عليه السلام كفتم: حسن افضل است يا حسين؟ فرمود: حسن از حسين افضل است. 
كويد كفتم: يس حكونه است كه امامت يس از حسين در فرزندان وى است و نه در فرزندان حسن؟ فرمود: خحداى تعالى 
خواسته است كه روش موسى و هارون را در حسن و حسين عليهما السلام جارى سازد. مكر نمى بينى كه آن دو در نبوّت 
شريكك بودند» هم جنان كه حسن و حسين در امامت شريكك بودند و خداى تعالى نبوّت را در فرزندان هارون قرار داد» نه در 
فرزندان موسىء, كرجه موسى افضل از هارون بود. كفتم: آيا ممكن است در يكك زمان دو امام باشند؟ فرمود: خير» مكر آن 
كه يكى از آن دو خاموش باشد و از ديكرى ييروى نمايد و ديكرى ناطق و يبشواى وى باشدء اما در يكك زمان دو امام ناطق 
نخواهد بود. كفتم: آيا مى شود يس از حسن و حسين عليهما السلام دو برادر امام باشند؟ فرمود: خير و امامت در عقب حسين 
عليه السلام جارى استء هم جنان كه خداى تعالى فرموده است: (وَ جَعَلَها كَلِمَه باقيَهُ فى عَقِبِه( بعد از آن نيز در فرزندان و 


فرزندان فرزندان او تا روز قيامت جارى است.» ( كمال الدين» ج 5 ص ,8١8‏ ح4) 


١0١:ص‎ 


جنان كه يبداستء اين تعبيرات نمى تواند نشان اعتقاد به ادامه بى در بى امامان باشد وكرنه بايد كفت شيخ صدوق و شيخ 


مفيد نيز جنين اعتقادى داشته اند و اين بى كمان صحيح نيست. 


١67١ ص:‎ 


ضاء مها 


بخش جهارم: آكاهى از نام امامان عليهم السلام 


اشاره 


اين بخش داراى سه فصل است در فصل اول به اين موضوع يرداخته مى شود كه آيا رواياتى كه بزركان شيعه نقل كرده اند 
اشاره اى دارد كه امامان» از فهرست نام امامان عليهم السلام كاهى نداشتند؟ در ادامه شبهه نيز رواياتى كه بنابر آن هاء امام 
كمى بيش از رحلت مى داند كه به جه كسى وصيت كندء بررسى مى شود. باز در ادامه شبهه بررسى مى شود كه آيا جون نام 
امامان معلوم نبوده. دسته اى از يرسش ها در زمان امامان عليهم السلام مطرح مى شده است؟ در فصل دوم نيز بررسى مى شود 
كه آيا حديثى وجود دارد كه وجود فهرستى از نام امامان عليهم السلام را رد نمايد؟ در فصل سوم بررسى مى شود كه آيا 
هويت امامان بعد مجهول بوده است و به همين دليل» شيعيان همواره مى يرسيده اند كه بعد از رحلت يكك امام جه بايد كرد؟ 
در ادامه شبهه نيز اين ادّعا نويسنده بررسى مى شود كه بنابر روايتى جناب زراره از شاكردان بزركك إمام باقر و امام صادق 
عليهما السلام يس از امام صادق عليه السلام فرزند خود را به مدينه فرستاد تا از امام جديد آكاهى بيايد. 


١08: ص‎ 


١ 66: ص‎ 


فصل اول. آكاهى ائثمه عليهم السلام از فهرست نام امامان 
اشاره 


دراين فصل به اين موضوع يرداخته مى شود كه آيا رواياتى كه بزركان شيعه نقل كرده اند» اشاره اى دارد كه امامان» از 
فهرست نام امامان عليهم السلام آكاهى نداشتند. حتى امام بودن خود را يبش از امامت نمى دانسته اند و امام يس از خود را 
نيز نزديكك وفات خود مى شناخته اند؟ در ادامه شبهه نيز رواياتى كه بنابر آن هاء امام كمى يبش از رحلت مى داند كه به جه 
كسى وصيت كند» بررسى مى شود. باز در ادامه شبهه بررسى مى شود كه آيا جون نام امامان معلوم نبوده» دسته اى از يرسش 
ها در زمان امامان عليهم السلام مطرح مى شده است. 


شبهة دوازدهم: آكاه نبودن امامان عليهم السلام و شيعيان از فهرست نام امامان عليهم السلام 
متن كتاب 


تشير روايات كثيره يذكرها الصفار فى بصائر الدرجات و الكلينى فى الكافى و الحميرى فى قرب الاسناد و العياشى فى تفسيره و 
المفيد فى الإرشاد و الحرّ العاملى فى إثبات الهداه و غيرهم إلى أن الأثمه أنفسهم لم يكونوا يعرفون بحكايه القائمه المسبقه 
المعدّه منذ زمان رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم وعدم معرفتهم بإمامتهم أو بإمامه الإمام اللاحق من بعدهم إلا قرب 
وفاتهم فضالا عن الشيعه أو الإماميه أنفسهم الذين كانوا يقعون فى حيره و اختلاف بعد وفاه كل إمام و كانوا يتوسّلون بكل إمام 


أن يعتين اللاحق بعده و يسميه بوضوح لكى لا يموتوا وهم لا يعرفون الإمام الجديد. )١(‏ 


1- وشابر روابات سيارع كه ضفار در كنات بسبائر اللدرخات و كلض در كنات كاف و مير ذر كنات قرت الابننا و 
عياشى در تفسير و مفيد در كتاب ارشاد و حرّ عاملى در كتاب اثبات الهداه و ديكران نقل مى كنند» خود ائمه عليهم السلام از 
جريان فهرستى كه يبيش تراز زمان بيغمبر صلى الله عليه و آله آماده شده. اطلاعى نداشته اند و امامت خود را يا امامت امام 
بعد از خود را نمى دانسته اند» مككر نزديكك وفاتشان تا جه رسد به خود شيعيان يا اماميه كه بعد از وفات هر امامى دجار سر در 
كمى و اختلاف مى كشته اند و به هر امامى متوسل مى شده اند تا امام بعد از خود را تعيين نمايد و به وضوح نام او را بككويد 
تا آنان در حالى كه امام جديد را نمى شناسند از دنيا نروند.» (الإمام المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص177) 


نويسنده مدعى است بسيارى از روايات كه بز ركان شيعه مانند مرحوم 

صفارء ثقه الاسلام كلينى» مرحوم حميرى. مرحوم عياشى» شيخ مفيد» شيخ 

حدٌ عاملى و ديكران نقل كرده اندء اشاره دارد كه امامان از فهرست نام امامان عليهم السلام آكَاهى نداشتند. حتى امام بودن 
خود را بيش از امامت نمى دانسته اند و امام يس از خود را نيز نزديكك وفات خود مى شناخته اند» تا جه رسد به شيعيان كه 


يازيده اند. 
ياسخ 
اشاره 


نخست آن كه نويسنده براى اثبات ادعاى خود مغالطه اى كرده كه نبايد از نظر دور ماند. ايشان ادّعا كرده كه عقيله به 
محصور بودن امامان در دوازده؛ بيش از قرن جهارم نبودهء اما براى اثبات ادّعاى خود مى كويد: امامان و شيعيان» نام همة 
امامان و حتى نام امام يسين را نمى دانسته اند» در حالى كه اين دليل» ادّعاى ايشان را ثابت نمى كند؛ زيرا ممكن است كسى 
تعداد را بداند» اما از مشخصات تكك تكك آنان آكاهى نداشته باشد. بنابراين» اكر نام همه امامان عليهم السلام را نيز نمى 
دانسته اند و حتى به نام امام يسين نيز آ كاهى نمى داشته اندء دليل نمى شود كه بككُوييم يس هر كز نمى دانسته اند امامان 
عليهم السلام دواؤده ثفر هيتل. حكوثه ميان ندانستن نام ها و ندانستن تعداد» به ملازمه مى توان معتقد شد؟ 


ص :/ا6 ١‏ 


دوم آن كه اصل اين ادّعا نيز درست نيست؛ زيرا همة بزركانى كه ايشان نام مى برد» در كتاب هاى خود احاديثى آورده اند 
كه نام دوازده امام عليهم السلام در آن ها آمده است؛ احاديثى كه آكاه بودن امامان عليهم السلام به نام امامان عليهم السلام 
يسين را بيان مى كنند. جكونه ممكن است كسى كه اين روايت ها را از امامان عليهم السلام نقل مى كندء معتقد باشد امامان 
عليهم السلام نام امامان عليهم السلام يسين را نمى دانسته اند و يا آن كه رواياتى نقل كند كه وهم به اين معنا را درافكند. يبس 
با وجود روايات بسيار كه خلاف ادّعاى ايشان را ثابت مى كندء يا بايد براى اين روايات ياسخى يافت و يا آن كه بايد رواياتى 


راكة ابشان شاهد.هى آؤردة ذويارة بروسى كرد تا معناى درست آن ها ووشن كردة. 


احاديثى در زير مى آيند كه با اذعاى نويسئنده تعارض دارند: 
أ. احاديث اشاره كننده به نام امامان 


يكم. حديث خضر: در زمان اميرمؤمنان عليه السلام حضرت خضر عليه السلام نام يكك يك امامان را شمرده است. مرحوم 
كلينى اين حديث را در كافى )١(‏ از طريق احمد بن محمد بن خالد برقى (مؤلف محاسن) آورده است و نام تكك تكك امامان 
عليهم السلام در آن به نقل از امام جواد عليه السلام آمده است. در حديث دوم نيز همين حديث رااز محمد بن حسن صفار 
(مؤلف بصائر الدرجات) نقل مى كند و صفار مى كويد: من اين حديث را بيست سال قبل از حيرت (شهادت امام حسن 
عسكرى عليه السلام ) يعنى در سال "٠‏ قمرى از برقى شنيدم. اين حديث نشان دهندة اعتقاد صفَار به اين روايت و نقل آن 
براى محمد بن يحيى عطار (استاد كلينى) است. احمد بن محمد بن خالد برقى نيز در كتاب محاسن اين حديث را آورده است. 
البته جون بابى كه به اين حديث يرداخته» دربارة امامت نيستء يايان روايت را كه حضرت خضر عليه السلام امامان را مى 


كتفارة كخلاصه كرذه اكه كشن كاف دركر كناب ذه نانيك شله اسكة ممكة امت ابن روايكةتكرابات أفافت أن كثات يد 


.١ ص 2750 ح‎ ١ الكافى» ج‎ -١ 


ص ١6/8:‏ 
طوز كامل آهده باشد» ولى روشق اسث كه آن را براق يزركاضى حون كليتى به كوتة كامل نقل كرده اسث. 


دوم. حديث لوح: جابر در زمان حضرت فاطمه عليها السلام نام دوازده امام عليهم السلام را در لوحى مى بيند كه نزد حضرت 
بوده است. مرحوم كلينى در كافى )١(‏ اين حديث رااز امام صادق عليه السلام نقل كرده است. شيخ مفيد مفصّل آن را در 
كتاب اختصاص )١(‏ و خلاصه آن را در ارشاد () آورده است. شيخ حرٌ عاملى هم آن را در وسائل الشيعه (5) نوشته سيت 


يكك يكك امامان عليهم السلام را برد. عتٍاشى در دو جاى تفسير خود (2) اين حديث را نقل كرده است. 


؟. احاديث دلالت كننده بر علم امامان يبشين عليهم السلام به امامان بسين عليهم السلام 


بويت 


نويسنده ادّعا كرده كه امامان عليهم السلام از امام بودن خود تا بيش از رسيدن به امامت» آكاهى نداشته اند و امام يس از 
خودرا مز نا كين يش ازوفات تبن شتاعته اتد.ابى سكن نوما سيارى اذ روايات كه حفيق بز ركان تقل كرده انده در 


يكم. رواياتى وجود دارد كه بنابر آن ها هر امام ييشء امام يس از خود و آن كاه امامان يس از آن امام را نام برد: 


-١‏ الكافى» ج »١‏ ص 2717 ح". 

.75١١ الاختصاصء. ص‎ -١ 

“'- الارشاد؛ ج 7 ص 68". 

ع- وسائل الشيعهء ج128١‏ ص 75 ح 711/7. 

ه- تفسير العياشى» ج ١‏ ص 15 ح ١‏ و ص 705 ح/ا17. 
8- كتاب سليم بن قيس» ص ."8١‏ 


١54:ص‎ 


_امام صادق عليه السلام در دوران نوزادى امام كاظم عليه السلام از امامت ايشان خبر داده و معجزه نقل شده نيز امامت 
ايشان را ثابت مى كند. 2 


__امام صادق عليه السلام هنكام ينج سالككى امام كاظم عليه السلام از امامت ايشان خبر 


داده است. (8) 


-١‏ الكافى» ج١.‏ ص 2591 ح ١‏ از سليم و ح28 از جابر. متن هر دو حديث به يكك جريان اشاره دارد. سليم بن قيس كويد: زمانى 
كه اميرمؤمنان عليه السلام به يسرش حسن عليه السلام وصيت مى فرمود. حاضر بودم, على عليه السلام حسين عليه السلام و 
محمد (بن حنفيه) و ساير فرزنداش را با رؤساى شيعه و اهل بيتش كواه كرفت» سيس كتاب و سلاح امامت را به او تحويل داد 
و فرمود: اى يسر عزيزم! رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مرا امر فرمود كه به تو وصيت كنم و كتب و سلاحم را به تو 
سيارم؛ جنان كه بيغمبر صلى الله عليه و آله به من وصيت فرمود و كتب و سلاحش را به من سيرد و باز مرا امر كرد كه به تو 
امر كنم» جون مركت فرا رسدء آن ها را به برادرت حسين عليه السلام بسيارى» سبس به يسرش حسين عليه السلام رو كرد و 
فرمود: و رسول خدا به توامر فرموده كه آن ها را به اين يسرت بسيارى» سيس دست على بن حسين عليهما السلام را كرفت و 
به فرمود: رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم به توامر فرموده است كه آن ها را به بسرت محمد بن على عليهما السلام 
بسيارى و از جانب ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم و من به او سلام برسانى. 

؟- كتاب سليم بن قيس» ص 67"؛ بصائر الدرجات» ص 2797 ح18. 

*- الكافى» ج١»‏ ص 2373١‏ ح 1١‏ با سند صحيح: يعقوب سراج كويد: خدمت امام صادق عليه السلام رسيدم» آن حضرت بالاى 
سر ابى الحسن موسى كه در كهواره بود» ايستاده و مدتى با او راز مى كفتء من نشستم تا فارغ شد. نزديكش رفتمء به من 
فرمود: نزد مولا.يت برو و سلام كنء من نزديكك رفتم و سلام كردم, او با زبانى شيوا به من جواب سلام كفت. سيس به من 
فرمود: برو و نام دخترت را كه ديروز كذاشتى تغيير ده؛ زيرا خدا آن اسم را مبغوض دارد» يعقوب كويدء براى من دخترى 
متولد شده بود كه نامش را حميراء كذاشته بودم؛ امام صادق عليه السلام فرمود: به دستور او رفتار كن تا هدايت شوى. يس 
من اسمش را تغيير دادم. 

؟- الكافى» ج١»‏ ص 37*04 ح2 با سند صحيح: صفوان جمال كويد: منصور بن حازم به امام صادق عليه السلام عرض كرد: يدر 
و مادرم به قربانت مركك در هر صبح و شام به سراغ جان ها مى آيد» اكر جنين شدء امام كيست؟ حضرت صادق عليه السلام 
فرمود: اكر جنين شد اين است امام شما و با دست به شانة ابوالحسن عليه السلام كه فكر مى كنم شانة راست بود واو در آن 


وقت ينج ساله بود [قدش ينج وجب بود] و عبدالله بن جعفر (أفطح امام طايفه فطحيه) با ما در آن مجلس نشسته بود 


ص: ١8١‏ 
_امام صادق عليه السلام در دوران كودكى امام كاظم عليه السلام از امامت ايشان خبر داده است. )١(‏ 


امام صادق عليه السلام با خبر دادن از امامت امام كاظم عليه السلام خبر از امامت امام رضا عليه السلام داده؛ در حالى كه 
ايشان جند سالى بيشتر نداشته است. امام كاظم عليه السلام نيز با خبر دادن از امامت امام رضا عليه السلام از امامت امام جواد 


عليه السلام ييش از ولادت ايشان خبر داده است. 50 


-١‏ الكافى» ج١.‏ ص١1‏ ح18: «صفوان جمال كويد: از امام صادق عليه السلام در باره صاحب امر امامت يرسيدم, فرمود: 
صاحب اين امر بازى و بيهوده كرى نمى كند. آن كاه ابوالحسن موسى كه كودكك بود و بزغاله اى مكى همراه داشت و به او 
مى كفت «يرورد كارت را سجده كن» آمد. امام صادق عليه السلام او را در آغوش كشيد و فرمود: يدر و مادرم فداى كسى 
كه بازى و بيهوده ككرى نمى كند.» حديث هاى او1وعو6مو12١هم‏ معناى آناست. 

؟- الكافى» ج ١‏ ص 017 ح6١:‏ يزيد بن سليط زيدى (كه كنيه اش ابوعماره است) كويد: در بين راهى كه به عمره مى رفتيم» 
به موسى بن جعفر عليهما السلام برخوردم و عرض كردم: قربانت كردمء اين مكان را كه ما در آن هستيم به ياد مى آوريد؟ 
فرمود: آرىء تو هم يادت مى آيد؟ عرض كردم: آرىء من و يدرم شما را در اين جا ملاقات كرديم و امام صادق عليه السلام 
و برادران شما هم بودند. يدرم به امام صادق عليه السلام عرض كرد: يدر و مادرم به قربانت» شما همه امامان ياكك هستيدء 
ولى كسى از مركك بر كنار نمى ماند. به من مطلبى بفرماييد كه به بعد از خود بازكو كنم تا كم راه نشود. فرمود: آرى» اى 
اباعبدالله! (كنيه يدر زيد است) اينان يسران من هستند و اين سرور آنان است و به شما اشاره كرد. اوست كه حكم (قضاوت يا 
حكمت) وفهم و سخاوت و شناسايى احتياجات و اختلافات مردم را در امر دين و دنياشان مى داند و اخلاق و ياسخ دادنش 
نيكوست واو درى از درهاى خداى عرّوجل است و امتياز ديكرى دارد كه از همه اين ها بهتر است. يدرم عرض كرد: آن 
جيست؟ يدر و مادرم به قربانت. حضرت فرمود: خداى عزّوجل فريادرس و يناه و علم و نور و فضيلت و حكمت اين امت رااز 
صلب او بيرون آورد (يعنى امام هشتم عليه السلام ). او بهترين مولود و بهترين كودكك (زمان خود) است. خداى عزرّوجل به 
وسيله اواز خون ريزى جل وكيرى كند و ميان مردم آشتى دهد و يراكنده را كرد آورد و رخنه را اصلاح كند (بدعت و 
ضلالت را از فيان ببرد)؛ برهنه را ببوشائد و كرسته راسير كتد و غراسان را امن سازد:. حذا به يركت اوياوان فرستد و بو 
بندكان ترّحم كندء او (در جوانى و بيرى) بهترين يبران و بهترين جوانان استء كفتارش حكمت و خاموشى اش علم است. 
براى مردم آن جه را در آن اختلاف دارندء بيان مى كند و بيش از بلوغش بر فاميلش سرورى كند. يدرم عرض كرد: يدر و 
مادرم به قربانت او متولد شده است؟ فرمود: آرى» جند سال هم بر او كذشته است. يزيد كويد: در آن هنكام شخصى وارد 
شد كه با بودن او نمى توانستيم سخنى كوييم. يزيد كويد به موسى بن جعفر عليهما السلام عرض كردم: مانند خبرى كه 
يدرت عليه السلام به من فرمود» شما هم بفرماييد! امام فرمود آرى! يدرم در زمانى بود كه مانند اين زمان نبود (يعنى در اين 
زمان بايد تقيه كرد) به حضرت عرض كردم: هر كه به اين جواب قناعت كند, لعنت خدا براو باشد. حضرت به شدت خنديدء 
سبس فرمود: اى ابوعماره به تو خبر مى دهم. من از منزلم بيرون رفتم و به فلان يسرم وصيت كردم و در ظاهر يسران ديكرم را 


هم با او شريكك كردم,ء ولى در باطن تنها به او وصيت كردم.... سيس موسى بن جعفر عليهما السلام فرمود: اى يزيد! اين 


مطالب نزد تو امانت باشدء. جز به آدم عاقل يا بنده خدايى كه او را راست كو تشخيص داده اى. مكو... يزيد كويد: سيس 
موسى بن جعفر عليهما السلام به من فرمود: مرا امسال مى كيرند و امر امامت با يسرم على است كه هم نام دو على (از امامان 
كذشته) است: على اول على بن ابى طالب و على دوم على بن الحسين عليهم السلام است. فهم و خويشتن دارى و نصرت و 
دوستى ودين و محنت على اوّل و محنت و شكيبايى بر ناملايمات على دوم به او عطا شده است و تا جهار سال بعد از مركك 
هارون آزادى سخن كفتن ندارد. سيس به من فرمود: اى يزيد! جون به اين جا كذرت افتاد و او را ملاقات كردى كه ملاقات 
هم خواهى كرد. به او مزده بده كه خدا يسرى به او خواهد داد؛ امين» مورد اعتماد و مباركك و او به تو خبر دهد كه مرا در اين 
جا ملاقات كرده اى. آن هنكام تو به او خبر ده كه آن كنيزكء مادر آن يسرء كنيزى است از خاندان ماريه كنيز رسول نخدا 
صلى الله عليه و آله و سلم و مادر ابراهيم و اكر توانستى سلام مرا به آن كنيز هم برسانىء برسان. يزيد كويد: بعد از وفات 
موسى بن جعفر عليهما السلام؛ على عليه السلام را ملاقات كردم حضرت آغاز كرد و فرمود: اى يزيد! براى رفتن به عمره جه 
نظر دارى؟ عرض كردم: يدر و مادرم به قربانت» اختيار با شماست من خرجى ندارم. فرمود: سبحان الله! ما تا متعجّرد خرجت 
نشويم» تكليف نمى كنيم. يس به راه افتاديم تا به آن مكان رسيديم. حضرت آغاز به سخن كرد و فرمود: در اين جا بارها هم 
سايكان و عموهايت را ملاقات كرده اى (يزيد از فرزندان زيد بن على بوده است. از اين روء با امام ششم و هفتم عليهما السلام 
يسر عمو بوده و يسر عمو در حكم عموست) عرض كردم: آرى! سيس داستان را براى او شرح دادم. به من فرمود: اما آن كنيز 
هنوز نيامده. آمد سلام آن حضرت را به او مى رسانم [مى رسانى] سيس به مكه رفتيم ودر همان سال آن كنيز را خريدارى 
فرمود و مدّتى نكذشت كه حامله كشت و آن يسررا به دنيا آورد.) 


١8١:ص‎ 


_امام كاظم عليه السلام از امامت امام رضا عليه السلام و يس از ايشان از امامت امام جواد عليه السلام بيش از تولّد ايشان 


خبر داده است: )١(‏ 


-١‏ الكافى» ج ١‏ ص 0١9‏ ح18: «محمد بن سنان كويد: يكك سال بيش از آن كه موسى بن جعفر عليهما السلام به عراق آيد 
خدمتش رسيدم. يسرش على برابرش نشسته بود حضرت به من نككريست و فرمود: اى محمد!... هر كه در حق اين يسرم ستم 
كند و امامتش را يس از من انكار نمايد (مثل كروه واقفيه)» مانند كسى است كه در حق على بن ابى طالب عليه السلام ستم 
كرده و امامت او رايس از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم انكار نموده استء عرض كردم: به خدا اكر خدا به من 
عمرى دهدء حق او را تسليمش كنم و به امامتش اقرار ورزم. فرمود: راست كفتى» اى محمد! خدا به تو عمر مى دهد و تو هم 
حق او را تسليمش مى كنى و به امامت او و آن كه بعد از اوست»ء اقرار مى كنى. عرض كردم, بعد از او كيست؟ فرمود: يسرش 


محمد. عرض كردم: نسبت به او هم راضى و تسليمم.) 


ص:87١‏ 
امام رضا عليه السلام بيش از تولّد امام جواد عليه السلام از امامت ايشان خبر داده است: )١(‏ 
امام رضا عليه السلام در سه سالكّى امام جواد عليه السلام از امامت ايشان خبر داده است: (1) 


دوم. رواياتى وجود دارد كه بنابر آن ها امامت عهدى از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم است كه به يكايكك امامان عليهم 
السلام رسيده و نشان مى دهد امامت افراد بركزيده از نخست معلوم بوده و ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم آن را به امامان 
عليهم السلام ابلاغ فرموده است :10 


سوم. رواياتى وجود دارد كه بيان مى كند امام از نطفة امام بعد بيش از مجامعت آكاهى داشته دوم آن كه مادر امام در 
دوران حمل امامء حالتى ويه احساس مى كرده و سوم آن كه امام هنكام تولدء ذكر خداوند مى كفته است. (6) 


-١‏ الكافى» ج ١‏ ص 27١‏ ح/: «ابن قياماى واسطى كويد: خدمت على بن موسى عليهما السلام رسيدم و عرض كردم: ممكن 
است (در يكك زمان) دو امام وجود داشته باشد؟ فرمود: نه» مكّر اين كه يكى از آن ها ساكت باشد (مانند امام حسين عليه 
السلام كه در زمان حيات امام حسن عليه السلام ساكت نشسته بود). عرض كردم: اينكك شما امام ساكتى همراه نداريد (تا 
جانشين و امام بعد از شما باشد) و در آن زمان هنوز ابوجعفر عليه السلام براى او متولّد نشده بود. حضرت به من فرمود: به خدا 
سوكند كه خدا از من فرزندى به وجود مى آورد كه به وسيله او حق و اهل حق را ثابت مى كند و باطل و اهل باطل را از ميان 
مى برد. يس بعد از يكك سال ابوجعفر عليه السلام متولد شد و ابن قياما (راوى اين حديث) واقفى مذهب بود.) 

-١‏ الكافى» ج ١‏ ص 75١‏ ح :٠١‏ «صفوان بن يحيى كويد: به امام رضا عليه السلام عرض كردم: بيش از آن كه خدا ابوجعفر 
عليه السلام را به شما ببخشد (درباره جانشينتان) از شما مى يرسيديم و شما مى فرموديد: خدا به من يسرى عنايت مى كند. 
اكنون او را به شما عنايت كرد و حِشْم ما را روشن كرد. اككر خداى ناخواسته براى شما بيش آمدى كند به كه بككرويم؟ 
حضرت با دست اشاره به ابوجعفر عليه السلام فرمود كه در برابرش ايستاده بود. عرض كردم: قربانت اين يسرى سه ساله است! 
فرمود: جه مانعى دارد؟ عيسى عليه السلام سه ساله بود كه به حيّجت قيام كرد.) 

-٠“‏ الكافى» ج ١‏ ص 2714 ح: «عمرو بن مصعب كويد: شنيدم امام صادق عليه السلام مى فرمود: شما كمان مى كنيد هر كس 
از ما امامان كه وصيت مى كندء به هر كس مى خواهد وصيت مى كند؟ نه به خداء جنين نيستء بلكه امر وصيت عهد و 
فرمانى است از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم به مردى يس از مردى تا به خودش (امام ششم) رسيد.٠‏ روايت «جائنى 
بخبره رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم » نيز همين مطلب را مى رساند. (الكافى» ج١.‏ ص17 ح؟1) 

*- المحاسن» ج37 ص 015 ح 7: «ابوبصير كفت: سالى كه موسى بن جعفر عليهما السلام متولد شد. در خدمت امام صادق 
عليه السلام به حج مشرف شديم. وارد ابواء كه شديمء امام براى ما صبحانه اى آورد. رسم ايشان هم اين بود كه هر كاه 
غذايى براى يارانش مى آورد. فراوان و ياكيزه بود. مشغول غذا خوردن بوديم كه فرستادة حميده (همسر امام صادق عليه 
السلام ) آمد و كفت: حميده مى كويد من خود را از دست داده ام و درد زاييدن در خود احساس مى كنم و شما به من 


دستور داده ايد كه نسبت به اين يسرت ييش از شما اقدامى نكنم. حضرت صادق عليه السلام برخاست و با فرستاده رفت. جون 


ركشت اصحاش عرض كردتدة خذايت سزور كلاو ماو قريانث هابده با حمينه حه كرد ى؟ فزموة: خدا سلامتس داشت 
و به من يسرى عطا فرمود كه در ميان مخلوقش از همه بهتر است و حميده از آن مولود به من مطلبى كفت كه كمان كرد من 
آن را نمى دانم» در صورتى كه من به آن داناترم. عرض كردم: حميده دربارة آن مولود به شما جه خبرى داد؟ فرمود: كفت 
جون از شكمش فرود آمدء دست ها به زمين نهاد و سر به آسمان بلند كرد. من به او خبر دادم كه اين عمل نشانة رسول خدا 
صلى الله عليه و آله و سلم و نشانة وصى بعد از اوست. عرض كردم: اين جكونه نشانه اى است براى رسول خدا صلى الله عليه 
و آله و سلم ووصى بعد ازاو؟ فرمود: اى ابومحمد! جون شبى كه نطفة يسرم بسته شدء فرا رسيد» شخصى نزد من آمد. يس به 
من نوشانيد همان طور كه به آن ها (يدر و جدم) نيز داده بود و مرا به جيزى امر كرد كه آن ها را مأمور كرده بود» يس من به 
اسم خدا برخاستم واز آن جه خدايم به من مى بخشدء شادمان بودم و نزديكى كردم و نطف يسرم؛ همين مولود بسته شد. يمس 
متوجهش باشيد كه او به خدا يس از من صاحب شماست. همانا نطفة امام از نوشيدنى است كه به تو خبر دادم و جون آن 
نطفه جهار ماه در زهدان جانشين باشد و روح در آن ايجاد شود. خداى تبارك و تعالى فرشته اى كه نامش حيوان استء 
براتكيزد ا يرازو :رزاسعي اتؤيسيدل: اكلمة يرورد كاوت بابزاسق وعدالت يابان بافثه كلمات دا زا دك ركون كسندةائن 
نيست و او شنوا و داناست» و جون از شكم مادرش فرود آيدء دست هايش را بر زمين كذارد و سرش را به آسمان بلند كندء 
يس وقتى دست به زمين كذاشت,ء ندا دهنده اى از درون عرشء از جانب يرورد كار عزّت از افق اعلى او را به نام خود و نام 
يدرش صدا زند و بككويد: اى فلانى يسر فلانى ثابت باش ا ابد براى عظمت خلقتت. تو بركزيده از ميان خلق منى و محل رازم 
و صندوق علمم وامين وحى من و خليفه ام روى زمين هستىء و رحمتم را واجب كردم براى هر كه ولا-يت تو را بيذيرد و 
بهشتم را بخشيدم و در جوار خود در آورم» سيس به عرِّت و جلالم سوكند! هر كه با تودشمنى كند با عذاب سختم او را 
بسوزانم» اكر جه در دنيا از رزق واسعم به آن ها توسعه دهم. امام فرمود: و جون صداى منادى يايان يابد, امام در حالى كه 
دست بةازمين وسبا با سوئ اسماق"دارى حوانكن رامئ دهداودمى كويد: نخدا وفرشكان و ؤاتفمتدان كؤافن ذهيد كه 
شايسته يرستشى جز او نيستء به عدالت قيام كرده» معبودى جز خداى تواناى حكيم نيست.» و جون جنين كفتء خداى علم 
اول و علم آخر را به او عطا مى كند و مستحق ملاقات روح در شب قدر مى كردد. عرض كردم: روح همان جبرئيل نيست؟ 
فرمود: نه روح از جبرئيل بزركك تر استء جبرئيل از جدس فرشتككان است و روح مخلوقى بزركك تراز فرشتكان است. مكر نه 
اين است كه خداى تباركك و تعالى فرمود: (فرشتككان و روح فرود آيند؟» و در الكافى؛ ج١1‏ ص 88" و 0817 ح١.‏ «سليمان از 
حضرت صادق عليه السلام نقل كرد كه فرمود: نطفة امام از بهشت است. وقتى از مادر متولد مى شود. دست بر زمين مى 
كذارد و سر به آسمان بلند مى كند. عرض كردم فدايت شوم: جرا جنين مى كند؟ فرمود: زيرا منادى از آسمان از درون عرش 
ازافق اعلى ندا مى دهد: اى فلا-نى يسر فلا-نى يايدار باش؛ زيرا تو بركزيدة من از ميان مخلوقاتم هستى و كنجينة دانشم. 
رحمت خود را براى توو كسى كه ولا-يت تو را يذيرفته باشدء لازم كردانم و بهشت را بخشيدم و در جوار خود در آوردم. 
سيس به عزت و جلالم سوكند! هر كه با تو دشمنى كند با عذاب سختم او را بسوزانمء اككر جه در دنيا از رزق واسعم به آن ها 
توسعه دهم. امام فرمود: و جون صداى منادى يايان يابد» امام جوابش را مى دهد و مى كويد: (خدا وفرشتكان و دانشمندان 
كواهى دهند كه شايسته يرستشى جز او نيستء به عدالت قيام كرده» معبودى جز خداى تواناى حكيم نيست) و جون جنين 
كفتء خداى علم اوّل و علم آخر را به او عطا مى كند و مستحق افزايش روح در شب قدر مى كردد.» محمد بن حسن صفَار 
بصائر الدرجات» ص 2757 ح17. «ابوبصير كفت: سالى كه موسى بن جعفر عليهما السلام متولد شد در خدمت امام صادق 


(زين العابدين عليه السلام ) بسته شد» شخصى (فرشته اى) نزد يدر جدم آمدء در حالى كه ايشان خوابيده بود و به او جامى داد 
كه در آن شربتى بود رقيق تراز آب و سفيدتر از شير و نرم تراز كره و شيرين تراز عسل و خنكك تراز برف و به او آشامانيد 
و دستور نزديكى داد. او شادمان برخاست و نزديكى كرد و نطفة جدم بسته شد و جون شبى كه نطفة يدرم بسته شدء فرا 
رسيد» شخصى نزد جدم آمد و آن رابه جدم آشامانيد» جنان كه به يدر جدم آشامانيد و به وى دستور نزديكى داد. جدم 
شادمان برخاست و نزديكى كرد و نطفة يدرم بسته شد و جون شبى كه نطفة من بسته شدء فرا رسيد» شخصى نزد يدرم آمد و 
به او آشامانيد و دستورش داد جنان كه به آن ها دستور داد» يدرم شادمان برخاست و نزديكى كرد و نطفه من بسته شد و جون 
شبى كه نطفه اين يسرم بسته شدء فرا رسيد.» شخصى نزد من آمدء همان كونه كه نزد جدّ يدرم و جدّم و يدرم آمد و به من 
نوشانيد همان طور كه به آن ها نوشانيده بود و مرا امر كرد همان كونه كه آن ها را دستور داده بود. يس من شادمان به اسم 
خدا برخاستم, به دليل آن جه خدا به من بخشيد و نزديكى كردم و نطفة يسرمء بسته شد. همانا نطفة امام از نوشيدنى است كه 
به تو خبر دادم و جون آن نطفه جهل شب در رحم بماند خداوند براى او ستونى از نور در شكم مادرش قرار مى دهد و تا 
جشمش كار مى كند از آن نككاه مى كند. يس هنكامى كه جهار ماهش در شكم مادر تمام شد» فرشته اى كه نامش حيوان 
الت به ترةتج من ا ند نوين تازوى راسكشن مى الوسد ةزو كلمة يروود كارت نااواسي وعدالت اناق يافت» كلمات هذا .زا 
دك ركون كننده اى نيست و او شنوا و داناست» و جون از شكم مادرش فرود آيدء دست هايش را بر زمين كذارد و سرش را به 
آسفان لبد كندة يس .وقتق ذمنت له زميق كذاشت» نذا دهتدة اتن ا درون عرش ان جاتب: بروود كان عت از افق اعلى او زا نه 
نام خود و نام يدرش صدا زند و بككويد: اى فلانى! ثابت باش خدا ثابتت بدارد يس براى عظمت آن جه آفريدت. تو بركزيده 
از ميان خلق منى...» (بصائر الدرجات؛ ص 62٠‏ و27ع, ح©) «ابوبصير كفت: امام صادق عليه السلام فرمود: امام نطفة امام را كه 
از آن امام بعدى خواهد بود مى شناسد.) (بصائر الدرجات» ص/5917, ح17) «اسحاق بن جعفر كويد: شنيدم يدرم (امام صادق 
عليه السلام ) مى فرمود: هنكامى كه مادران امامان عليهم السلام ايشان را باردار مى شوند» سستى مانند بى هوشى ايشان را فرا 
مى كيرد كه اككر در روز باشد يكك روز و اكر در شب باشد, يكك شب در آن حال به سر مى برند» سيس در خواب مى بينند 
كه مردى او را به يسرى دانا و بردبار مده مى دهدء اواز آن مده مسرور مى كردد واز خواب بيدار مى شود واز طرف 
راستش از جانب خانه صدايى مى شنود كه مى كويد: به خير آبستن شدى و به سوى خير بكرايى و خير آورى! مزده باد تورا 
به يسرى بردبار و دانا و در تن خود احساس سبكى كند و يس از آن از يهلوها و شكمش ناراحتى نبيند و جون ماه نهم شود. 
در خانه صداى بلند حركتى به كوشش رسد و جون شب زاييدنش فرا رسدء در خانه نورى برايش ظاهر شود كه جز او و 
يدرش آن را نبينند و جون او را بزايد نشسته باشد (نه آن كه با سر فرود آيد) و برايش كشايش شود تا جهار زانو بيرون آيد و 
يس از اين كه روى زمين قرار كيرد» بجرخد تا قبله به هر طرف باشد» صورتش از آن انحراف نداشته باشد» سيس سه بار 
غطسة كتد ويا اتكقنث به تحمد ذا اشازه كل :(جتان كه مستحت ' اسك بسن از عطببة انكشت را متردييئ كذارلد وبين دا 
كويند) و ناف بريده و ختنه شده باشد و دندان هاى رباعى اش از بالا و يايين و دو دندان نيش و دو دندان ضاحكه اش 
برآمده باشد و در مقابلش نورى مانند شمش طلا بدرخشد و تا يكك شبانه روز از دو دستش نورى طلايى ساطع شود و 
بيغمبران عليهم السلام هم در زمان تولد جنينند و همانا اوصيا عليهم السلام از بستككان بيغمبرانند.» (الكافى» ج٠١‏ ص77 و 
1 حم 


١67: ص‎ 


١65: ص‎ 


١506: ص‎ 


سه كروه ياد شده از روايات كه در قديمى ترين و معتبرترين كتاب هاى حديثى آمده. به روشنى نشان مى دهد امام ييش از 


آكاه مى شود؛ يا نخست كس ديككرى را براى امامت به مردم معرّفى مى كند, بعد فرد ديكرى 
را مى كويد. 


اما دربارة شيعيان كه ادعا مى كند يس از شهادت هر امام» دجار اختلاف و سر در كمى مى شدند و براى شناخت امام بعد به 


امامان عليهم السلام متوسّل مى شدندء بايد اشاره كرد كه زيديه اين اشكال را بيش از هزار سال يبيش مطرح كرده اند و شيخ 
صدوق در كتاب كمال الدين به آن ياسخ داده است. انصاف اين بود كه نويسنده به آن اشاره مى كرد و اكر 


١88:ص‎ 


اشكالى به آن ياسخ به نظرش مى رسيد. مطرح مى نمود. اما نويسنده مانند بسيارى از موارد ديكر بدون اشاره به ياسخ ايشانء 
تنها شبهه را مطرح مى كند كه هر خواننده اى را به مغرضانه بودن نوشتة وى هدايت مى كند. و جنين برداشت مى شود كه او 


به دنبال يافتن ياسخ نيست. 
شيخ صدوق» ابتدا جواب نقضى داده و مى فرمايد: 


ذو ياسخ به ايفان بايد كفت كه سما اعفاد دازيد :وشول عدا صا الله عليه و الهاو سل .على عليه السلام زا اجائشين و امام 
براى يس از خود كردانيد و تصريح به وى فرمود و شخص وى را به مردم نشان داد و مسئله او را روشن كرده و كسترانيده. 
يس جرا اكثر امّت از وى روى كردانيدند و دورى كزيدند تا كار به جايى رسيد كه آن حضرت از مدينه به ينبع (بقيع) رفت و 
بعد جواب حلى را مى فرمايد: 


وبه الحاد روى آورده اند. (1) 


يس مى توان كفت: به دليل وجود خطرآفرينى دشمنان و لزوم تقيه و مراقبت» بسيار طبيعى است كه امامان عليهم السلام 
فهرست امامان عليهم السلام را در اختيار همه قرار ندهند. كسى هم ادعا نكرده كه جنين فهرست شهرة آفاق بوده است. 


حقيقت اين است كه جنين فهرست بوده است و امامان عليهم السلام نيز عده اى را آ كاه كرده اند. 


از رحلت امام صادق عليه السلام قوم من به امامت شما معتقد شدندء اما مردم دجار حيرت شدند: 


-١‏ فقلنا لهم: نكم تقولون: إِنّ رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم استخلف علياً عليه السلام و جعله الامام بعده و نص عليه و 
أشار إليه و بين أمره و شهره. فما بال أكثر الأمه ذهبت عنه و تباعدت منه حتى خرج من المدينه إلى ينبع (البقيع) و جرى عليه ما 
حرق فان الثامى قد يذفوق عن التدق و إن كاة وافيحا وعن البيان و إق كاك مشرووسا كنا ذفبواضن التوعفد إلى التلحيد. (١‏ 
كمال الدين» ج ١‏ ص 288 - 294؛ نكك: كمال الدين» ج١1‏ ص 0/8 


١ 6/: ص‎ 


نصر بن قابوس مى كويد: به موسى بن جعفر عليه السلام عرض كردم: من از يدر شما يرسيدم كه جانشين شما كيست؟ يدرت 
به من فرمود كه شماييد جانشين او. جون امام صادق عليه السلام وفات كرد. مردم دراش و عي كرايدقة ولى هن :و 
اصحابم به شما معتقد شديم. اكنون بفرماييد كدام يكك از يسران شما جانشين شماست؟ فرمود: فلان يسرم. )١(‏ 


بنابراين» اكر مردم دجار حيرت مى شدندء به اين دليل نبود كه امام بعد معلوم نبوده ويا در آخرين لحظه معلوم مى شده؛ بلكه 


يا به اين دليل بوده كه مردم نمى يرسيدند و يا امامان به دليل وجود خطرهاء نمى توانستند به همه بكويند. 


از سويى» كروهى به دليل اغراض دنيوى مانند مال و مقام» با آن كه حقيقت را مى دانستند» خلاف آن را تبليغ مى كردند و 
مردم را دجار حيرت و سر در كمى مى كردندء مانند كسانى كه فرقة واقفه (7) يا اسماعيليه را يديد آوردند. در واقع» دليل 


ديككر حيرت مردم وجود افراد بى تقوا و فريب كار بودء نه اين كه دليل واضح و روشنى نباشد. 
شبهة سيزدهم. روايات آكاه نبودن امامان از فهرست نام ها 
متن كتاب 


حيث يروى الصفار فى بصائر الدرجات باب «ان الأثمه يعلمون إلى من يوصون قبل وفاتهم مما يعلمهم الله» حديثاً عن الإمام 
الصادق عليه السلام يقول فيه: ما مات عالم 


م لل خزنى نك أت مو ا ا 00 
يا نا وَكُلْتٌ فيك أَنَا وَ أَصِحَابى فَأَخْرنى مَن الّذِى حولي وخ رك ا ابنَى فُنّان (الكافى. ج1١‏ ص17 


01 
- الى مُححمَد بن َعصّوبٍ عَنْ محمد بن يخبى الْعطَارٍعَنْ محمد بن أخت. عَنْ مُحَمَدٍ بن مور عَنْ أختر بْن الْقَضْلٍ عَنْ 
يُونْسَ بن عَئِدِ الوّحْمَنٍ ن قَالَ: كاك أثو إبْرَاهِيم عليه السلام وَ لَئِسَ مِن قُوَامِهِ أحدٌ ا وَعِنْدَه الْمَالَ الكثيز وَ كان ذلك سَبْتَ وَقفِهمْ 


- 


- 
8 


وَ مث دمغ مََْهُ طمعاً فى الَْْوَالٍ كان عِْدَ اد بن مَزْوَانَ الْقَدِىٌ دبعو لف دئار وَعلد عله ؟ بن أبى ححقرّة تَلانُونَ الى 


ديئار.» (الغيبه للطوسى» ص *2.) 


١8/8: ص‎ 


حتى يعلمه الله إلى من يوصى. كما يرويه الكلينى فى الكافى و يروى أيضاً عنه عليه السلام قوله: لا يموت الإمام حتى يعلم من 
بعده فيوصى إليه. و هو ما يدل على عدم معرفه الأئمه من قبل بأسماء خلفائهم, أو بوجود قائمه مسبقه بهم و قد ذهب الصفار و 
الصدوق و الكلينى أبعد من ذلكك فرووا عن أبى عبدالله عليه السلام أنه قال: إن الإمام اللاحق يعرف إمامته و ينتهى إليه الأمر فى 


آخر دقبقه من .حياء الأول. 1433 
خلاصة شيبهه 


نويسنده در ادامه ادّعا مى كند رواياتى كه بنابر آن هاء امام يبيش از رحلت مى داند كه به جه كسى وصيت كند, دلالت دارد 
كه امام بيش از زمان وفاتش از امام بعدى خبر ندارد. ازاين روء» زر كان مانند مرحوم صفار و شيخ صدوق و ثقة الاسلام 


كلينى معتقد بوده اند كه امام بعد» در آخرين دقيقة زندكى امام قبل مى فهميده كه امام است. 
باسخ 


بنابر روايات فراوانى كه كذشت» يكايك امامان عليهم السلام نام همه امامان عليهم السلام را مى دانسته اند و آن را بنابر 
روايات فراوانى براى شيعيان بيان كرده اند. از اين روء اين احتمال و استفاده از روايات را كه امامان عليهم السلام نام امام بعد 


بزركان نقل كرده اند. 


١-جنان‏ كه ضفار در كتاب بصائر الدرجات باب «ائمه اق آن جه خداوند به آثان هى آموزده مى فهمئد قبل از وفاتشان به.جه 
كسى وصيت كنند» از امام صادق عليه السلام حديثى نقل مى كند كه در آن مى فرمايد: «هيج عالمى از دار دنيا نرفت» مكر 
خداوند او را آكاه كرد كه به جه كسى وصيت كند.» همان كونه كلينى اين حديث را در كافى نقل كرده است و همجنين از 
امام صادق عليه السلام روايت مى كند: «امام نمى ميرد مككر اين كه آ كاه شود جه كسى بعد از او امام استء يس به او وصيت 
مى كند.) اين نشان مى دهد كه امامان عليهم السلام نام جانشينان خود را از ييش نمى دانسته اند يا از فهرستى كه بيش از 
آنان وجود داشته» خبرى نداشته اند. صفّار و صدوق و كلينى به بالاتر از اين هم معتقد بوده اند و از ابوعبدالله عليه السلام نقل 
كرده اند كه فرمود: «أمام بعدى در آخرين لحظه زندكَى امام قبلى مى فهمد امام شده و امر امامت به او رسيده است.» (الإمام 
المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص177) 


١24: ص‎ 


حال بايد ديد منظورازاين روايات جيست. بدين دليلء به رواياتى مى يردازيم كه همراه اين روايات در يكك باب نقل شده و 


كوياى معناى اين روايات است. 


براى مثال» در همان باب كه نويسئده در كتاب شريف بصائر الدرجات حديث جهارم بدان اشاره كرده. آمده اسيت: 


عبدالرحمن خزاز از حضرت صادق عليه السلام نقل كرد كه فرمود: اسماعيل يسر ابراهيم فرزند كوجكى داشت كه او را 
دوست مى داشت و مايل بود او جانشينش شود. اما خداوند از آن جلوكيرى كرد و به او وحى نمود كه جانشين تو فلا-ن 
شخص است. هنكام مركك اسماعيل كه رسيد و وصى او آمد, اسماعيل كفت: يسرم وقتى مركك تو هم فرا رسيد» همين كار 
بكن كه من كردم. به همين جهتء هيج امامى نخواهد مرد مككر اين كه خداوند به او خبر مى دهد به جه كسى وصيت نمايد. 
0ك 


جنان كه بيداست» موضوع روايت در مورد اختيار داشتن وصيت كننده براى تعبين جانشين است و امام صادق عليه السلام مى 
فرمايد وصيت كننده جنين اختيارى ندارد و مى فرمايد: «فمن أجل ذلكك ليس يموت إمام إلا أخبره الله إلى من يوصى» يعنى به 
هميق دلبل كه اعنياق نداود يكن ا مركن به او ابلاغ مى وى كه يدينه كبى وضيت كنل بس سكن اق اخفار در تعيين 
جانشين استء نه اين كه نام امامان يس از خود را مى دانند يا نه. صقار دو صفحه يبش از اين بابء بابى با عنوان «باب فى 
الأئمه عليهم السلام أنهم يعلمون العهد من رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فى الوصيه إلى الذين من بعده» (1) را كشوده 


است. 


-١‏ ١ع‏ دَّننا مُححمَدُ بْنُ الْحَسَ ين عن الْححَسَن بْن عَلِيٌ ع عَنْ على بن منْصُورٍ عَنْ كتوم عَنْ عدي لمن الْحَرّاز عَنْ أبى عَةِدٍ اللّهِ عليه 

السلام قَالَ كانَ لإِس مَاعِيل بن إِبْرَاهِيم ابن ص غيرٌ بُحّهُ وَ كان هَوَى إِسحَاعِيلَ فيه كَأَبَى الله يك كَقَالَ ا إش مَاعِيلٌ هُوَ فَلَانٌ قلَمًا 

ا ل ِمَامٌ إن 
خبَه الله إلَى مَنْ يُوصى.» (بصائر الدرجات» ص 687) 

ام 0 آنان عهد امامت رااز رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم مى آموزند تا به جه 

كسى بعد از خود وصيت كنند.» (بصائر الدرجات» ص 2087١‏ 


ص: 1١17١‏ 
در آن باب» حديث نهم را جنين آورده: 


صفوان بن يحبى كويد: از امام عليه السلام يرسيدم: امام وقتى كسى را به جانشينى خود تعيين مى كند و امر امامت را به او مى 
سيارد» هر كس را بخواهد مى تواند تعيين كندء. يا داراى جه خصوصيتى است؟ فرمود: نه كسى را تعيين مى كند كه خدا 
دستور داده. عرض كردم از جدّ شما جنين نقل شده كه فرمود: خيال مى كنيد تعيين امام به اختيار ماست و به هر كس بخواهيم 
وا كذار مى كنيم؟ نه به خدا! اين عهد و قراردادى از ييامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم است كه نفر به نفر نامشان كفته 


شده است. فرمود: آن جه من نيز به تو كفتم» همين بود. )١(‏ 


جنان كه بيداستء برخى از ياران امامان عليهم السلام؛ دربارة عمل كردن امامان عليهم السلام به صلاح ديد خويش براى 
تعيين جانشين يرسش داشته اند. امام در ياسخ به ايشان فرموده اند: «رجل فرجل مسمى) د يعنى نام همه مشخص است و آن نام 
هااز يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم رسيده استء يعنى در اين ع باره اختيارى ندارند. يس نمى توان كفت امامان نام ائمه 


عليهم السلام بعد را نمى دانسته اند. 
مرحوم كلينى از امام كاظم عليه السلام اين نكته را جنين بيان مى دارد: 


يزيد بن سليط زيدى كويد: در بين راهى كه به عمره مى رفتيم» به موسى بن جعفر عليهما السلام برخوردم... فرمود: ... اكر 
كار دست من مى بودء امامت را به يسرم قاسم مى دادم؛ به دليل محبتى كه او دارم و نسبت به او مهربانم؛ ولى اختيار آن با 


او نيز تا يبغمبر صلى الله عليه و آله و سلم و جدّم على عليه السلام خبر آن را نرسانده باشند» به كسى از ما 


-١‏ مع لوت مركي لوخرم ماري كي تاد َأ عن الْإمَام | إِذَا اق الم الْنَى كن قد 
شَيئا فَبمَوَضٌ إِلَِهِ بَجعَلهُ حَيِتٌ شَاءَ أؤْ كيس هُوَ كَالَ إِنّمَا بَقْفِِ ى بأمر الله فَقْتَ آ َه إِنَّهُ حكى عَنْ + دك أَنهُكَلَ أَتَوَوْنَ مذ ار 


ا ال ل و ا ل و 


ص "لال ح4) 


١/١: ص‎ 


بنابراين روايت» منظور از اين كه خبر مى دهند به جه كسى وصيت كندء مسئلة اختيار در تعيين است و نه 1 كاهى داشتن يا 
نداشتن از نام امام بعدى. با توجه به اين روايات كه ماجرا را نقل كرده اند» معناى روايات مطلق نيز معلوم مى شود كه يكى از 
آن هارا نويسنده آورده است: «لا- يموت الإمام حتى يعلم من يكون بعده فيوصى إليه.» يس بر خلا-ف ادعاى ايشانء اين 
روايات بدان معنا نيست كه امامان عليهم السلام نام امام 


بعد را نمى دانسته اند بلكه به اين معناست كه امامان عليهم السلام حقٌّ انتخاب جانشين براى خود نداشته اند و بيش از 
رحلتشان, به ايشان ابلاغ مى شده كه به جه كسى وصيت كنند. افزون بر اين» اين روايات به معناى تأكيد بر علم ائمه عليهم 
السلام نيز مى تواند باشد و ضرورتى ندارد كه منظور از آن هاء آخرين لحظهُ عمر امام باشد, مانند احاديثى كه ييامبر صلى الله 
عليه و آله و سلم مى فرمايد: 


و سوكند به خدايى كه مرا به حقٌّ به ييامبرى برانكيخت,ء اكر از عمر دنيا جز يكك روز باقى نمانده باشد خداوند آن روز را به 
قدرى طولانى كند كه فرزندم مهدى در آن روز ظهور كند. (25 


جنين روايات بدان معنا نيست كه امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف در آخرين روز دنيا قيام خواهد كرد, بلكه بر 
قطعيت ظهور تأكيد دارند. ائمه عليهم السلام نيز نفرموده اند كه در آخرين لحظه به 


-١‏ «أَحْمَدُ بْنُ مِهْرَانَ عَنْ محمد بْن عَلِيّ عَنْ أبى العكم المي قَالَ حَدََّنِى عَمِدُ الله بن إِبْراهِيمَ بن عَلِيّ بن عَمِدِ اللِّ بن جَغْفَرِ بْن 
أبى طَالِبٍ عَنْ يي بن لي الرّدى كالَ بو الحكم وأ * خبنى عبد لبن محمد بْنِ عمَاَه الْجَميُ عَنْ يد بن سَليط قال لَقِيتُ 
با اجيم عليه السلام و َحْنُ بيد لَه ة فى بَغض الطريقٍ. ..قَالَ. ٠‏ و ل كان ال إلى لله فى لايم اهى لختلى إِيَة و وى 
لَه وَ كن دََِك إِلَى الل عر وَ حل يَجعلهُ يت يَطَّاء وَ لَقَدْ جاتنى بِكَبَرِه رَسُولُ الل صلى الله عليه و آله و سلم كم أَرَانِيهِ وَ 
ل م ا ل ا 
صَلَوَاتٌ اللَِّ عَلَيه.» (الكافى؛ ج ١ء‏ ص 1 ح18) 

- او الَذِى بَعنَنِى بالْحقَّ نيوا لَلَمْ ببق مِنَ ادا إِنَا َو وَاحَدٌ لَطَوّلَ الله ديك اليم حَتّى يَخْرْح فيه وَلَدِىَ الْمَهْدِىٌ عجل الله 
تعالى فرجه الشريف » ( كمال الدين» ج١»‏ ص )5/7١‏ 


1١1/7١ : ص‎ 


آن فاغير من ذعند» بلكه فرهودم اند اق .دنيا تمى ووتد مكر اق وصى غود كاه شوتك و ايف بياث بر تأكين دلالت من كتذد ويا 
آكَاهى امامان عليهم السلام از نام وصيشان سال ها ييش از رحلت ناساز كار ننسيت»: 


اما نويسنده در بخش دوم رواياتء كه بنابر درون مايه آن هاء امام بعدى امامت خود را در آخرين لحظة زندكى امام بيشين 
مى فهميده؛ دو مسئله را با هم درآميخته است: يكى امام بالقوه بودن و ديكرى امام بالفعل شدن. نخستين آن دو (خبر دادن از 
امامت امام ديكر) سال ها بيش تر انجام مى كرفته و بنابر روايات بيش آمده. از زمان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نام آنان 
براى هم امامان عليهم السلام معلوم بوده واز بدو تولد امامت خويش را مى دانسته اند. اما دومى (بر عهده كرفتن امامت و 
امام شدن) مورد اشاره اين روايات استء يعنى راوى يرسيده كه شما جه وقت مى فهميد امام شده ايد و اين مسئوليت به شما 
منتقل شده؛ آيا اكر امام بيش در مسافتى بسيار دور از شما باشدء بايد كسى خبر رحلت امام قبل را به شما بدهد تا بفهميد امام 
شده ايدء يا به محض رحلت ايشان از امام شدن خود آكاه مى شويدء امام در جواب فرموده است كه در لحظةٌ آخر عمر امام 
ييش» يعنى به محض رحلت ايشانء ما از امام بودن خويش آكاه مى شويم. يس هركز از امام دربارة آكاهى بالقوه ايشان به 


امامتشان در آينده نيرسيده اند. براى اثبات اين نكته» سه روايت 


در بى مى آيد: 


.١‏ صفوان كويد به حضرت رضا عليه السلام عرض كردم: به من بفرما امام جه زمانى مى داند او امام است؟ زمانى كه به او 
خبر رسد صاحبش (امام سابق) وفات كرده يا همان زمانى كه وفات مى كندء مثل اين كه حضرت ابوالحسن (يدرت) در بغداد 
وفات كرد و شمااين جا (در مدينه) بوديد؟ فرمود: همان زمانى كه صاحبش مى ميرد؛ آكاه مى شود. عرض كردم: به جه 
وسيله؟ فرمود: خدا به او الهام مى كند. )١(‏ 


-١‏ (مَحَمّد بن يخي عَنْ مَحَمَّد بْنِ الْحُسَيْنِ عَنْ ص فوّان قال قلت لِلرّض ا عليه السلام: أخبزنى عَنِ الإِمَام مَتَى يَعْلمْ أنه إِمَامٌ حينٌ 
يئِلعُهُ أنَّ صَاحِبَهُ قَدْ مَضَّى أؤ حِينَ يَمْضتى مِثْلَ أبى الْحَسَن قَبض يِغْدَادَ وَ أَنْتَ هَاهُنَا؟ قَالَ: بَعلّمُ دك حِينَ يَمْضِى صَاحِبَهُ. قَلت: 


ص 


بِأَىّ شَئْ ء؟ قَالَ يُلَهِمَهُ الله (الكافى» ج ١‏ ص 78١‏ ح6) 


ص ١1/7:‏ 
؟. امام صادق عليه السلام مى فرمود: امام بعدى از علم امام قبلى در آخرين دقيقةٌ زندكّى او آكاه مى شود. )١(‏ 


*. به امام صادق عليه السلام عرض كردم: امام جه زمانى امامت خود را مى داند و امر امامت به او رسيده است؟ فرمود: در 
آخرين لحظه از زندكى امام قبل. (5) 


جنان كه بيداست» سخن از انتقال علم و انجاميدن امر به ايشان است و اين ها قرينه بر فعليت يافتن امامت استء نه تنها آكاهى 


ازاين كه امام خواهند شد. 

در نتيجه» اين بخش از روايات نيز بر ناآ كاهى امامان از نام جانشينان خود 
دلالت نمى كند. 

شبهة جهاردهم: برسش هاى مطرح در دوران امامان عليهم السلام 

متن كتاب 


و نتيجه لذلكك فقد طرحت عدّه أسئله فى حياه أهل البيت و هى: كيف يعرف الإمام إمامته إذا مات أبوه بعيداً عنه فى مدينه 
أخرى؟ و كيف يعرف أنه إمام إذا كان قد أوصى إلى جماعه أو لم يوص أبداً؟ و كيف يعرف الناس أنه أصبح إماماً؟ خاصه 
إذا تنازع الإخوه الإمامه و ادّعى كل واحد منهم الوصيه كما حدث لعدد من الأئمه فى التاريخ؟ (*) 


امهنا نقد بي السديي عن على بن أعباءل كن العكم بن .يدكبن عن شيذ إق ززازة ودام 4 مَعَهُ قَالُوا سَمِعْنَا أبَا عَقدٍ الله 
عليه السلام 1 يَعْرفُ الإمَامُ الْنى َه ْم مَنْ كان قَبِلهُ ى آخر دَقِيقَه َبِقَى مِنْ رُوجه) (بصائر الدرجات» ص6917, ح١)‏ 
5-2-5-5 يعقوب بِنُيَِدَ عَنِ على بْن أَربَاط عَنْ بض أَطْجحايه عَنْ أبى عَدِاللِّ عليه السلام قَالَ: قَلتٌ: الْإِمَامُ مَتَى يَعْرفٌ 
إِمَامََهُ وَيَتتَهى الْأَمْرُ إِلَيه؟ قَالَ: فى آخر دَقِيقَه ب عاد لول (بصائر الدرجات؛ ص 6598؛ ح*) 

*- «در نتيجة معلوم نبودن نام امامان عليهم السلام» جند سؤال در زمان زندكى اهل بيت عليهم السلام مطرح شد كه از اين 
قرار است: امام جككونه امامتش را مى فهميد» وقتى يدرش دور از او در شهرى ديكر از دنيا مى رفت؟ و وقتى يدرش به 
جماعتى وصيت مى كرد» جكونه مى فهميد او امام است؟ يا وقتى اصللً وصيت نمى كرد؟ و مردم جكونه مى فهمند كه او امام 
شده است؟ به خصوص وقتى كه برادران براى امامت با هم اختلاف بيدا مى كردند و هر كدام ادعاى وصى بودن مى كردند؟ 
همان كونه كه اين اتفاق براى شمارى از امامان عليهم السلام در طول تاريخ رخ داده است. (الإمام المهدى حقيقه تاريخيه أم 
فرضيه فلسفيه؟ ص758١)‏ 


نويسنده در ادامه نتيجه مى كيرد كه جون نام امامان معلوم نبوده» دسته اى از يرسش ها در زمان امامان عليهم السلام مطرح مى 
شده است؛ امام وقتى يدرش دور از او رحلت مى كرده؛ حككونه امامت خود را مى فهميده است؟ اكر يدر او به كروهى وصيت 
مى كرده جكونه مى فهميده از آن جمع او امام است و يا وقتى امام به هيج كس وصيت نمى كرده است؟ جكّونه مردم مى 
فهميده اند او امام شده است؟ به ويزه وقتى برادران در امام بودن با هم اختلاف يبدا مى كرده اند و هر يكك ادعاى جانشينى 


مى كرده اند؟ 
باسخ 


نويسنده به ينج يرسش در دو دسته اشاره مى كند كه سه يرسش نخست «ربارةٌ امام ودو يرسش ديكر دربارة مردم است. 
يرسش نخستء جنان كه كذشت,. دربارة زمان فعليت يافتن امامت است و به 1 كاهى يا ناآ كاهى از نام امامان عليهم السلام 
ربطى ندارد. به عبارت ديكرء همه رواياتى كه مرحوم صفَار () و مرحوم كلينى (5) نقل كرده اند» سخن از «متى يعرف 
امامته» دارند» نه «كيف يعرف امامته»» يعنى يرسش از زمان انتقال امامت است (فعليت يافتن امامت) و از غرض ورزى نويسنده 
است كه براى اثبات ادعاى واهى خود. روايت ها را از «متى» به «كيف» تغيير داده و يرسش دوم و سوم را نيز به امام نسبت 


داده است. هركز اين دو يرسش براى امام مطرح نبوده» بلكه مسئله اى براى مردم بوده است. 250 


- اباب الوقت الذى يعرف الامام الأخير ما عند الأول.» (بصائر الدرجات» ص 677) 
-١‏ ابَابُ وَقْتِ مَا يَعلَمُ الْإمَامُ حي ججبميع عم مام اذى كان قَبله.؛ (الكافى» ج ١‏ ص 1076 
*- (عَلِيٌ بْنّ رادم ع تحنو اوعس تحن اراس إن عبر لكين من قَالَ حَدَّئنا حَمّادٌ عَنْ عَبِدِ اْأعلَى قَالَ: سأَنْتٌ أبَا عَمِدِ اللِّ عليه 
انلام عن قزل اواك إن وَخونَ الله صلى الله عليه و آله وسل قال7 مَنْ مَاتَ و لَنِس لَهُ إِمَامٌ مَاتَ مِتهُ حَاهِيَُ َقَالَ الْحَقَّ وَ الله 
قلت فَإنَّ إمَاماً َلك و م ا كر ١‏ 
عن قوقع فى البلدظ عق النَفِْ علَى مَنْ لهس بض رَتِه إذا بَعَّهُم. فك هلالد ع هم فوجدك كثلنا علي باتك 
عَلَبِكَ ترك ل تَدْعُومُع إِلَى فيك ولانكين َنْيَدُلْهُعْ ليك فبِمَا : عْرقُونَ ذَلِكك قَالَ بكتاب الله الْمثْرلٍ... كن أذ 


فى الْوَصِيَهِ قَالَ تَسَألُوئه فَإنَّهُ سه 000 سَيييْنُ لَك .ا (الكافى» اج ا ص 08 ح1) 


١١/6: ص‎ 


اما دربارة يرسش هاى مردم, جنان كه كذشت.ء فهرست نام امامان عليهم السلام از معارف مشهور شيعه نبوده كه همه از آن 
آكاهى داشته باشند و جنان تبليغى با خطرهايى روبه رو بوده استء دوم آن كه تنها ذكر نام» مشكل را حل نمى كرده؛ زيرا 
امكان جعل نام هميشه وجود داشته است. بنابراين» شيعيان روش فهميدن امامت امام بعد را از امامان عليهم السلام مى يرسيده 
اند و امامان نيز به فراخور حال مخاطب روش هايى را بيان مى كرده اند» مانند يرسيدن يرسش هاى علمى» ديدن معجزه» خبر 
كرفتن از وصى و موارد ديكر. بسيار ساده لوحانه است كه كمان شود در جواب همه اين يرسش كران بايد امامان عليهم 
السلام تنها به ذكر نام امامان عليهم السلام بسنده مى كرده اند و اكر روش ديكرى را بيان مى نموده اند نامعلوم بودن نام 
امامان عليهم السلام را نشان مى داد. يس وجود اين يرسش ها نيز دليل بر نبود فهرست نام امامان عليهم السلام نمى تواند 


باش 


١17/2: ص‎ 


ص ://ا١‏ 


فصل دوم. اشاره اثمه عليهم السلام به فهرست نام امامان عليهم السلام 
اشاره 
دراين فصل بررسى مى شود كه آيا حديثئى وجود دارد كه وجود فهرستى از نام امامان عليهم السلام را رد نمايد؟ 


شبهة بانزدهم. راهكار نشان دادن امامان عليهم السلام و اشاره نكردن به فهرست نام امامان عليهم السلام 


متن كتاب 

روى الكلينى حديثاً عن أحد العلويين و هو عيسى بن عبدالله بن محمد بن عمر بن علي بن أبى طالبء قال: قلت له (أبى عبدالله 
عليه السلام ) إن كان كون و لا أرانى الله ذلك فبمن أئتم؟ قال: فأومأ إلى ابنه موسى عليه السلام قلت: فإن حدث بموسى حدث 
فبمن أثتم؟ قال: بولده؛ قلت: فإن حدث بولده حدث و تركك أخاً كبيراً وابناً صغيراً فبمن أثتم؟ قال: بولده» ثم قال: هكذا أبداً 
قلت: فإن لم أعرفه و لا أعرف موضعه؟ قال: تقول: اللهم إنى أتولى من بقى من حججكك من ولد الامام الماضىء فإن ذلكك 
يجزيكك إن شاء الله. 


و هذا الحديث يدّل على عدم وجود قائمه مسبقه بأسماء الأئمه من قبل و عدم معرفه علوىٌ اماميّ مثل عيسى بن عبدالله بهاء و 
إمكانيه وقوعه فى الحيره و الجهلء و لو كانت القائمه موجوده من قبل لأشار الامام الصادق عليه السلام إليها. )١(‏ 


-١‏ كلينى از يكى از علويان به نام عيسى بن عبدالله بن محمد بن عمر بن على بن أبى طالب روايتى نقل مى كند. كفت: به 
ابوعبد الله عليه السلام عرض كردم: اكر اتفاقى بيفتد» خدا آن روز را به من نشان ندهد, به جه كسى اقتدا كنم؟ كفت: يس 
اشاره كرد به يسرش موسى عليه السلام كفتم: اكر براى موسى عليه السلام اتفاقى بيفتد, به جه كسى اقتدا كنم؟ فرمود: به 
فرزندش. كفتم: اكر براى فرزندش اتفاقى بيفتد و برادر بزركى داشته باشد و يسر كوجكى به جه كسى اقتدا كنم؟ فرمود: به 
فرزندش. سيس افزود: هميشه اين جنين است. كفتم: اككر او را نشناسم و جايش را ندانم؟ فرمود: مى كويى: بار الها من ولايت 
كسى را مى يذيرم كه بازمانده از فرزندان امام سابق و حجت توست. يس همان تو را كفايت مى كندء ان شاء الله. اين حديث 
به روشنى نشان مى دهد كه فهرست نام امامان از ييش وجود نداشته و حتى شخصى علوى امامى مانند عيسى بن عبدالله از آن 
فهرست خبر نداشته و اين امكان وجود داشته كه به سر در كمى و ندانستن دجار شود و اككر فهرست نام امامان» ييش تر وجود 
مى داشتء حتماً امام صادق عليه السلام به آن اشاره مى كرد.» (الإمام المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص 178) 


نويسنده در ادامه روايتى نقل مى كند كه بنابر آن امام صادق عليه السلام نام امام بعد از خود را برده اند و دربارةٌ امامان بعد از 
وىء بدون بردن نام» مى فرمايد: امام بعد فرزند امام قبل است. راوى مى يرسد: اككر او را نشناختم و جايش را ندانستم جه 
كنم؟ امام مى فرمايد: بكو خدايا من ولايت حيجت تو را مى يذيرم كه فرزند امام قبل است. همين براى تو بس است. نويسنده 
ازاين روايت نتيجه مى كيرد كه فهرستى از نام امامان عليهم السلام وجود نداشته است وكرنه امام صادق عليه السلام از جنان 


فردى علوى دريغ نمى فرمود؛ زيرا امكان داشت وى در حيرت و جهل كرفتار آيد. 
باسخ 

در مورد نتيجه كيرى ايشان از اين روايت جند نكته كفتنى است: 

نخست آن كه عيسى بن عبدالله در كتاب هاى رجال هيج توصيفى ندارد. 


بنابراين» معلوم نيست نويسنده جكونه فهميده كه وى موقعيتى ويزه داشته و مذّعى شده جرا امام براى جنين شخصى از فهرست 
خبر نداده است. شايد در نظر نويسنده تنها علوى بودن, موقعيتى خاص به شمار مى رود كه بايد همه مطالب را به وى مى كفته 
اند اكرجنين بتداشته: بايد كفت تعدادى اومان اهل نيت عليهم السلام از علوياة و يسرعموهاى ايقنان بوذه اند. شابراين» 


تنها علوى بودن دليل نمى شود همه حقايق را به وى بيان كنند. 


١1/94: ص‎ 


دوم آن كه جككونه احاديثى را كه در آن ها فهرست نام امامان عليهم السلام بيان شدهء مى توان ناديده كرفت و نككفتن 
فهرست رادراين حديثء دليل نبودن فهرست مى توان دانست؟ در حالى كه بيان نكردن يكك مطلب جندين دليل مى تواند 


داشته باشد كه يكى از آن ها اجازه نداشتن براى كفتن آن است: 


فيض بن مختار كفت: به حضرت صادق عليه السلام عرض كردم: فدايت شوم... و اكر از آن جه مى ترسيم اتفاق افتاد و از 
خدا مى خواهيم دراين مورد به ما عافيت بخشدء به جه كسى مراجعه كنيم؟ حضرت صادق عليه السلام جوابى نداد. زانوى 

مباركش را بوسيدم و عرض كردم: به موى سفيدم رحم بفرماييد! مسئله 1 تش جهنم است. به خدا سو كند! اكر مى دانستم قبل 
از شما مى ميرم» باكى نداشتم» ولى مى ترسم يس از شما بمانم. فرمود: همين جا بمان! سيس به طرف يرده اى در خانه 
حركت نمود و آن را بالا زد و داخل شد. كمى ماند و بعد مرا صدا زد: اى فيض وارد شوا! وارد شدم ديدم در محل نمازش 
استء نماز را خواند و روى از قبله بركرداند. در مقابلش نشستم. در اب ين هنكام حضرت موسى بن جعفر عليهما السلام كه 
كودكى بودء وارد شد.... فرمود: اين امام توست كه از من يرسيدى. اكنون برخيز و به حمّش اقرار كن! برخاستم و دست و 
سرش را بوسيدم و برايش دعا كردم. حضرت صادق عليه السلام فرمود: در مرتبه اوّل براى كفتن به تو به من اجازه داده نشده 
بود. عرض كردم: فدايت شوم اجازه مى دهيد از شما اين خبر را نقل كنم؟ فرمود: آرى! به اهل بيتت و بجه هايت و رفيق 
هايت. (01) 


حا 


مرف دن لحيل : بن مام َالَ د دنا ححمَيدُ بن ياد قَالَ حدنّنى الْحَسَن : ْنُ محمد بْن شرماعة عَنْ مد بن الْحَسَن الْمِيكَمِيٌ قَالَ 


ع دَّننا أبُو تجيح الْمِثء مع عن افيض بن الْمَخارِ قال لت لِأبى عدب الل عليه السلام جلت فتدذاكك. .. قَِنْ كانَ مَا نَحَافٌ و إ 
تال 


2 


كت 


3 
- 
5 - 


أل الله مِْ ذلك الْعَافيه َإلَى من؟ قا شد كك عَنَّى . فَفََلتُ كته وَقلتُ: اذسحم طّجيتى فَإذَها مى الارَ إْى و الل َو طَِغتُ أن 
أَمُوتٌ قَبلَكٌ ما بَاليِتٌ وَ لَكنّى أَحَافُ أن أَئقّى بَغدَك. كال لى: مكائك. َم ام إلَى سثرٍ فى ايت فَرقعة و َحَلَ فَمَكتٌ فيا م 
صَاح بى: ا فض اأخُل. فدَحَلْتُ فإِذَا هو بعش جده قد صَلَّى و الْحَرَف عَنِ اقل جلت , ين يَدَيِْ فَدَحَلَ عَلَيهِ أبُو الْحَمَنِ مُوسَى 
عليه السلام وَ هُوَ يَوْمَئِذٍ عَلَامٌ . .. ققَال: هُوَ صَاحِبكك الى سَأَلْت عَنْه. قم كَأِو لَه بحفّه. قت حتّى كلت يَدَهُوَ رَأسَهُوَدَعَوتُ الله 

َه فَقَاَ أَبُو عبد الل عليه السلام ما إِنّهُ لع يؤْذَنْ ِى فى الْمَرَّءِ الْأولَى مِنك. كَقَلْتُ: لت فِدَاك أُخْبر به عَنْك؟ فَالَ: َعم أَهُلَكت 
الام كل (الغيبه للنعمانى» ص 67 ح ؟) 


18٠١:ص‎ 


كند؛ زيرا راوى نيرسيده است: يس اكر اسم او را ندانم و نه اسما هايشان را؟» تا بيرسند جرا امام نام همه امامان را نكفته تا 
راوى دجار اين مشكل نشود و در حيرت نيفتد» بلكه نشناختن با علم به اسم هم ممكن استء يعنى امكان دارد انسان نام فردى 
را بداند» اما او را نشناسد و نداند كجاست. راوى نيز مى يرسد كه اككر من ندانم صاحب اين اسم كيست و كجا بايد دنبال او 
بككردم جه كنم؟ امام نيز ياسخ مى دهد همين كه بكُويى خدايا من ولا-يت حيجت تو را مى يذيرم كه فرزند امام قبل استء 
يرسش جا داشت. بنابراين» اكر امام نام امامان عليهم السلام را بيان نكردهء بدان دليل نيست كه فهرست در ميان نبوده» بلكه از 


2 5 حَ 
آن روى بوده كه يرسش راوى از جيز ديكرى است. 


ص: 18 


فصل سوم. آكاهى شيعيان از فهرست نام امامان عليهم السلام 


اشاره 


در اين فصل بررسى مى شود كه آيا هويت امامان بعد مجهول بوده است و به همين دليل» شيعيان همواره مى يرسيده اند كه 
بعد از رحلت يكك امام جه بايد كرد؟ در ادامه شبهه نيز اين ادّعا نويسنده بررسى مى شود كه بنابر روايتى جناب زراره از 
شاكردان بزركك إمام باقر و امام صادق عليهما السلام يس از امام صادق عليه السلام فرزند خود را به مدينه فرستاد تا از امام 


جديد 1 كاهى بيابد. 
شبهة شانزدهم. برسش مردم از وظيفة خود هنكام رحلت هر امام عليه السلام 
متن كتاب 


و سبع كفوض. هوي الكنيه اللكتدقيم لياش الشعهح الآمامية فقن كاتا مبشلوة الأتموؤائما ضن الحولاف الواجحي لخادم عيد 
وقاه أحد الأثمه: بتقل الكلينى و اب بابويه و العياشى حديثاً عن يعقوب بن شعيب عن أبى عبد الله عليه السلام قال: إذا حدث 
على الامام حدث» كيف يصنع الناس؟ قال: أين قول الله عزّوجل: «فلولا نفر من كل فرقه منهم طائفه ليتفقهوا فى الدين و لينذروا 
قومهم إذا رجعوا إليهم لعلهم يحذرون؛؟ قال: هم فى عذر ما داموا فى الطلب و هؤلاء الذين ينتظرونهم فى عذرء حتى يرجع 


-١‏ «و به دليل مبهم بودن هويت امامان بعدى براى شيعه و اماميه» هميشه از امامان عليهم السلام مى يرسيده اند كه وقتى يكى 
از امامان عليهم السلام وفات كند جه بايد بكنند؟ كلينى و ابن بابويه و عياشى حديثى از يعقوب بن شعيب از أبو عبدالله عليه 
السلام نقل كرده اند كه كفت: اكر اتفاقى براى امام افتاد» مردم جه وظيفه اى دارند؟ فرمود: كجاست سخن خداوند كه فرمود: 
ءيس جرا از هر فرقه اى از آنان» دسته اى كوج نمى كنند تا در دين آكاهى يبدا كنند و قوم خود را بيم دهند وقتى به سوى 
آنان بازكشتند. باشد كه آنان بترسند!!) فرمود: آنان در حال جست وجو معذورند و منتظرانشان معذورند تا يارانشان به سوى 


در اين بخشء نويسنده روايتى مطرح مى كند كه بنابر آن» راوى از امام مى يرسد اككر حادثه اى براى امامى بيش آيد (امام از 
دنيا برود)» مردم جه بايد كنند؟ و امام با استناد به آيهُ قرآن مى فرمايد: كروهى براى تحقيق از امام بعدى مى روند و آنان در 
دوران تحقيق معذورند وازاين روايت نتيجه مى كيرد كه هويت امامان بعد مجهول بوده است و به همين دليل» شيعيان همواره 
مى يرسيده اند كه بعد از رحلت يكك امام جه بايد كرد. 


باسخ 


جنان كه بارها كذشتء روايات فهرست نام امامان عليهم السلام در ميان همهُ شيعيان شهرت نداشته است. از اين روء نمى توان 


يرسيد جرا اين يرسش ها مطرح بوده» بلكه جنين احاديث از نخست وجود داشته و تنها كروهى از شيعيان از آن آكاه بوده اند. 


ديكر آن كه جنان كه در ياسخ شبهة بيش كذشت اين يرسش با دانستن نام امامان عليهم السلام ناسازكار نيست؛ زيرا دانستن 
تنها يكك نام براى شناختن امام بس نيست. بنابراين» امام مى فرمايد كه يس از رحلت هر امام بايد كروهى براى تحقيق حركت 
كنند تا براى مثال بدانند امام موسى عليه السلام كه قرار بوده يس از امام صادق عليه السلام به امامت برسدء جه كسى استء 
كجا به سر مى برد و جككونه ويزكى هايى دارد. يس از وظيفة مردم هنكام رحلت هر امام يرسيده اندء نه از نام هر امام تا كفته 
شود اكر امامان عليهم السلام نام ها را كفته بودند؛ اين برسش بيش نمى آمده است. همجنين به كونة كلى مى يرسيده اند كه 
«إذا حدث على الامام حدث؛ نه اين كه جزئى بيرسند «إن حدث لكك حدث» و ياسخ نيز به كونة كلى بايد كفته مى شده است 
كه يس از رحلت هر امام مردم بايد دربارةٌ امام بعدى تحقيق كنند و خود اين تحقيق براى شيعيان بركات فراوانى داشته استء 


مانند بى بردن به مقام علمى و معنوى امام و استوار شدن ايمان آنان بر اثر ديدن اين مقامات, 


1١/7: ص‎ 


مجال نيافتن افراد فرصت طلب براى جعل و سوء استفاده ازاين نام ها و موارد بسيار ديكر. بنابراين» دانستن نام با تحقيق 


تاساز كار تبسك و عق مرصلة بعد ال ان كسار فى روف ونور تبودن فيرست ند دلالى تدارة: 
شبهة هفدهم: ناآكاهى جناب زراره از امام بعدى 
متن كتاب 


و هناك روايه أخرى مشابهه عن زراره بن أعين الذى ابتلى بهذه المشكله و مات بُعَيد وفاه الأمام الصادق عليه السلام و لم يكن 
يعرف الأمام الجديد فوضع القرآن على صدره و قال: اللهم اشهد أنى أثبت من يقول بإمامته هذا الكتاب. و قد كان زراره من 
أعظم تلاميذ الإمامين الباقر و الصادق عليهما السلام و لكنّه لم يعرف خليفه الإمام الصادق عليه السلام فأرسل ابنه عبيد الله إلى 
المدينه لكى يستطلع له الإمام الجديد. فمات قبل أن يعود إليه ابنه» من دون أن يعرف من هو الإمام. )١(‏ 


خلاصة شبهه 


نويسنده ادّعا مى كند كه بنابر روايتى جناب زراره از شاكردان بزركك إمام باقر و امام صادق عليهما السلام يس از امام صادق 
عليه السلام فرزند خود را به مدينه فرستاد تا از امام جديد آكاهى بيابد. با وجود اين» وى ييش از آمدن فرزندش بى آن كه 
امام بعدى را بشناسدء از دنيا رفته» در حالى كه قرآن بر سينه خويش قرار داده و كفته است: «خدايا من قائل به امامت كسى 


هستم كه اين كتاب امامت او را ثابت مى كند.) 


-١‏ «روايت مشابه ديكرى در اين مورد از زراره بن اعين هست كه وى نيز دجار همين مشكل بوده و كمى يس از وفات امام 
صادق عليه السلام از دنيا رفته» در حالى كه امام جديد را نمى شناخته است. يس قرآن را روى سينه اش كذاشت و كفت: 
خدايا شاهد باش همانا من ثابت مى كنم كسى را كه اين قرآن امامتش را مى كويد. زراره از بزركك ترين شاكردان امام باقر 
عليه السلام و امام صادق عليه السلام بود اما جانشين امام صادق عليه السلام را نمى شناخت. وى فرزندش عبيدالله را به مدينه 
فرستاد تا از امام جديد برايش آكاهى بياوردء اما بيش از بركشتن فرزندش از دار دنيا رفت» بدون اين كه بشناسد امام كيست.) 


(الإمام المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص 178) 


ص 1١/15:‏ 
باسخ 


زيديه نيزاين خرده كيرى را هزار سال بيش مطرح كرده اند و شيخ صدوق در كتاب كمال الدين ياسخ آن را داده است و 
مانند بسيارى از موارد ديكر نويسنده بدون اشاره به ياسخ ايشانء تنها شبهه در افكنده است. 


ذيكن ان كه وسشدة برائ آذ كه اكضاى عتوه واخانت كلد عبارث حذيتة وا تحريك كرده اسع معن عدي كه نو سستدة نه 
آن نشانى داده» جنين است: 

حَدثنا أبى رَحِمَهُ الله قال خدّثنا مُحَقِد تن يخي العطاز عَنْ محقد تن أخمد تن يختى بن عَقْرَانَ الأشعرئٌ ع أحْمَد ين هلال عَنْ 
مُححمّدِ بن عد الله بْن زُرَارََ عَنْ أبيه قَالَ لَمَا بَعَتّ زُرَارَهُ يع دا ابه إلَى الم ديه ليه أل عن الْسَمِر بَغْدَ مُضْدَىٌ أبى عَدِدِ الله عليه 


السلام ذلقا كذ الاقه أخد التضعت و كال قن انك إعاققة هذا التضعت 


جنان كه ييداستءه بنابر متن روايت» زراره فرزندش را فرستاده بود تا بداند در مدينه جه خبر است و اين بدين معنا نيست كه 
دربارة امام بعدى بيرسد. يس آوردن «لكى يستطلع له الإمام الجديد) تحريف آشكار روايت است, جنان كه شيخ صدوق 


تصريح كرده است: 

ودر خبرى كه زيديّه بدان احتجاج مى كنند» نيامده كه زراره امامت موسى 

بن جعفر عليهما السلام را نمى دانست و تنها در آن آمده يسرش عبيد را فرستاد تا كسب خبر كند. (5) 

ذواهر شعال» انكيزة بسر زوارة دو ى :رقق به مده جه بودة اسة؟ 

-١‏ «محترك بن عبدالله بن زراره از قول يدرش كفت: وقتى زراره يس از دركذشت امام صادق عليه السلام يسرش عبيد را به 
فذيئه فرستاد ثا كسب مر كندذ و نون كار نر او سخث شد» مصحف را كرفت و كفت: كسى كه اين مصحف امامت او را 
اثبات كند امام من است. ( كمال الدين» ج١2‏ ص 0176 


؟- «و الخبر الذى احتّجت به الزيديه ليس فيه أنْ زراره لم يعرف إمامه موسى بن جعفر عليهما السلام و إنما فيه أنه بعث ابنه 
عبيداً ليسئل عن الخبر.» (كمال الدين» ج١2‏ ص 7/8) 


ص :186 
دراين باره» شيخ صدوق به روشنى مى فرمايد: 


حتماً زراره جريان موسى بن جعفر عليهما السلام و امامتش را مى دانسته است و فقط يسرش عبيد را فرستاد تا از آن حضرت 
تاوق كن اجاذة :وارد اك ]ة ماي انفان عى ذاقده اظيار كتتاى بايا بددهر كتهاة آنافية اوه كقهر قناز ثمايك اين اسك 


بادانش زراره بن اعين و شناختش مناسب تر است. (1) 
آن كاه براى اثبات كلام خويش روايتى با سند صحيح نقل مى فرمايد: 


احمد بن زياد (5) از على بن ابراهيم (12) از محمد بن عيسى (5) از ابراهيم بن محمّد همدانى (2) نقل كرده كه كويد: به امام 
رضا عليه السلام عرض كردم: اى فرزند رسول خخدا صلى الله عليه و آله و سلم ! از حال زراره به من خبر دهء آيا حقٌّ يدرت 
عليه السلام را مى شناخت؟ واو فرمود: آرى! عرض كردم: يس جرا يسرش عبيد را فرستاد تا باخبر شود كه امام جعفر صادق 
عليه السلام جه كسى را وصى خود قرار داده است؟ فرمود: زراره جريان يدرم و تعيين يدرم را دربارة او مى دانست و فقط 
يسرش را فرستاد تا از يدرم بيرسد كه آيا براى او جايز است تقتتِه را براى اظهار امر امامتش و نصٌّ يدرش بر او كنار بككذارد؟ و 
جون يسرش دير كرد و ازاو خواستند تا عقيده اش را دربارة يدرم عليه السلام كويد واو دوست نداشت بى دستور امام در 


اين مورد سخنى بككويد. لذا قرآن را برداشت و كفت: بار خدايا امام من از فرزندان جعفر بن محمّد عليهما السلام 


-١‏ (إن زراره قد كان علم بأمر موسى بن جعفر عليهما السلام و بإمامته و إنما بعث ابنه عبيداً ليتعرف من موسى بن جعفر عليهما 
السلام هل يجوز له إظهار ما يعلم من إمامته أو يستعمل التقيه فى كتمانه وهذا أشبه بفضل زراره بن أعين و أليق بمعرفته.» 
(كمال الدين» ج١1‏ ص 8/) 

اك وأحمد ين زياد بن تعفر الههذاق بالذال المغجمه كان ربخلا ثقه .ديا فالا رضي الله عش (الخلاصة الكل من ١‏ 
راوى/0*) 

“- «على بن إبراهيم بن هاشم ابوالحسن القمى؛ ثقه فى الحديث, ثبت؛ معتمدء صحيح المذهب. (رجال النجاشى؛ ص :12 
راوى ١مع)‏ 

؟- «محمد بن عيسى بن عبيد بن يقطين بن موسى مولى أسد بن خزيمه أبوجعفر جليل فى (من) أصحابنا ثقه عين كثير الروايه 
حسن التصانيف.» (رجال النجاشى» ص 68 راوى 86428) 


ه- ١إبراهيم‏ بن محمد وكيل الناحيه.» (رجال النجاشى؛ ص 066 راوى 418) 


ص :1882 
كسى است كه اين قرآن امافت اوءزااثبات كرد است. 60 


راوى كه از وكيلان امام رضا عليه السلام بوده؛ از ايشان شبهة زيديه را يرسيده و مى توان فهميد كه در همان زمان زيديه اين 
مطلب را شايع كرده بودند و امام با رد صريح اين مطلب,. حقيقت را بيان مى فرمايند و معلوم مى شود زراره فرزند خويش را 
فرستاد تا ببيند اجازه هست امام بعد را بيان كند يا به دليل هابى مانند خفقان: نام امام؛ هنوز بايد مخفى بماند و جون خبرى 


نيامد بدون بيان آن جه مى دانست» رحلت كرد. 


در نتيجه؛ اين روايت بر مدّعاى نويسنده هيج دلالتى ندارد» بلكه قرينة مستندى در دست است كه بر خلاف آن دلالت مى 
كند. 

-١‏ ١حَدَّئَنا‏ أَحْمَدُ بْنُ زياد بن جَعْفَر الَّْمدَانِقُ رَخِدَى الله نه َالَ حدَّئنا علي بن إبْرَاهِيع بْنِ هَاشِم قَالَ حَدّنِى محمد بن عِيسمى بْنٍ 
تود عن نيم بن محل اهنا وى الله ع َال ف لض عليه السلام ا ب نّ رَسُولٍ اللّهِ أخيدنى عَنْ زُرَارَةَ هَل كان 
يَغرفُ عق أييكك عليه السلام قََالَ نَم قلت لَه ملم بَعَتّ ابْنَهُ مهدا لِيتَعرَفَ الْحَبرَ إلى > َنْ أَؤْصى الصّادِقٌ عقو بن ا 
السلام فَقَالَ إن زُوَارَه كانَ يَعْرِفُ أَمْرَ أ بى عليه السلام و نص أَبيه َل وَ نما بَتّ ابه ليَعرَفَ مِنْ أبى عليه السلام هَل يجو 
نيرك افهة فى وار أخروو تقل أيه علي 140279 اطغ (# ترلت اهار اولاق أ د 
عَلَى ذَلِك دُونَ أَمْرهِ قَرقَع الْمَضْ ححفٌ وَ قَالَ اللُّّمَ إن إمَامِى مَنْ أَنْمِتَ عردًا الْمَضْ حَفٌ إِمَامَتهُ مِنْ ولد جعْمَرِ بن مُحمّدٍ عليهما 
السلام » ( كمال الدين» ج١1‏ ص 0/8 


1١/1/: ص‎ 


بخش ينجم: بدا در امامت 
اشاره 
اين بخش داراى دوفصل است كه به بحث در مورد بدا و تغيير در مسير امامت مى يردازد. در فصل اول بررسى مى شود كه 


آيا امام هادى عليه السلام نخست امامت را به فرزندش سيد محمد وصيت كرد و وقتى ايشان در زمان حيات يدر از دنيا رفت» 


امام هادى عليه السلام امامت را به امام حسن عسكرى عليه السلام وصيت كرد؟ در فصل دوم نيز اين موضوع بررسى مى شود 


امام شدك؟ 


ص :لم١‏ 


1١84:ص‎ 

فصل اول. امامت سيد محمد 

شبهة هجدهم: بدا در امامت سيد محمد 
متن كتاب 


وتقول روايات عديده يذكرها الكلينى فى الكافى و المفيد فى الإرشاد و الطوسى فى الغيبه» أن الإمام الهادى أوصى فى البدايه 
إلى ابنه السيد محمد و لكنّه توفى فى حياه أبيه» فأوصى للإمام الحسن عليه السلام و قال له: لقد بدا لله فى محممد كما بدا فى 
إناها عااقم احلك بلك شكر ا فقن ا لجدك فيكة أمرا أر تس 111 


خلاصة شبهه 
نويسنده ادّعا كرده كه در كتاب شريف كافى و ارشاد و غيبت طوسى جندين 
روايت وجود دارد كه بنابر آن ها امام هادى عليه السلام نخست به فرزندش سيد محمد 


وصيت كرده. اما وقتى ايشان در زمان حيات يدر از دنيا رفتء امام هادى عليه السلام به امام حسن عليه السلام وصيت كرد و به 


شكر كن برايت امر يا نعمتى ايجاد كرد. 


-١‏ «جندين روايت كه كلينى در كافى و مفيد در ارشاد و طوسى در غيبت ذكر مى كنندء مى كويد: امام هادى عليه السلام در 
ابتدا به فرزندش سيد محمد وصيت كرد. اما وى در دوران يدرش از دنيا رفتء بعد به امام حسن عليه السلام وصيت كرد و به 
ايشان فرمود: براى خداوند در محمد بدا حاصل شدء همان كونه كه در اسماعيل بدا حاصل شد... ى فرزندم! خدا را شكر 


كن؛ زيرا كه جريان يا نعمتى را براى تو ايجاد كرد. (الإمام المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص 1759) 


ص:١95١‏ 
ياسخ 


جنان كه كذشتء مسئلة بدا در امامت از بحث هاى بسيار قديمى است و جنان كه خواهد آمد, دانشمندان شيعه مانند شيخ 
صدوق (د ركذشته١91)‏ و شيخ مفيد (د ركذشته1©) به بررسى آن يرداخته اند و اشكالات را ياسخ داده اند. اما مانند موارد 


ييشين» نويسئده به آن ها هيج اشاره اى نكرده است و جنان وانمود كرده كه نكتة جديدى يافته است. 


شناختن امام هر عصرء يس از رحلت امام ييشين» از دغدغه هاى مهم شيعيان بوده است. امامان عليهم السلام براى راهنمايى 
آنان» نشانه هايى بيان كرده اند. فرزند ارشد امام قبل بودن از اين نشانه ها به شمار مى رود. روايات زير به اين نكته اشارت 


دارندك: 

ابن ابى نصر كويد: به امام رضا عليه السلام عرض كردم: وقتى امام از دنيا برود امام 

يس از وى با جه جيز شناخته مى شود؟ فرمود: امام نشان هايى دارد كه 

الاععمله ان عاادى است كد يرو كه ترين فر ؤت دوك ناشة وذاراض فشيلث و وضية اندع 1ك 


احمد بن عمر كويد: از حضرت رضا عليه السلام دربارة نشان امامت صاحب اين امر يرسيدم. فرمود: نشان امامت» بز رككى سن 
و فضيلت و وصيت است. 2710 


امام صادق عليه السلام فرمود: امر امامت در فرزند بزركك است تا وقتى كه در وى 


الزن يقد بَعْدَه؟ فَقَالَ: له لام مات ينها أ 1 ا 000000 صد يّه) 2301 5 


0 طالى هَذَا لمر فَقَالَ: الدَّكالهُ عَلَيهِ نه الكبزة الْمَضْلَ وَالْوَصِيها 00 ص عه 
د وو + يَخهى عَنْ أخمة بن محمد عَنْ أبى بب؛ بخهى الْوَاسطِىٌ عَنْ هام : ن سَالِم عَنْ أبى عب اللِّ عليه السلام قَالَ: إن اه 


فى الكبير ما َم 054 فيه عَاهّه.) (الكافى» ج١2‏ ص 2280 ح2) 


ص:١59١‏ 
همين نشان باعث شد مردم يس از رحلت امام صادق عليه السلام به سراغ عبدالله فرزند بزركك ايشان بروند: 


هشام بن سالم كويد: ب يس از وفات امام صادق عليه السلام من و صاحب الطاق (محمد بن نعمان كه در طاق محامل كوفه 
صرّافى داشته و به مؤمن الطاق نيز معروف است) در مدينه بوديم و مردم كرد عبدالله بن جعفر (عبدالله افطح) را كرفته بودند و 
اورا صاحب الامر بعد از يدرش مى دانستند. من با صاحب الطاق نزد او رفتيم و مردم در كنارش بودند. آمدن مردم به اين 
جهت بود كه ازامام صادق عليه السلام نقل كرده اند كه آن حضرت فرمود: امر امامت در يسر بزركك تراست تا وقتى كه 
عيبى در او نباشد. )١(‏ 


امام هادى عليه السلام نيز همين ملاكك را فرموده است: 

على بن مهزيار كويد: به حضرت ابوالحسن عليه السلام عرض كردم: اكر بيش آمدى كند و به خدا يناه برم» مرجع كيست؟ 
فرمود: عهد امامت من به بسر بزركك ترم متعلّق است. (5) 

وازآن جا كه ابوجعفر محمّد فرزند بزركك امام هادى عليه السلام بود» بعضى از شيعيان 

كمالافى كردلك» يس از يدرش وى امام مى كردد. لذا يس از رحلت سيد محمّد دجار تشويش شدند. 


شاهويه بن عبدالله كويد: امام هادى عليه السلام به من نوشت: تو مى خواستى بعد از وفات ابوجعفر دربارة جانشين امام بيرسى 


وازآن جهت در اضطراب بودى؛ غم 


ضاطت الطاف رو اثاس كةو 00 آئْ 0 أب 57 ف ل كدق 
(الكافى» ج١»‏ ص 20١‏ ح/0 
ارماك 3 تسكن 12 تعقو نو أعترن القلاقة عَنْ عل بن ان بن رو عن علي إن مَهْزِيَارَ قَالَ: قلت لِأبى الْحَسَن عليه 


السلام: إِنْ كَانَ كَوْنٌ وَ أَعُودٌ بالل فَإلَى مَنْ قَالَ عَهْدِى إلى الأكبر مِنْ وَلَدَى» (الكافى» ج31 ص 018 ح6) 


١97:ص‎ 


مخور ر!زيرا خداى عزوجل «هيج مردمى را ب بارا جلا عرد كءاج اتج يطبي را جه بارا يكير 
مى دارد و آن جه را خواهاء به تأخير مى اندازد «هر آيه اى را كه نسخ كنيم يا به تأخير اندازيم (به دست فراموشى بسياريم) 


بهتر از آن يا مانند آن را مى آوريم)» آن جه براى صاحب خرد بيدار مطلب را روشن كند و كافى باشد» نوشتم. )١(‏ 
يس از رحلت سيد محمد اين كمان رفع شد و حكم الهى براى همه روشن كرديد. 


-١‏ «عَلِىٌ نْنْ مُحَمَّدِ عَنْ إِشحَاقَ بْن مُححمَدٍ عَنْ شَّاهوَيْه بن عد الل الْجلّابِ قَالَ كت 0 بو الْحَسَنِ عليه السلام فى كتباب: 


ع 


مه رس و اب ا ل ل 
أو 


ل و م و ا 


ا ال شغد عن علق لك ني معد الى عن إنرحاق بن معطو التي عن 

شَاهُوَيه بن عَوِدٍ الله الجلَابٍ قالَ: ل ل ل ل م 
اذا َكب إِلَيهِ فى ذَلِكَ قََا أذرى مَا يَكونٌ فَكَتَهتٌ إلَيه 

أل الذعه و أذ تج ل تي عا أدب مذ هل الشقاب ا نم م بها فى عِْمَائا فرج الحوَاب بالدّعَاءِ وود الِْلْمانِ 


مَضَى أَبُو جَغفّر قَلِقْتٌ إتدَلِك و بَقِيتٌ متخيراً ل أنَقَدّمُ وَل أتأَخَر 
عَلَيَنَا ل ل ا أبى حفر وَكَلِفْتَ ذلك فا َم إن اله ا بضِلُ قؤماً بغ 
ب ين لَهُْ ما يَقُونَ صَاحِبكمْ بغردى أَبُو محمد اثنى وَ َه ما تاجو َي قد الما يشَهُ و ُوَخُوُ مايا ما 
َنْسَحْ مِنْ جا ع شيا وتوف ياك ادج لجو نرق رع عت 
سيد محمد به امامت است. اما معلوم است كه رواياتى كه وى مى كويد «تدل عليه» همان روايات كلى فرزند بزركك استء نه 
تعيين مصداق و نص بر سيد محمد. لذا مرحوم كلينى» دقيق ترين نويسندة شيعه؛ در كافىء معتبرترين كتاب اماميه» اين عبارت 
هارادراين حديث و حديث بعد نياورده است. بنابر قاعدة كتاب شناسى نقل كافى برترى دارد و در نقل كافى عبارتى كه 


موهم نصب سيد محمد باشد» وجود ندارد و نشان مى دهد هركز امام جنين كارى را نكرده است. 


١37 ص:‎ 


آن حضرت بودم وبا خود فكر مى كردم و مى خواستم به زبان آورم كه جريان ابوجعفر و ابومحمد عليه السلام (يسران امام 
هادى عليه السلام ) در اين زمان مانند جريان ابوالحسن موسى عليه السلام و اسماعيل يسران جعفر بن محمد عليها السلام 
است؛ زيرا بعد از ابوجعفرء امامت ابومحمد عليه السلام انتظار مى رفت (جنان كه بعد از وفات اسماعيل هم موسى بن جعفر 
عليها السلام امام شد) ولى يبش از آن كه من جيزى به زبان آورمء امام هادى عليه السلام رو به من كرد و فرمود: آرى؛ اى 
اباهاشم! خدا را دربارة ابومحمد عليه السلام بعد از ابوجعفر بدا حاصل شد دربارة امرى كه براى او شناخته نبود. جنان كه براى 
او بدا حاصل شد دربارة موسى عليه السلام يس از وفات اسماعيل كه سبب روشن شدن حال او شد. واين مطلب جنان است 
كه در خاطر تو كذشتء اكر جه اهل باطل بدشان آيدء يسرم ابومحمد يس از من جانشين من استء علم هر جيز كه به آن 


احتياج مى شود در نزد اوست و ابزار امامت 
همراه اوست. 20 
بنابراين» تنها از روى قواعد كلى به جنين نتيجه اى رسيده بودند و بدايى كه در 


ارفك مه محمد عَنْ إشحاق بْن مُحَمَّدٍ عَنْ أبى هَاشم الجَْفرى قَالَ كنْتٌ عِنْدَ أبى الْحَسَن عليه السلام بَعْْدَ مَا مَضّى اله أبُو 
جَعْفَرِ وَ إن لى لاذكوايق لنيتتى أربذ أذ انول كالهها أحتى اياعر و أبالمعقد فى 1 الوثت كابى العضن قوم | عا 


قدَكَو فته ب 


.0 
0 
ل 
6 
ات 
35 
8 
0 
0 
ا 
97 
0 
5 
3 0 
0 
3 
- 
ا 
- 
0 
:8 
مج 


سام" 


جنين نقل كرده است: ل 0 ُ ار 


لسن الْعَشِكَريٌ عليه السلام وَقْتَ وَقَاءِ اثنه أبى جَعْفْر وَ قَدْ كان أَمَارَ إِلَيهِ وَدَلَ عليه وَ إِنّى لفك فى تَفْيتى و أَقُولٌُ مده قِصّهُ 
أبى إِبرَاهِيم عليه السلام و قِضَّهُ إسحاعِيل فأقيل علي أبو الْحَسَنِ عليه السلام 3 قال نعم يا أبامَاشِم برد لله فى أبى جَغْفَر وَ ص ير 


تكانة أنا كين كا رَدَا لَه فى إِسِعَاعِيلَ بَغْدَ مَا دَلَّ عليه أَبُو عبد الل عليه السلام وَ نْصِمَهُ وَ هُوَ كُمَا عدَّكتَك تفشك وَ إِنْ كرة 


2 


الْمَبِطِلُونَ أَبُو محمد اتنى الَْلّنْ مِنْ بَعدى عِنْدَهُ ما تَحتَاجُونَه إلَِهِ وَ مَعَه آله الإماقه 


5 


والخهة لله اما اده عارك ها تان كفبذر 


حديث قبل اشاره شدء در كتاب كافى نيامده است. 


ص ١95:‏ 
روايت آمده. به معناى تغيير حكم الهى در امامت نيستء بلكه روشن شدن حكم خدا براى آنان و همه شيعيان است. 
شيخ طوسى در اين باره مى نويسد: 


آن جه از كلام امام عليه السلام در خبر سابق آمده كه فرمود: بدا حاصل شد براى خداوند در محمد همان كونه كه بدا حاصل 
شكك و ترديد را در امامت وى از بين برد؛ زيرا كروهى از شيعه كمان مى كردند كه امر امامت به محمد مى رسد از اين جهت 
كه او فرزند بزركك بودء همان كونه كه كروهى كمان مى كردند امر امامت به اسماعيل يسر امام جعفر عليه السلام مى رسد نه 
به امام موسى عليه السلام و زمانى كه محمد از دنيا رفتء امر الهى در مورد وى روشن شد و معلوم كرديد كه خداوند او را به 
امامت منصوب نكرده بود. همان كونه كه در اسماعيل مشابه همين جريان روشن شد. معناى جمله امام اين نيست كه خداوند 
او را تعيبن كرده بود» سيس با تعيين ديكرى برايش بدا حاصل شد؛ زيرا جنين جيزى بر خداوند تعالى كه عالم به عاقبت كار 


يس هيج روايتى وجود ندارد كه به امامت سيد محمد دلالت كند, بلكه روايات صريح بر خلاف آن وجود دارد: 

على بن عمر نوفلى كويد: در حياط منزل امام هادى عليه السلام خدمتش بودم 

-١‏ «ما تضمن الخبر المتقدّم من قوله: بدا لله فى محمّد كما بدا له فى إسماعيل معناه: ظهر من الله و أمره فى أخيه الحسن ما زال 
الريب و الشكك فى إمامته؛ فإنٌ جماعه من الشيعة كانوا يظنُون أن الآمر فى محمد من حيث كان الأكبرء كما كان يظن جماعه 


إسماعيل مثل ذلكك لا أنه كان نص عليه ثم بدا له فى النص على غيره؛ فإِنْ ذلكك لا يجوز على الله تعالى العالم بالعواقب.) 
(الغيبه للطوسى» ص )5١١‏ 


١916:ص‎ 


با نكاه به مطالب بيان شده؛ معلوم مى شود ادعاى نويسنده مبنى بر وصيت ابتدايى امام هادى عليه السلام به سيد محمد و تغيير 


آن به امام حسن عليه السلام كذب محض است و هيج روايتى در اين باره به جز رواياتى كلى (فرزند بزركك امام قبل) وجود 
ندارد و معناى بداء آشكار شدن اشتباه بودن كمان مردم است. 


يس هر كز حاصل شدن اين بداء ادعاى ايشان را كه امام بي بيشين نام امام بعد را نمى دانسته. ثابت نمى كند. دربارة اين بدا در 


ادامه نيز توضيح خواهد آمد. 
نكبه اى ذيكر كه تويستدة لان اشاره فى كتدء عنارت «باانى أحدت لله شكرا فقن أحلت فيكه أمر أ أسح: 


َو 


مد بن بختى وَخي عن تخد بن عد لل عن بجعاقه بن بنى هام بئهم الحسنئ بن الحن افلس أَنُّْ حط زو 00 
محم بن عَلِىَ بن محمد بَابَ أبى الْحسَنٍ بُعَزونهُوَكَذ بط لَهُ فى صن دار وَ اناس جُلُوسٌ وله تقالو لكا اذ 
مِنْ آل أبى طالب و :: تى تائم ووش يدالو ثرون رما وى ترواليه و مائر الس إذْ تقو إلى التسن بن علق كذ عجاء 


قوق اَهب حَمّى قم عن ينه ون لا تغرف فو ل أب اسن عليه السلام بد ساعهِ قال ياب أخ ليث الداع وغل 


ذكرا نقذ اه دَتَ فبك أمراً قبكى الْقَتى و حية4 الل وَ اشتؤجع و كار :عضن لوث العالميقه وذ آنا أهأل الله هام همد 3 


فيك وَ إن لل وَ إن به راجغوده فسألا عله قل كردا لحن انه وَكَدَوْنا لَهُ فى ذَلِك الْوَقْتِ عِشْرِينَ مره أؤ أ 


شٍ إ 


علخ 
4 
ابلا 


2 


-١‏ اعَلِىٌ بْنْ مح مُحَمَدٍ عَنْ جَعْفَرِ بن مُحَمَدٍ الكوفيّ عَنْ بََارِ بن أَخم 1 الْمِصْدرِىٌ عَنْ عَلِنَ بْن + عُمرَ الي قَالَ كنت مع ابي العين 
عليه السلام فى ص خن دَارِه قمر َنَا مُحَمَدٌ ابنّهُفَقَلتُ لَهُ جلت و كداكم 18 هاحراه بغِدَكٌ قَمَالَ لا صَاحِبَكُمْ به شي الكسن 
(الكافى» ج ١ص‏ 270 ح 1) 

1- «سعد بن عبد الله از جماعتى از بنى هاشم كه يكى از آن ها حسن بن حسن افطس استء روايت مى كند كه كويند: روز 
وفات محمد بن على بن محمد (يسر بزركك امام هادى عليه السلام ) در منزل حضرت ابوالحسن (امام هادى عليه السلام ) 
بودند واورا تعزيت مى كفتند» حضرت به يسرش حسن بن على عليها السلام نككاه كرد كه با كريبان جاكك زده آمد ودر 
سمت راستش ايستاد و ما اورا در آن وقت نمى شناختيم. زيراندازى در حياط منزل براى حضرت كسترده و مردم كردش 
نشسته بودند» غير از خادمان و مردم عادى» حدود صد و ينجاه تن از خاندان ابوطالب و بنى هاشم و قريش كنارش بودند. بعد 
از مدتى امام هادى عليه السلام دوباره به او نككاه كرد و فرمود: يسر جان! خداى عرّوجل را شكر كن كه دربارة تو امرى يديد 
آورد. جوان كريست و خدا را شكر كرد و (إنَا لل وَ نا إِليِهِ راجعُونَ( كفت و فرمود: «ستايش خداى را كه يروردكار جهانيان 


است و من از خدا برايمان تماميت نعمتش را در شما مى خواهم و (إِنَا لِلهِ وَ إِنَا إِلَهِ راجعُونَ(. ما يرسيديم او كيست؟ كفته شد 


او حسن يسر امام هادى عليها السلام است. و او در آن وقت به نظر ما بيست سال يا اندكى زيادتر داشت»ء در آن روز ما اورا 


شناختيم و فهميديم كه امام هادى عليه السلام به امامت و جانشينى او اشاره فرمود.») (الكافى» ج١2‏ ص 37 ح0 


١918:ص‎ 

نويسنده جنين مى خواهد القا كند كه منظور از «فقد أحدث فيكك امرا»» واقع شدن امامت در ايشان به دليل رحلت برادر است. 
حال بايد ديد منظور از «فقد احدث فيكك امرا» جيست؟ و نويسنده در اين ادعا جه اندازه راست مى كويد. 

مولى محمد صالح مازندرانى در شرح أصول كافى آورده است: 


سخن امام كه فرمود: خداوند براى تو امرى يديد آورد (فقد أحدث فيكك أمراً)» ازاين جهت است كه خداوند محمد را از دنيا 
برد» در حالى كه شيعه كمان مى كرد او بعد از يدرش امام است. يس امامت را در تو آشكار كرد و آن را به تو اختصاص داد 
واختفلاف وا از ماك شيغياق برطرق كرد ؤااين تعمت بز رك شكر را واج فى كند. 117 


محمدباقر بهبودى در تعليقه بر بحار مى آورد: 


صحيح تر اين است كه كفته شود خداوند براى تو «امرى» را يديد آورد» يعنى لطفى و نعمتى را يديد آورد؛ زيرا معروف بين 
شيعيان ما به دليل تصريح امام باقر عليه السلام اين است كه امامت به فرزند بزركك مى رسد و اككر ابوجعفر برادر بزركك تو از 
ذثا تح رشك كنا شيعه هر عورد كو دار التسلاق :فى شل علنان كريد كه 


١-١‏ قوله (فقد أحدث فيكك أمراً) حيث أمات محمداً وقد ظن الشيعه أنه امام بعد أبيه فأظهر الإمامه فيكك و خض ها بكك و رفع 


الاختلاف بينهم و هذه نعمه عظيمه توجب الشكر.» (شرح أصول الكافى, ج 8 ص )7١15‏ 


١9317: ص‎ 


بعد از ابوعبدالله صادق عليه السلام دجار اختلاف شدند. اما قرار دادن امامت به اراده و خواست خداوند عزيز و جليل است و 
عهد و ميثاق هر كدام از آن ها عليهم السلام در عالم ذر كرفته شده است. براى امام كذشته در مورد امام آينده اختيارى 


بسع وافرات از يذ عحروس اسك كيه فاثتل هعية سحن يرم كرفة 0 
آيه الله شيخ لطف الله صافى نيز دربارة «يا بنى أحدث لله شكراً فقد أحدث فيكك 
أمر ام هى قرمابن: 


اين جمله ظهورى در اين معنا ندارد كه سيد محمد فرزند امام هادى عليه السلام به امامت تعيين شده بود و قبل از مركش براى 
خداوند بدا حاصل شد و او رااز دنيا برد يا بعد از مركش براى خداوند بدا حاصل شد و برادرش ابومحمد عليه السلام را به 
جاى او قرار داد» همان كونه كه دلالتى ندارد براين كه ابومحمد عليه السلام قبل از رحلت برادرش ابوجعفر به امامت تعيين 
نشده بود و وقتى برادرش از دنيا رفت خداوند او را جانشين يدرش قرار داد و به امامت مردم منصوب كرد. اين احتمال از 
روايت بر نمى آيدء افزون براين كه روايات صحيح و صريح, اين احتمال را رد مى كند. علاوه كه ابومحمد عليه السلام از 
طرف خداوند و ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم واجداد طاهرش عليهم السلام قبل از ولادتش و ولادت برادرش محمد به 


امامت تعيين شده بود. 272 


-١‏ «الأصح أن يقال: أحدث فيكك أمراً: أى لطفاً و نعمه. و ذلك لأنْ المعروف بين شيعتنا بنص الباقر عليه السلام أن الإمامه فى 
الولد الأكبر و لو لم يمض أبوجعفر أخوك الأكبرء لاختلف فيكك الشيعه كما اختلفوا بعد أبى عبدالله الصادق عليه السلام واما 
جعل الإمامه فهو بإراده الله عزّوجل وقد أخذ ميثاق كل واحد منهم عليهم السلام فى الذرء ليس للامام الماضى فيه صنع والمراد 
بالبداء هو ما يرجع إلى نحو ما قلنا.» (بحارالأنوار ج 2١‏ ياورقى ص ١8؟)‏ 

-١‏ «فلا ظهور له على أن محمد بن على عليه السلام كان منصوصاً عليه بالإمامه فبدا لله فيه قبل موته فأماته أو بدا لله فيه بعد موته 
فأقام مقامه أخاه أبا محمد عليه السلام كما أنه لا دلاله له على أن مولانا أبامحمد لم يكن منصوصاً عليه قبل موت أخيه أبى 
حدر قلق رفي أحوه جهلة الله عمال خلقه لأبه ونصيه إماما للثاس بعده فيدا الاأكبال لآ معاي هن الك مضافا إلى أنه يردة 
الأحاديث الصحيحه الصريحه على أن أبامحمد كان منصوصاً عليه بالإمامه من الله تعالى و من النبى صلى الله عليه و آله و سلم و 


من أجداده الطاهرين قبل ولادته و ولاده أخيه محمد.) (مجموعه الرسائل» ج 7 ص )١1١8‏ 


١98:ص‎ 


و دربارةٌ «الامر) در «فقد أحدث فيكك أمرأً مى آورد: 


جانشين يدرش است و معناى اد ين جمله اين نيست كه خداوند براى روشن كردن اين مسثله او را از دنيا برد» بلكه منظور اين 
است كه باطل شدن اين كمان بر وفات ايشان مترتب بود و احداث امر به خداوند نسبت داده شد؛ جون سبب آن كه رحلت 


سيد محمد بودء به خداوند مستند است. )١(‏ 


با نكاه به متن حديث و كلام اين بزركان معلوم مى شود امام حسن عسكرى عليه السلام بر اثر رحلت برادر كريبان جاكك 
كردند و بسيار ناراحت شدند. يدر ايشان براى آرامش دل ايشان فرمودند: اى يسرم! تو بايد خدا را شكر كنى؛ زيرا هرجند 
فركك برادو بسبار نتكخث و ذودناكك اسك مر كه ايشقان باع شن شهعياة دن مان و عار بحرت يا كمرافى تشوتة واي 
براى تو نعمت بزركى است؛ زيرا تمام هدف و همّت امام در هر عصرى هدايت مردم و جلو كيرى از كمراه شدن آنان است. 
يس نعمتى كه براى امام ايجاد شده.» هدايت يافتن مردم و نبود اختلااف ميان آنان در امامت يس از امام هادى عليه السلام 


استء نه اصل امام شدن امام حسن عليه السلام ؛ زيرا اين مطلب از ازل معلوم و لايتغير بوده است. 


3 


عَلِنٌ بن مُحَمَد ب عَنْ شحاف بن مُحَمّدٍ عَنْ مُحَمدِ بن يَْيى بن دَرَْابَ قَالَ دَخَلْتٌ عَلَى أَبى الْحسَن عليه السلام بغي َ مُضْدَيٌ أبى 
جر َه ُو أب محمد عليه السلام حالِس قبكى أب مححمدِ عليه السلام فَأقبلَ عل بو اَن عليه السلام كَل لَه إِنَّ الله 
انكو تقالى قذ فل فبك خلناً بن فالعمو الله 07 


- «المراد من إحداث الأمر إظهار إمامه مولانا أبى محمد صلى الله عليه و آله و سلم لمن يظن أخاه أباجعفر خليفه لأبيه و ليس 
معنى ذلكك أن الله تعالى توفاه لإظهار هذا الامر بل المراد أن بطلان هذا الظن كان أمراً يترتب على موته فأسند إحداثه إلى الله 
تعالى لإسناد سببه و هو موته إليه.» (مجموعه الرسائل؛» ج 7 ص )1١18‏ 

-١‏ «محمد بن يحيى كويد: بعد از وفات ابوجعفر محمد. خدمت امام هادى عليه السلام رسيدم و او را تسليت كفتم. ابومحمد 
عليه السلام (امام حسن عسكرى عليه السلام ) نشسته بود و مى كريست. امام هادى عليه السلام رو به ايشان كرد و فرمود: 


خداى تبارك و تعالى را حمد كن كه براى تو عوضى از او قرار داد.) (الكافى» ج ١‏ ص 7ل ح4) 


١19:ص‎ 


يعنى آن كه خداوند در عوض از دنيا بردن برادرت» جيزى براى تو قرار داد و آن رفع فتنه از شيعيان بود» يس سياس خداى را 


به جاى آور! 


7٠١:ص‎ 


ص: امي 
فصل دوم. امامت اسماعيل 
اشاره 


سيس در امامت وى بدا و تغيير حاصل شد و امام موسى كاظم عليه السلام امام شد؟ 
شبهة نوزدهم. بدا در امامت اسماعيل 

متن كتاب 

ماين قن المواعي ب إلكة 

خلاصه شبهه 


نويسئده ادعا دارد در امامت اسماعيل فرزند امام صادق عليه السلام نيز بدا حاصل شده است و بعداز آن برادرش امام موسى 
كاظم عليه السلام امام كرديده است. 


باسخ 
به كونة مختصر مطالبى دربارة جناب اسماعيل در يى مى آيد: 


١.اين‏ اشكال از كذشته مطرح بوده است. فرقةً زيديه در زمان شيخ صدوق (دركذشته 78١‏ قمرى) آن را مطرح كردند و شيخ 
به كونة كامل ياسخ آن را داده است و علماى بعد نيز در كذر اين دوران به آن ياسخ كفته اند» ولى نويسنده باز به خانة 


نخست بركشته و همان يرسش را آورده است و هيج اشاره اى به ياسخ ها نكرده است. اكر ايشان 


.١179 الإمام المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص‎ -١ 


7١7:ص‎ 


جنان كه در مقدّمه كتاب خود ادّعا كرده. به دنبال حقيقت و جواب بوده.؛ بايد اين ياسخ ها را نقل مى كرد و اكر آن ها را 


قبول نداشت» آن ها را نقد مى كرد. اما وى بيشتر به تدليس و مشوّش كردن افكار مردم يرداخته تا بى كيرى حقيقت. 


؟. ادعاى بركزيده شدن اسماعيل به امامتء به دليل نياز دارد. شيخ صدوق )١(‏ و سيد مرتضى (1) تصريح كرده اند كه هيج 
روايتى حتى ضعيف و نادر نيز وجود ندارد كه بر نصب اسماعيل به امامت دلالت كند. بنابراين» دليلى نيست كه با توجه آن 
بتوان كفت اسماعيل امام بوده و در امامتش بدا بيش آمده است. 


يكم. رواياتى كه آشكارا امام بودن وى را رد مى كند. 270 


- «فقلنا لهم: بم قلتم: إن جعفر بن محمد عليهما السلام نص على إسماعيل بالأمه؟ و ما ذلكك الخبر؟ و من رواه؟ و من تلقاه 
بالقبول؟ فلم يجدوا إلى ذلك سبيلاً: و إنما هذه حكايه ولّدها قوم قالوا بامامه إسماعيل؛ ليس لها أصل.) ( كمال الدين» ص 88 
ع0 

”- و أما ما ادّعوه من تسليم الجماعه لهم حصول النص عليه فإنهم ادعوا فى ذلك باطلا و توهموا فاسداً من قبل أنه ليس أحد 
من أصحابنا يعترف بن أباعبد الله عليه السلام نص على ابنه إسماعيل و لا روى راو ذلكك فى شاذً من الأخبار و لا فى معروف 
منها و إنما كان الناس فى حيوه إسماعيل يظنون أن أباعبد الله عليه السلام ينص عليه لأ-نه أكبر أولا-ده» وبما كانوا يرونه من 
تعظيمه فلمًا مات إسماغيل رمه الله زالت ظنوتهم وبعلميا أن الإمامه فى غيره.» (الفصول المختاره» ص 08" - 09 


اع الئاس أَخت.دُ بْنّ مُحَمَدِ بْن مَعِيدٍ ابن عُشْدَهَ قَالَ ح دَنَنا أبُو عَدِدِ الل جَغفَر مَر يْنُ عَدِدِ الله الْمُحَمَّدٌِ مِنْ كتَابهِ فى 


اق 

عد 
"١‏ 
هل 


رده سَنَهَ َم م ان وَ َِمّينَ وَ متاتيِن قَالَ ح دَّئَِى الْحَسدِنٌ بْنُ عَلِىٌ ْن فَضَالٍ قَالَ > دَّتَنَا صَ هُوَانٌ بن يَخْير عَنْ إشحاق بن عَمَار 


2 
-ه 


اوررق لوضف , داور كار اف الى ع اللوعر البق وار اياك الالرزي او اذ نا إِلَه إلا الله وَ أنَّ 
تفندا زشول الله ل وَ أنَكمْ وَ وَصَِفَهُمْ يَغْنِى الْأَمَه وَاحداً وَاحدداً حنَّى انتّهَى إِلَى أبى عَبِدٍ الل عليه السلام ” م كال وَ إشعاعيل من 


9 


بَعْل ًا إشعَاجِيلُ لاه اليه للنعماني» ص5 **» ح 0١‏ ,ا حبرا أختردُ بن محمد بن مج بن عُفْدَ َالَ دنا قاسم بن 
محمد بْنِ الْحَسَنِ بْنِ حازم مِنْ كتَايه قَالَ ج71 نا مِدِسٌ بْنُ هِشَام عَنْ دّرْسْتٌ بْن أبى مَنْضُورٍ ء عَنِ الْوَلِيد بْنِ صَبِيح قَالَ: كانَ بئنى 3 
ا ا 0 دم قال لى إن با بالل عليه السلام أْصى إلى إسْحَاعِيلَ كَل قت َلك لأبى عبد 
اللو عليه السلام إِنَّ عفد الْجيلٍ 1 تى بالك اوضع يْتٌ إِلَى إِش مَاعِيلَ فى حَتاتِهِ قَِلَ مَوْتِهِ بَِلَاثِ نين فَقَالَ يا وَلِيدُ َاوَ الله َِنْ 


0 فَعَلتٌ قَإِلَى قَلَّانِ يَعْنَى نا العم مُوسَى عليه السلام وَ سَمَاة.) (الغيبه للنعمانى» ص 5735 ح 01 


ص "١7:‏ 
دوم. رواياتى كه نافرمانى و ناهم كونى با يدر را بيان مى كند؛ )١1(‏ 
سوم. رواياتى كه تمثل شيطان را به شكل وى بيان مى كند» در حالى كه شيطان به شكل امام نمى تواند ظاهر شود. (؟) 


جهارم. رواياتى كه درخواست امام صادق عليه السلام از خداوند براى امامت اسماعيل و قبول نشدن آن را مى رساند. () البته 
اككر توجيه بذيرفتنى نباشد» يذيرش مضمون اين روايات با مبانى اماميه ممكن نيست؛ زيرا هركز امام تغيير مسير امامت را از 
خداوند درخواست نمى كند؛ زيرا جنان كه خواهد آمدء امام صادق عليه السلام فرموده اند كه بدا در امامت ممكن نيست. لذا 
امكان دارد راوى دو نكته را با هم در ميخته و نقل كرده باشد: يكى اين كه امام از خداوند زنده ماندن اسماعيل را درخواست 
كرده و خواسته تا اودر 

عرق 1ك قهفة ول ثرقى ون النش و كل وضع اللقغنة قار ك1 قا فضقد 1 يختبى الْعَطَارُ عَْ محم بن أخترة بن يَخهى بن 
لابوا ار اللي سَأَلْتٌ أ اسمن 


6 عم ََ 


3 
- 
- 


عَنْ م معد بي أخوة عن يطو بي يد و ليق عذ أ بي تعد ني ىر عن دعن غود ني لزه كلخو 
إسْماعِيلَ عِنْدَ أبى عَبِدٍاللَِّ عليه السلام كقَالَوَاللِّ ا يُشْيهنى فى لا مني أعدا ون كاف لهال اللبيو صن 
3 «حذّكا معد إن اسن بن أخمة بن ولد رمي الل لَهُ عَنهُ هكلَ دنا عد بن د للع محمد بْن عَمِدِ الْجَيَارٍتَن ابن أبى 


َثرَانَ َنِ الْححسينٍ بْنِ الْمَخَْارِ عَنِ الْوَلِيدٍ بْنِ صَبِيح قَالَ: جا فى ول ننان لي كال عت اريك لزن نَّ الرّجلٍ قَالَ قَذَهَبِت مَعَهُ د كال 
قا بى إلى قوم تروت هخ شتامل بن جغتر ل موث مفدوماً جنك إلى الجر ذا إضعاميل فل جع تعلق بالبيتِ 


تبكى قد بَلَّ أَمَارَ الْكغبه بدُمُوِهِ كَالَ فَحَوَجَتٌ أَطْءَ َذ اذا إش مايل جايس م الْقَوْم قر عفك اذا قد اكد أسقار لكف كه بها 
توي لخر وى عد ال عه اسل ل للد لله َِطَانٍ يَتََكّلُ فى صُورَتِه.» (كمال الدين» ص )/١‏ 
* ركنا أَحمد بْنّ عَنْ عَلِيٌ بْن الححكم عَنْ أبيه عَن ابْن أبى عقؤة عن أ بي عن أ بال عليه السلام قال صَأَله 


3 


وَطلدتٌ و قَضِهِتٌ إل ا دعا نان 11ل ليقع الى العقرن قود ى عليه السلام .» (بصائر 


3 


الدرجات. ص 577 ح١١)‏ البته اين حديث به دليل ناشناخته بودن يدر على بن حكم از نظر سندى هم ضعيف است. 


7١ ص:5‎ 


زمان حيات امام صادق عليه السلام از دنيا نرود و بعد از وى نيز باشد و خداوند اين خواسته را اجابت نكرده است )١(‏ و ديكر 
آن كه سخن از امامت بوده و امام صادق عليه السلام فرموده: خواست قلبى منء به امامت رسيدن اسماعيل بوده» ولى هر جه 
خداوند امر كرده و ييامبر عهد فرموده» همان مى شود كه البته امامان عليهم السلام نيز به آن راضى و خشنودند. راوى اين د 


مطلب را با هم در آميخته و جنين نقل كرده كه من از خدا خواستم بعد از من اسماعيل امام شود و خداوند نيذيرفت. 


ينجم. رواياتى كه بنابر آن ها از امام صادق عليه السلام خواسته اند اسماعيل را به وصايت بركزيند و ايشان فرموده اند كه اين 
كونه كارها در دست ايشان نيست. (7) 


كهواره و در ينج سالككى خبر داده است كه نشان مى دهد از نخست قرار نبوده اسماعيل امام شود. (5) 
هفتم. رواياتى كه نام تكك تكك امامان عليهم السلام را نقل مى كند, مانند حديث لوح و 


هشتم. رواياتى كه بنابر آن ها بدا در امامت غيرممكن است و با تغيير امامت از 

-١‏ (زَيْدٌه عَنْ أبى عَمِدِ الل عليه السلام» َال إِنَّ شَيطانا قَذ وَلَعَ بائى إسحَاعِيلَ بُتَصَوَّرُ ففى صُورَتِهِ ليَْيِنَ بِهِ النّاسَ و أنه يصو 
فى صُورَهِ َي وَ آنا وَحِدَيَ نَِيّ فَمَنْ قَالَ لك م مِنّ النّاس: إِنَّ ! شحاعِيلَ ابنى حَيٌ لَمْ يَمْتْء فَإِنّمَا ذلك ليطا تَثَلَ له فى ضور 
ِشْعَاعِيلَ ازاك اقول إى دعر وصل : فى اتعاعيل الى أن بخية لى وَ بكو الي ِنْ بغودىء كاب 00 
لع اليش الى امقر ما ا عَنِتٌ يناك وَإِنّما َلك عَهودٌ مِنَ الل عزو جل َعهدَه إِلَى > مَنْ يََاءٌ قَمَاءَ اللّهُ أَنْ يَكونٌ مُوسى 
ال ام انكو ينها مَاعِيلٌ» و لَوْ حهَدَ الّيِطانُ أنْ يَكمكّلَ بائنى مُوى ما قَدَرَ عَلَى ذلك أدأء وَ الْحَمْدُ لله..؛ (الأصول السته 
عشرء ص 1917 ح 188) 
ادك ةا أخم مد بن مُحَمَدٍ عَن الْحُسَدين بْن ترعِيدٍ عَنْ عرو بْنِ أَبَانٍ قَالَ: ذَكرَ أَبّو عَقِدِ الل عليه السلام الأَوْصِدَيَاءَ وَدَكَوْتٌ 
شقاغيل 5 تال ا وَالِّ ا أبَا محمد ما ذَاك إِلَينَامَا هُوَ إِنَا إلى الل يََزّلُ وَاجداً بَعْدَ وَاحِدِ.» (بصائر الدرجات» ص ,5/١‏ ح6) 


الككافى؛ ج ١‏ ص ."٠١‏ 


7٠١6: ص‎ 

اسماعيل به امام موسى كاظم عليه السلام ناسازكارى دارد. )١(‏ 

نيا نكاة بمواوة ذكر شد بذا در امات اسماعيل ثم توائل ياشد: 

ه. حال بايد ديد در روايتى كه بنابر آن دربارة امامت اسماعيل بدا حاصل شدء 

منظور از بدا جيست؟ بزركان شيعه با استفاده از روايات و دلايل موجود. مواردى براى بدا بيان كرده اند: 


دوم. قرار بوده اسماعيل كشته شود و براثر دعاى امام صادق عليه السلام بدا حاصل شد و به مركك طبيعى از دنيا رفت.(شيخ 


مفيد در مسائل عكبريّهء ص 2٠٠١‏ 
سوم براى تقيه صادر شده. (بيدر شيخ صدوق در الامامه و التبصره» ص )١6‏ 


جهارم. جون فرزند بزركك تر بود» مردم كمان مى كردند خدا وى را به امامت انتخاب مى كند» ولى با رحلت وى حكم خدا 
روشن شد. (روايت امام صادق عليه السلام» شيخ صدوق در توحيد ()» سيد مرتضى در الفصول المختاره ( و شيخ طوسى 
در الغيبه ()) 


-١‏ «أنهم عليهم السلام قالوا: مهما بدالله فى شئ فلا يبدو له فى نقل نبى عن نبوته ولا إمام عن إمامته.» (الفصول المختاره» 
ص 9:4 

؟- «و من ذلكك قول الصادق عليه السلام: ما بدا لله بداء كما بدا له فى إسماعيل ابنى» يقول: ما ظهر لله أمر كما ظهر له فى 
إسماعيل ابنى إذ اخترمه قبلى ليعلم بذلكك أنه ليس بإمام بعدى.) (توحيد الصدوق. ص 7# ح 3١‏ البته شيخ صدوق در مورد 
حديث ٠١‏ و١١‏ مى فرمايد: عندى نظر. 

- «إنما كان الناس فى حيوه إسماعيل يظنون أن أباعبدالله عليه السلام ينص عليه لأنه أكبر أولاده» وبما كانوا يرونه من تعظيمه 
فلما مات إسماعيل رحمه الله زالت ظنونهم وعلموا أن الإمامه فى غيره.» (الفصول المختاره» ص 09:*) 

*- «فإن الناس كانوا يظنون فى إسماعيل بن جعفر أنه الامام بعد أبيه» فلما مات علموا بطلان ذلكك و تحققوا إمامه موسى عليه 
السلام و هكذا كانوا يظنون إمامه محمد بن على بعد أبيه فلما مات فى حيوه أبيه علموا بطلان ما ظنوه.» (الغيبه للطوسىء» ص 
0 


"١2: ص‎ 


ينجم. زنده ماندن اسماعيل مشروط به اين بود كه مردم كمان نكنند ايشان امام است. لذا بدا در زنده ماندن ايشان حاصل شد؛ 


جون شيعيان جنين كمانى يافته بودند. (آيه الله صافى كليايكانى در مجموعه الرسائل» ج ؟؛ ص ).١18‏ 


از مطالب بيان شده. معلوم مى شود بدا در اسماعيل نيز مانند سيد محمّد بوده است و بر تغيير امامت دلالتى ندارد. 


7١17: ص‎ 


بخش ششم: اند يشمندان شيعه و فهرست نام امامان عليهم السلام 


اشاره 


اين بخش داراى جهار فصل است. در فصل اول به اين مطلب يرداخته مى شود كه اككر روايت هاى فهرست نام دوازده امام 
عليهم السلام صحيح و موجود بودء جرا شيعيان از آن كاه نبودند و محدّثان و مورّخان اماميه به آن اشاره نكرده اند؟ در فصل 
دوم اعتقاد به دوازده امام در نزد اماميه قبل از نيمه قرن جهارم بررسى مى شود واين كه آيا شيخ صدوق در محصور بودن 
عدد ائمه عليهم السلام در دوازده نفر» شكك داشته است؟ در فصل سوم به بررسى برخى روايات يرداخته مى شود كه بزركان 
شيعه در كتاب هاى خويش آورده اند و به امامان بعد از امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف اشاره دارد. در فصل 
جهارم نيز روايات مرحوم كلينى در كتاب كافى بررسى مى شود تا روشن كردد آيا اين احاديث دلالتى بر سيزده امام دارد؟ و 
در ادامه اين فصل مطالبى دربارة هبهالله كاتب و كتابش بيان مى شود. 


ص:95١؟‏ 
فصل اول. اشاره انديشمندان قرن سوم به فهرست نام امامان عليهم السلام 
اشاره 


در اين فصل بيان مى شود كه روايت هاى فهرست نام دوازده امام عليهم السلام صحيح است وهر جند همه شيعيان از آن 


آكاة تبودنك ول محدّثان و مورّخان اماميه در قرن سوم به آن اشاره كرده اند؟ 
شبهة بيستم. اشاره نكردن محذثان و مورّخان قرن سوم به فهرست نام امامان عليهم السلام 
متن كتاب 


واذا كانت روايات القائمه المسبقه بأسماء الأثمه الإثنى عشر صحيحه و موجوده من قبلء فلماذا لم يعرفها الشيعه الإماميه الذين 


اختلفوا و احتاروا بعد وفاه 
الإمام الحسن العسكرىء و لم يشر إليها المحدّثون أو المورّخون الإماميه فى القرن الثالث الهجرى؟ )١(‏ 
خلاصة شبهه 


نويسنده مى كويد اكر روايت هاى فهرست نام دوازده امام صحيح و موجود بود. جرا شيعيان از آن آكاه نبودند ويس از 
وفات امام حسن عسكرى عليه السلام دجار اختلاف و س ركردانى شدند و محدّثان و مورّخان اماميه در قرن سوم به آن اشاره 


نككرده اند؟ 

باسخ 

نويسنده به دو مطلب اشاره مى كند: يكى اختلاف مردم و ديكرى نقل نكردن 

-١‏ «اكر روايت هاى فهرست نام دوازده امام عليهم السلام» صحيح و موجود بود. جرا شيعيانى كه بعد از وفات امام حسن 


عسكرى عليه السلام دجار اختلاف و سر در كمى شدندء از آن خبر نداشتند و محدّثان و مورّخان اماميه در قرن سوم هجرى به 
آن اشاره اى نكردند؟)( الإمام المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص 9؟7١)‏ 


ص: 51 
مؤلّفان شيعه. 


در مورد مطلب اوّل جون اشكال تكرارى استء ياسخ هم تكرار مى شود. بيش تر كذشت كه زيديه اين خرده كيرى را بيش 
از هزار سال ييش مطرح كرده اند و شيخ صدوق در كتاب كمال الدين ياسخ آن را داده استء اما نويسنده مانند بسيارى از 


موارد ديكر بدون اشاره به ياسخ ايشانء تنها شبهه را مطرح مى كند. شيخ صدوقء ابتدا جواب نقضى دادهء مى فرمايد: 


ساخته و بعد از خود امام كردانيده و به وى تصريح فرموده و شخص وى را به مردم نموده و امر او را بيان و يخش كرده» يس 
جرا اكثر امت از وى روى كردانيده و دورى كزيدند نا كار به جايى رسيد كه آن حضرت از مدينه به ينبع رفت و براو 
كذشت آن جه ككذشت؟ )١(‏ 


1 كان هن تعران حل في الزمايق: 

زيرا كاهى مردم از حقّ هر جند واضح است و از بيان هر جند مشروح 

ستء اعراض مى كنند» جنان كه از توحيد روى بر تابيدند و به سوى الحاد روى كردند. (5) 

ازاين روء به دليل وجود خطر دشمنان و لزوم تقيه و مراقبت» بسيار طبيعى بوده كه امامان عليهم السلام فهرست نام امامان 


عليهم السلام را در اختيار همه قرار نداده اند. از سويى» كسى ادعا نكرده كه جنين فهرست شهرة آفاق بوده است. در حقيقت» 


جنين فهرست نزد امامان عليهم السلام بوده و برخى را نيز از آن آكاه كرده اند. 


-١‏ «فقلنا لهم: إِنُكم تقولون: إِنّ رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم استخلف علياً عليه السلام و جعله الامام بعده و نص عليه و 
أشار إليه و بين أمره و شهره؛ فما بال أكثر الآمه ذهبت عنه و تباعدت منه حتى خرج من المدينه إلى ينبع (البقيع) و جرى عليه ما 
حرف ( كمال التديى» ص :8؟ كمال النيى هن 8/) 

اد وَفإن الناس قد مذهيون عن الحق و إن كان راضحا وغن الببان و إن كان مشدروا كما ذهواغن التوحيد إلى التلجيند) 
(كمال الديق» ض 0/8 


1١١:ص‎ 


افزون براين» به دليل اغراض دنيوى مانند مال و مقام؛ با آن كه برخى حقيقت را مى دانسته اند» خلاف آن را تبليغ مى كرده 
اند و مردم را دجار حيرت و سر در كمى مى كرده اند مانند كسانى كه فرقةُ واقفه )١(‏ يا اسماعيليه را يديد آوردند. در واقع, 


دليل ديكر حيرت مردم وجود افراد بى تقوا و فريب كار بوده, نه نبود دليل واضح و روشن. 


دربارة مطلب ديكر كه مورّخان و محدّثان قرن سومء جنين روايتى نياورده اند. بيش تر كذشت كه بيشتر نوشته هاى آن دوران 
اينكك در دست نيست. (75) بنابراين» ادعاى ايشان مستند علمى ندارد. افزون بر اين» آن جه برجاى مانده» خلاف ادعاى ايشان 
را ثابت مى كند و محدّثان اماميه اين روايت هارا آورده اند كه متن برخى ازا ين كتاب ها در يى مى آيد و در ابتدا ازاين كه 


متن فراوانى از روايات يشت سر هم نقل مى شود يوزش 
-١‏ ارو محمد بن يَعْقُوبٍ عَنْ محمد بن يخبى الْعطَارٍ عَنْ محمد بن أختر1 عَنْ محمد بن يمور عَنْ أخترة بْن الْمَضْلٍ عَنْ 

يُونّسَ بْن عَثِدٍ الوّحْمَنٍ ن قَالَ: كاكد أثر إِبَْاهِيمَ عليه السلام و لهس مِنْ فوا د إن وَعِنْدَهُ الْمَالَ الْكثيرٌ وَ كان ذَلكك سيب وَفِهم 

أ 


و جث دمغ مَؤْتهُ طمعاً فى الْأَمْوَالٍ كان عِنْدَ راد بن زان الْقَْدِىٌ مبعُون لف ونان وعلد علق : بن أبى قر تَلَانُونَ ال 


ديئار.) (الغيبه للطوسى» ص 286) 
- به طور مثال كتاب مسائل محمد بن فرج رخجى از اصحاب بزركك امام كاظم. امام رضاء امام جواد و امام هادى عليهم 
السلام اينكك در دست نيست اما از روايات موجود در كتب اربعه مى توان دريافت كه در كتاب وى نام تمام امامان ذكر شده 
ودر دوعتي لعز سو ايه مي حل نيد و قوع ازاأنام سراد علي السام اقل ,وى تدا إِذَا انْصَوَفْتَ مِنْ صَلَاءٍ مَكمُوبهِ فقَلٌ 


رَخِيثٌ باللّهِ ربَاوَ الس شام دِينا وَ بالْمَوَآنٍ كتاباً وَ بمُحَمَدٍِ نباو بعلي وَلِياوَ الْحَسَن وَ الْحْسَيِن وَ عَلِىٌ بْن الْحْسَيِن وَّ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِىٌ 
تقار إن كز توعى إن تقار و علق إن الرتزى زا مد أي تلق و ع إن الكل و لسن أن علق و لاع أن الصايرن 
عَلِي َم لَه وليك الْتحية َاحفَظَه منْ كن كتانه وا خلفه عه دم وغ اتشماله هذ فونه واعة تقض اقل ع 
عُمْرِهِ وَ عله القَائِم برك الْمُتْمصِرَ حدِينكك و أَره مَا بْحبٌ و تَقَوٌ به عينهُ فى لَفْسِهِ وَ فى ذُرٌيتِهِ وَ أَهْلهِوَ مَالِهِ وَفى شيعتهِ وَفى 
عَدَوُه 3 أرهة ينه ما يَحَدَرُو3َ وَ أ فيه ما بْحِبٌ و تقو ب عيِّهُ وَاشْضٍ به صُدُورَا و صُدُورَ قم مُؤْمِنِينَ. (من لا يحضره الفقيه. 
ج1١‏ ص77" ح٠48)‏ محمد بن الفرج الرخجى: روى عن أبى الحسن موسى عليه السلام وله كنا مسائل. (رجال التجاشى؛ 
ص 0١‏ ش )1١15‏ مجلسى اول مى كويد: مروى است از محمد بن فرج ثقه عدل و ظاهرا از كتاب او برداشته باشدء بنابر آن 


كه خود در اول كتاب ذكر كرده است. (لوامع صاحبقرانى» ج ع ص )١66‏ 


ص:١١1‏ 
مى طلبم؛ زيرا براى اثبات وجود جنين احاديثى در كتاب هاى متقدم جاره اى جز ذكر عين متن آن ها به نظر نرسيد: 


:)١1١4 قمرى (ص‎ ١6١ من الأصول الأوليه للشيعه؛ د ركذشتة‎ )١( الأصول السته عشرء أصل أبى سعيد عباد العصفرى‎ .١ 


ا 


عاك عَنْ عمْرِوه عَنْ أبى رةه َالَ: َرِحِعْتٌ عَلِىَ بْنّ الْحَسَِيِن عَليِهِ السَلَامُ ب ول إنَّ الله حَلَقَ مُحمّدا وَ عَلِيَاً وَ أحَدٌ عَشَّرَ مِنْ وُلَدِهٍ 
نأو عميد. 0 أشعاا فى تدياء تزه يدوه قبل لق الْكلق؛ لدققوة اللاو ال قفوو فق الاق ون ولو وقول الل 


؟. الأصول السته عشرء أصل أبى سعيد عباد العصفرى (ص :)١1"4‏ 


ال 


عاد ره إلى أبى حغقر عه الام قَالَ: َال فقول اللامن الله علط و آله وكوللى عقاف قا لها كدان يقر 
آخِرَهُ الْقَائِمُ بالْحنّء يلها عَدْلَا كما مُلنتْ جؤراً. (7 


-١‏ بعضى كمان كرده اند كه عباد از اهل تسئّن است. براى روشن شدن اشتباه بودن اين يندار» كلام مرحوم آقاى خوثى در 
بى مى آيد: «أقول:... إن الشيخ ذكر أنه عامىء إِلَّا أن جمعاً من العامه قالوا: إنه كان رافضياً وصرّح بعضهم بأنه كان صدوقاً. ولا 
يبعد أنه كان يتقى؛ فيظهر أنه من العامه. ولعل الشيخ لم يطلع على باطنه! فقال: إِنّه عامى. قال المحدّث النورى فى خاتمه 
المستدرك. الفائده الثانيه» فى شرح حال الكتب ومؤلفيها: «وأما كتاب أبى سعيد عباد العصفرى وهو بعينه عباد بن يعقوب 
الرواجنى» ففيه تسعه عشر حديثاء كلها نقيه؛ داله على تشيعه؛ بل تعصئه فيه» كالنص على الأثمه الاثنى عشر «إلى آخر ما ذكره.) 
(معجم رجال الحديث؛ ج١٠‏ ص /371) 

-١‏ «ابوحمزه كويد: شنيدم على بن الحسين عليهما السلام مى فرمود: همانا خدا محمد صلى الله عليه و آله و سلم و على و يازده 
فرزند او عليهم السلام را از نور عظمت خود آفريد و سيس ايشان را به صورت أشباح (كالبد و سياهى كه از دور نمايان است) 
در يرتو نور خود به ياداشتء او را عبادت مى كردند. بيش از آفرينش مخلوقء, خدا را تسبيح و تقديس مى نمودند ايشان ائمه 
عليهم السلام از فرزندان رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم هستند.» 

- امام باقر عليه السلام مى فرمايد: رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: «ازفرزندان من يازده نفرند كه نقيب 
(شناسنده و سريرست»» نجيب (اصيل و خوش كوهر)» محدّث و مفهم هستند. آخرين آنان قائم به حق است كه زمين را از 


عدالت ير مى كند. جنان كه از ستم ير شده اسثت.») 


:517 
*. الأصول السته عشرء أصل أبى سعيد عباد العصفرى (ص :)١1١4‏ 


عَبَادٌ عَنْ عَمْرو بْن تَابتء عَنْ أبى جَعْفَر عَلَيِهِ السَّلَامُ عَنْ أبيه عَنْ آيَائِهء قَالَ: قالَ رَسُول الله ص لى اللَهُ عَلَيِهِ وَ عَلَتِهمْ: نجُومٌ فى 
السَمَاءِ أَمَانٌ لِأَهْلٍ السَّمَاءِ فَإِذَا ذَهَبَ تُيجَومٌ السّمَاءِ أنَى أَهْل السّمَاءِ مَا يَكرَهُونَ» وَ نجُومٌ مِنْ أل يَئِتى مِنْ وأدِى 


- 


1 


2 
ع 2 


دك عشرَّ نججما 


6 


- 
أ 
عه م - 


أمَان فى الَْرْض لأَهْلٍ الْأرْض أن تَمِيدَ بأهلهَاء فإِذَا دعت نيجُومٌ أل بَتتى مِنَ الَْدْضٍ أنَى أَهْلَ الْأرْضِ ما يَكرَهُونَ. )١(‏ 


*. الأصول السته عشرء أصل أبى سعيد عباد العصفرى (ص١18):‏ 


عَبَادُه عَنْ عَمْروء عَنْ أبى المَدارُودِء عَنْ أبى جَعْفر عَليِهِ السَلَامٌ قال: قال رَسْرولَ الله ضَلمى اللهُ عَلئِهِ وَ آلِهِ: إنى وَ عد عَشَّرَ مِنْ 
وُلدِى وَ أنْتَ يا عَلِىُ زرٌ الأزض أَعَنى أَوْتَادَهَا [وَ] جبَالهَاء وَ قَذْ وَنَدَ الله الأزض أن تَبِديحَ بأَهْلهَاء فإذا ذْمَبَ الأحدّ عَسَّرَ مِنْ وُلدِى 


سَاحَتٍ الَْرْض بأَهْلِها وَلَمْ ينْظَوُوا. (0) 


ه. مختصر إثبات الرجعه. أبومحمد فضل بن شاذان بن خليل أزدى نيشابورى, (در كذشته قمرى) تحقيق سيد باسم موسوى 


-١‏ امام باقر از يدرانش عليهم السلام از يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم نقل مى فرمايد كه فرمود: «ستاركانى در آسمان 
موجب امنيت اهل آسمان هستند و وقتى ستاركان آسمان از بين بروند آن جه اهل آسمان آن را نمى يسندند به سراغ آن ها 
مى آيد و ستاركانى از اهل بيت من از فرزندانم» يازده ستاره موجب امنيت اهل زمين در زمين هستند از اين كه زمين به اهلش 
ميل كند (مضطرب شود).) 

"- امام باقر عليه السلام از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم جنين نقل مى فرمايد: «من و يازده تن از فرزندانم و تواى 
على بند و قفل زمين هستيم» يعنى ميخ ها و كوه هاى زمين. و فرمود: خدا زمين را ميخ كوبيده تا اهلش را فرو نبرد» جون يازده 
فرزندم از دنيا برود» زمين اهلش را فرو برد و مهلت داده نشوند.» 

*- سند كتاب مختصر اثبات الرجعه: محقق اين كتاب» سيد باسم موسوى كتاب را از روى نسخه اى كه در كتاب خانه امام 
رضا عليه السلام (رقم 61/) موجود است آورده و مى نويسد اين نسخه را ابن زين العابدين محمد بن حسين أرموى در سال 
0 قمرى از روى نسخه صاحب وسائل الشيعه شيخ محمد بن حسن حر عاملى (در كذشتة )١٠١*‏ نوشته است كه خط خود 
شيخ حرٌ بر روى آن بوده است و شيخ حر خود نوشته است كه با اصل كتاب اثبات الرجعه مقابله شده است. (مجلة تراثناء 
شن ا ص 190) به كفته شيخ آقا بزركك تهرانى: نسخه اى از اين كتاب در سال ٠١80‏ نوشته شده كه در اختيار شيخ حر عاملى 
قرار داشته و آفايزركك آن رادر دست شيخ محمد سماوى ديده است. (الذريعهإلى تصانيف الشيعه ج 7١‏ ص ”3707 
ش 18175) مرحوم نجاشى در كتاب رجال و شيخ طوسى در كتاب فهرست در شرح حال فضل بن شاذان» كتاب اثبات الرجعه 
را در ميان كتاب هاى وى نام برده اند و طريق خود را به آن بيان كرده اند. يكى از طريق هاى شيخ طوسى به كتاب فضل: «أبو 
عبد الله المفيد رحمه الله عن محمد بن على بن الحسين بن بابويه عن محمد بن الحسن عن أحمد بن إدريس عن على بن محمد 


بن قتيبه عنه» صحيح است. هر جند آيت الله خويى على بن محمد بن قتيبه را توثيق نكرده استء اما بنا به دليل هايى كه آيت 


الله شبيرى زنجانى در بحث نكاح بيان كردند» ثقه بودن وى ثابت است. مرحوم صدوق در كتاب عيون اخبار الرضا عليه السلام 
(ج ١‏ باب هش" ما كتب الرضا عليه السلام للمأمون فى محض الاسلام و شرائع الدين) يس از آن كه روايت مفصلى را _ كه در 
آن مأمون از حضرت امام رضا عليه السلام درخواست مى كند كه برايش محض اسلام را بنويسند و امام عليه السلام نيز ياسخ 
مى دهند _به دو طريق مختلف كه از لحاظ متنى نيز مقدارى با يكديكر اختلاف دارند» نقل مى كند, آن كاه مى كويد: و 
حديث عبدالواحد بن محمّد بن عبدوس _ رضى الله عنه _ عندى اصح و لا قوه الا بالله» ودر سند روايت عبدالواحد نيز «على 
بن محمّد بن قتيبه) وجود دارد. بنابراين با توجه به اين كلام مرحوم صدوق و با توجه به اين كه صدوق رحمه الله اصاله العداله 
اى نيست و در امر توثيق افراد نيز همانند استاد خودش ابن وليد بسيار سخت كير استء مى توانيم «على بن محمّد بن قتيبه) را 
مورد اعتماد بدانيم.( كتاب النكاح زنجانى» ج 4 ص 1805) همجنين در ياورقى آمده است: به نظر استاد _ مد ظله _ «ابن 
قتيبه» ثقه و مورد اعتماد است به دو دليل: .١‏ راوى كتاب او «احمد بن ادريس» است و در غيبه طوسى در اسناد بسيارى از «ابن 
قتيبه» روايت مى كند. احمد بن ادريس از اجلاء ثقات مى باشد و اكثار روايت اجلاء از شخص دليل وثاقت او مى باشد؛ ؟. 
شيخ صدوق در اول فقيه فرموده است كه فقط رواياتى را مى آورد كه آن هارا حجت بين خود و خداى خود مى داند و 
حكم به صحت آن ها مى كند و از ابن قتيبه روايات جندى در فقيه آورده است. (كتاب النكاح زنجانى» ج 210 ص 20170 
ياورقى) يس كتاب اثبات الرجعه فضل بن شاذان با سند صحيح در دست شيخ طوسى بوده است. شيخ حرّ در خاتمه كتاب 
وسائل نيز طريق هاى خود به شهيد ثانى و بعد طريق هاى شهيد ثانى به شيخ طوسى را نقل كرده است. (نكك: وسائل الشيعه» ج 
“٠‏ ص /181» الفائده الخامسه [مشيخه المؤلف الحر العاملى]) بنابراين كتاب اثبات الرجعه با سند صحيح در اختيار شيخ حرٌ قرار 
داشته است. كتاب مختصر اثبات الرجعه حاضر نيز از روى نسخه شيخ حر كه با اصل كتاب اثبات الرجعه مقابله شده به جاب 
رسيده است. براى اطلاع بيشتر» نكك: مقاله نكارنده با نام «آيا در كتب شيعه روايات صحيح السند تاريخى مبنى بر ولادت امام 
مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف وجود دارد؟»» در مجموعه مقالات ياسخ به يرسش هاى كلامى» تاريخى و فقهى» نشر 


مشعن 1797. 


ص:6١7‏ 
جه ص 5٠١0١‏ حديث اول: 


حدّثنا محمد بن إسماعيل بن بزيع رضى الله عنهء قال: حدّثنا حماد بن عيسى. قال: حدّثنا إبراهيم بن عمر اليمانى» قال: حدّثنا 
أبان بن أبى عياشء قال: حدّثنا سليم بن قيس الهلالى» قال: قلت لأميرالمؤمنين عليه السلام: إِنّى سمعت سلمان و المقداد و أبى 
ذر شيئاً من تفسير القرآن و الأحاديث عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم غير ما فى أيدى الناس... فقال على عليه السلام: قد 
سئلت فافهم الجواب.... فقلت له ذات يوم: بأبى أنت و أمى يا رسول الله إنك منذ دعوت لى الله بما دعوت لم أنس شيئاً ولم 
فض عقني من اعلمقق و كل ماعلدض كييله اشخرق غان السياة؟ ققالديا أعن: لمث احرف عليكفك السياة و لآ الجيل و 
إِنّى أحبّ أن أدعو لكك و قد أخبرنى الله تعالى أنّه قد أخلفنى فيكك و فى شركائكك الذين قرن الله طاعتهم بطاعته و طاعتى قلت: 
من هم يا رسول الله؟ قال: الذين هم الأوصياء من بعدىء قلت: سمهم لى يا رسول الله؟ قال: أنت يا على أوّلهمء ثم ابنى هذا و 
وضع يده على رأس الحسن ثم ابنى هذا و وضع يده على رأس الحسين ثم سميكك على ابنه زين العابدين» و سيولد فى زمانكك 
يا أخى فأقرئه منى السلام» ثم أبنه محمد الباقر» باقر علمى و خازن وحى الله تعالى» ثم ابنه جعفر الصادق, ثم ابنه موسى الكاظمء 
ثم ابنه على الرضاء ثم ابنه محمد التقى» ثم ابنه على النقى» ثم ابنه الحسن الزكىء ثم ابنه الحجه القائم» خاتم أوصيائى و 
خلفائى؛ و المنتقم من أعدائى؛ الذى يملأ الأرض قسطأ و عدلا كما ملثت ظلماً وجوراً. ثم قال أميرالمؤمنين عليه السلام: و الله 


إِنَى لأعرف جميع من يبايعه بين الركن و المقام و أعرف أسماء أنصاره و أعرف قبائلهم. )١(‏ 


-١‏ سليم بن قيس هلالى كفت: به اميرمؤمنان عليه السلام عرض كردم: من از سلمان و مقداد و ابوذر جيزهايى از تفسير قرآن و 
احاديث رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم شنيدم غير آن جه در دست مردم است.... حضرت على عليه السلام فرمود: 
يرسيدى يس جواب آن را دقّت كن و ياد كير...! روزى به بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم عرض كردم: يدر و مادرم به 
قربانت» اى رسول خدا! از آن زمانى كه از خدا برايم خواستى آن جه را خواستى» جيزى را فراموش نكرده ام و جيزى از آن 
جه به من تعليم فرموده اى» از من فوت نشده است وهر جه به من ياد دادى» نوشته ام. آيا از فراموش كردن بر من بيمناكى؟ 
فرمود: برادرم! از فراموشى و ندانستن بر تو بيمناكك نيستم و دوست دارم برايت دعا كنم و خداوند به من خبر داده كه جانشين 
مرا در تو و شريكانت قرار داده؛ كسانى كه خداوند اطاعت آن هارا به اطاعت خويش و اطاعت من نزديكك كرده است. 
عرض كردم: ايشان كيانند اى ييامبر خدا صلى الله عليه و آله و سلم ؟ فرمود: كسانى كه اوصياى من بعد از من هستند. عرض 
كردم: اى رسول خدا! نامشان را براى من بيان فرما! فرمود: تو يا على اوّل آن ها هستى» سيس اين فرزندم و دست مباركش را 
بر سر حسن نهاد» سيس اين فرزندم و دست بر سر حسين نهاد» سيس هم نامت على فرزند او زين العابدين است و در زمان تو 
اى برادرم به دنيا خواهد آمد. يس سلام مرا به او برسان! سيس فرزندش محمد باقر شكافندةً علم من و كنجينة وحى خداوند 
تعالى» سيس فرزندش جعفر صادق سيس فرزندش موسى كاظم» سيس فرزندش على رضاء سيس فرزندش محمد تقى» سيبس 
فرزندش على نقى» سبس فرزندش حجت قائم خاتم اوصيا و جانشينان من و منتقم از دشمنان من؛ كسى كه زمين رااز قسط و 
عدل ير مى كندء همان كونه كه از ظلم و ستم ير شده است. سيس اميرمؤمنان عليه السلام فرمود: به خدا سوكند! من مى 
شناسم آنان كه ميان ركن و مقام با او بيعت كنند و نام يارانش را مى دانم و قبيله هاى ايشان را مى شناسم. 


7١2:ص‎ 


8 . مختصر إثبات الرجعه» مجلة تراثناء ج216 ص 3٠١*‏ حديث دوم: 


حدّثنا محمد بن أبى عمير» عن حماد بن عيسىء عن أبى شعبه الحلبى» )١(‏ عن أبى عبدالله» عن أبيه محمد بن على» عن أبيه 
على بن الحسين» عن عمّه الحسن بن على بن أبى طالب عليهم السلام؛ قال: سئلت جدّى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم 
عن الأثمه بعده. فقال صلى الله عليه و آله و سلم: الأئمه بعدى عدد نقباء بنى إسرائيل اثنا عشر أعطاهم الله علمى و فهمىء و أنت 
منهم يا حسنء فقلت: يا رسول الله» فمتى يخرج قائمنا أهل البيت؟ قال: يا حسنء مثله مثل الساعه» أخفى الله علمها على أهل 
السماوات و الأرضء لاتأتى إلا بغته. (7؟) 


/. مختصر إ ثبات الرجعه» مجلة تراثناء ج216 ص/7 75١‏ حديث جهارم: 


-١‏ راوى از حلبى جنان كه شيخ حرٌ نيز متذكر شده؛ حماد بن عثمان است نه حماد بن عيسى همجنين منظور از حلبى نيز عبيد 
الله بن على است. 

-١‏ امام حسن عليه السلام فرمود: «از جدم رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم دربارة امامان يس از او يرسيدم. فرمود: امامان 
بعد از من به تعداد نقيبان بنى اسرائيل دوازده نفرند. خدا علم وفهم مرا به آنان عطا فرموده و تواى حسن! از ايشان هستى. 
عرض كردم: اى رسول خدا! جه زمانى قائم ما اهل بيت خروج مى كند؟ فرمود: اى حسن! حكايت او حكايت قيامت است. 
خداوند علم آن را براهل آسمان ها و زمين مخفى كرده است و نيايد مكر ناكهانى.» 


7١١17: ص‎ 


حدّثنا صفوان بن يحيىء قال: حدّثنا أبو أيوب إبراهيم بن زياد الخزاز» قال: حدّثنا أبوحمزه الثمالى» عن أبى خالد الكابلى» قال: 
دخلت على مولاى على بن الحسين بن على بن أبى طالب عليهم السلام فرأيت فى يده صحيفه كان ينظر إليها و يبكى بكاءاً 
كدمداء قله فداكك أبى و أمى يا ابن رسول الله ما هذه الصحيفه؟ قال: هذه نسخه اللوح الذى أهداه الله تعالى إلى رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلمء كان فيه اسم الله تعالى و رسوله و أمير المؤمنين و عمى الحسن بن على و أبى عليهم السلام واسمى 
واسم ابنى محمد الباقر و ابنه جعفر الصادق و ابنه موسى الكاظم و ابنه على الرضا عليهم السلام و ابنه محمد التقى و ابنه على 
النقى و ابنه الحسن الزكى و ابنه الحجه القائم بأمر الله» المنتقم من أعداء الله الذى يغيب غيبه طويله ثم يظهر فيملا الأرض قسطاً 
ودر كنا جف فنا رعو له 


. مختصر إثبات الرجعه» مجلة تراثناء ج216 ص/7 750 حديث ينجم: 


حدّثنا فضاله بن أيوب رضى الله عنه. قال: حدّثنا أبان بن عثمان» قال: حدّثنا محمد بن مسلم, قال: قال أبوجعفر عليه السلام: قال 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم لعلى بن أبى طالب عليه السلام: أنا أولى بالمؤمنين من أنفسهم, ثم أنت يا على أولى 
بالمؤمنين من أنفسهم, ثم الحسن أولى بالمؤمنين من أنفسهم؛ ثم الحسين أولى بالمؤمنين من أنفسهم؛ ثم على بن الحسين أولى 
بالمؤمنين من أنفسهم, ثم محمد بن على أولى بالمؤمنين من أنفسهم؛ ثم جعفر بن محمد أولى بالمؤمنين من أنفسهم, ثم موسى 
بن جعفر أولى بالمؤمنين من أنفسهم,؛ ثم على بن موسى أولى بالمؤمنين من أنفسهم, ثم محمد بن على أولى بالمؤمنين من 
أنفسهم, ثم على بن محمد أولى بالمؤمنين من 


-١‏ ابوخالد كابلى كويد: محضر مولايم امام سجاد عليه السلام رسيدم و نوشته اى در دست ايشان ديدم كه به آن مى نككريست 
وبه شدت مى كريست. عرض كردم: يدر و مادرم به قربانت اى فرزند رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم اين نوشته 
جيست؟ فرمود: اين نسخه لوحى است كه خداوند به رسول صلى الله عليه و آله و سلم خدا هديه كرد. در آن نام خداوند و 
يبامبرش آمده و اميرمؤمنان و عمويم حسن بن على و يدرم عليهم السلام و اسمم و اسم يسرم محمد باقر و يسرش جعفر صادق 
و يسرش موسى كاظم و يسرش على رضا و يسرش محمد تقى و يسرش على نقى و يسرش حسن زكى و يسرش حجت قائم به 
امر خداء منتقم از دشمنان خدا؛ كسى كه غيبت طولانى مى كند» سيس ظهور مى كند و زمين را از قسط و عدل ير مى كندء 
همان كونه كه از ظلم و ستم ير شده است. 


ص :718 


أنفسهم., ثم الحسن بن على أولى بالمؤمنين من أنفسهم, ثم الحجه بن الحسن الذى تنتهى إليه الخلافه و الوصايه و يغيب مده 
طويله ثم يظهر و يملأ الأرض عدلاً و قسطا كما ملثت جوراً و ظلماً. )2١(‏ 


4. مختصر إثبات الرجعه. مجلة تراثناء ج06 ص8١52.‏ حديث ششم: 


حدّثنا محمد بن أبى عمير رضى الله عنه عن غياث بن إبراهيم» عن أبى عبدالله عليه السلام» قال: سئل أميرالمؤمنين عليه السلام 
عن معنى قول رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم إِنّى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى» من العتره؟ فقال عليه السلام: أنا 
و الحسن و الحسين و الأثمه التسعه من ولد الحسينء تاسعهم مهديهم. لا يفارقون كتاب الله عزّوجل و لا يفارقهم حتى يردوا 
على رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم حوضه. (5) 


.٠‏ مختصر إثبات الرجعه» مجلة تراثناء ج16 ص8١52.‏ حديث هفتم: 


حدّثنا الحسن بن محبوبء عن مالكك بن عطيه؛ عن أبى حمزه ثابت بن أبى صفيه دينار» عن أبى جعفر عليه السلام قال: قال 
الحسين بن على بن أبى طالب عليهما السلام لأصحابه قبل 


-١‏ امام باقر عليه السلام فرمود: ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به اميرمؤمنان عليه السلام فرمود: من نسبت به مؤمنان از خود 
آنان اولى هستمء سيس تو يا على نسبت به مؤمنان از خودشان اولى است» سيس حسن نسبت به مؤمنان از خودشان أولى استء 
سيس حسين نسبت به مؤمنان از خودشان اولى است» سيس على بن حسين نسبت به مؤمنان از خودشان اولى است» سيس 
محمد بن على نسبت به مؤمنان از خودشان اولى است» سيس جعفر بن محمد نسبت به مؤمنان از خودشان اولى است» سيس 
موسى بن جعفر نسبت به مؤمنان از خودشان اولى استء» سيس على بن موسى نسبت به مؤمنان از خودشان اولى است» سيس 
محمد بن على نسبت به مؤمنان از خودشان اولى است» سيس على بن محمد نسبت به مؤمنان از خودشان اولى است» سيس 
حسن بن على نسبت به مؤمنان از خودشان اولى است» سيس حجت بن حسن عجل الله تعالى فرجه الشريف كسى كه جانشينى 
و وصيت با او يايان مى يابد و مذّتى طولانى غايب مى شود. سيس ظهور مى كند و زمين را از عدل و داد ير مى كندء همان 
كونه كه از ظلم و ستم ير شده است. 

"- از اميرمؤمنان عليه السلام يرسيدند: از معناى سخن رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم كه فرمايد: من بعد از خود دو جيز 
سنككين ميان شما مى كذارم: كتاب خدا و عترتم؛ عترت كيست؟ فرمود: من و حسن و حسين وامامان نه كانه از فرزندان 
حسين كه نهمين آن ها مهدى ايشان استء از كتاب خداى عزُوجل جدا نشوند و كتاب از آن ها جدا نشود تا در كنار حوض 


بر رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم وارد شوند. 


؟5١9:ص‎ 


أن يقتل بليله واحده: إن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم قال: يا بُنيَ إنْكك ستساق إلى العراق» تنزل فى أرض يقال لها: 
عموراً و كربلا» و إِنْك تستشهد بها و تستشهد معكك جماعه و قد قرب ما عهد إلى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم, و إِنَى 
راحل إليه غداًء فمن أحب منكم الانصراف فلينصرف فى هذه الليله فإِنّى قد أذنت له و هو منّى فى حل و أكد فيما قاله تأكيداً 
بليغاً فلم يرضوا و قالوا: و الله ما نفارقكك أبداً حتى نرد موردك. فلما رأى ذلك قال: فأبشروا بالجنه فوالله إنما نمكث ما شاء الله 
تعالى بعد ما يجرى عليناء ثم يخرجنا الله و إياكم حين يظهر قائمنا عجل الله تعالى فرجه الشريف فينتقم من الظالمين و أنا و أنتم 
نشاهدهم و عليهم السلاسل و الأغلال و أنواع العذاب و النكال. فقيل له: من قائمكم يا ابن رسول الله؟ قال: السابع من ولد ابنى 
محمد بن على الباقر و هو الحجه بن الحسن بن على بن محمد بن على بن موسى بن جعفر بن محمد بن على ابنى و هو الذى 
يغيب مده طويله ثم يظهر و يملأ الأرض قسطاً و عدلاً كما ملثت جوراً و ظلماً. (0) 


.١‏ مختصر إثبات الرجعه. مجلة تراثناء ج16 ص ١09‏ حديث هشتم: 


حدّثنا صفوان بن يحيى رضى الله عنه» قال: حدّثنا إبراهيم بن زياد» عن أبى حمزه 


-١‏ امام باقر عليه السلام فرمود: امام حسين عليه السلام يكك شب قبل از شهادتش به يارانش فرمود: همانا ييامبر صلى الله عليه و 
آله وسلم فرمود: اى يسرم تو به عراق روانه خواهى شد در سرزمينى به نام عمور و كربلا فرود مى آيى و در آن به شهادت 
خواهى رسيد و كروهى با تو به شهادت خواهند رسيد و آن جه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم با من عهد كردء قطعاً 
نزديكك شد و من فردا به سوى او سفر مى كنم. يس هر كس از شما كه دوست دارد برككردد» يس امشب بركردد. من به او 
اجازه دادم و او را حلال كردم و اين مطلب را فراوان تأكيد كرد. يس ياران راضى نشدند و كفتند: به خدا سوكند از تو جدا 
نمى شويم تا به جايى كه مى روى برويم. وقتى امام جنين ديدء فرمود: بهشت بر شما بشارت باد! يس به خدا سوكند بعد از آن 
جه بر سر ما مى آيدء تنها هر قدر خداى تعالى بخواهد درنكك مى كنيم. سيس خداوند ما و شما را در زمان ظهور قائم ما 
خارج مى كندء بعد از ظالمان انتقام مى كيرد و من و شما آن ها را مى بينيم» در حالى كه در غل و زنجير و انواع عذاب و 
شكنجه هستند. به ايشان كفته شد: اى يسر ييامبر قائم شما كيست؟ فرمود: نسل هفتم از فرزندم محمد باقر يسر على و او حجت 
بسر حسن يسر على يسر محمد يسر على يسر موسى يسر جعفر يسر محمد يسر على يسرم است و او كسى است كه مدتى 
طولانى غيبت مى كند» سيس ظهور مى كند و زمين را از عدل و داد ير مى كندء همان كونه كه از ظلم و ستم ير شد. 


77١ ص:‎ 


الثمالى» عن أبى خالد الكابلى» قال: دخلت على سيدى على بن الحسين بن على بن أبى طالب عليهم السلام» فقلت: يا ابن 
رسول الله أخبرنى بالذين فرض الله طاعتهم و مودتهم و أوجب على عباده الاقتداء بهم بعد رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم 
. فقال: يا كابلى؛ إن أولى الأمر الذين جعلهم الله عزُوجِلَ أثمه الناس و أوجب عليهم طاعتهم: أميرالمؤمنين على بن أبى طالب 
عليه السلام ثم الحسن عمىء ثم الحسين أبىء ثم انتهى الأمر إليناه و سكت. فقلت له: يا سيدى» روى لنا عن أميرالمؤمنين عليه 
السلام أن الأسرض لا تخلوا من حجه لله تعالى على عباده» فمن الحجه و الإمام بتعدكك؟ قال: ابنى محمد و اسمه فى صحف 
الأولين: باقرء يبقر العلم بقراً و هو الحجه و الإمام بتعدى, و من بعد محمد ابنه جعفر و اسمه عند أهل السماء: الصادق. قلت: يا 
سيدى» فكيف صار اسمه (الصادق) و كلكم صادقون؟ قال: حدّئنى (أبى) عن أبيه» عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم 
قال: إذا ولد ابنى جعفر بن محمد بن على بن الحسين بن على بن أبى طالب فسمّوه الصادقء فإن الخامس من ولده الذى اسمه 
جعفر يدعى الإمامه اجتراءاً على الله جلّ جلاله و كذباً عليه» فهو عند الله (جعفر الكذاب»»؛ المفترى على الله تعالى و المدّعى ما 
ليس له بأهلء المخالف لأبيه و الحاسد لأخيه و ذلكك الذى يروم كشف ستر الله عز وجل عند غيبه ولى الله عجل الله تعالى فرجه 
الشريف . ثم بكى على بن الحسين عليه السلام بكاءاً شديداً ثم قال: كأنّى بجعفر الكذَّابٍ و قد حمل طاغيه زمانه على تفتيش 
أمر ولى الله و المغيب فى حفظ الله و التوكيل بحرم أبيهء جهلاً منه برتبته و حرصاً على قتله إن ظفر به و طمعاً فى ميراث أخيه. 


على وأخلاه كين سدق 131 


-١‏ ابوخالد كابلى كويد: به حضور آقايم على بن الحسين زين العابدين عليهما السلام شرف ياب شدم و كفتم: يا ابن رسول 
اللا كسانى كه خمداى تعالى اطاعت و دوستى شان را واجب ساخته و اقتداى به آنان را بس از بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله 
و سلم واجب كردانيده» جه كسانى هستند؟ فرمود: اى كابلى! اولى الامرى كه خخداى تعالى آنان را امامان مردم قرار داده و 
اطاعتشان را بر آن ها واجب ساخته؛ عبارتند از: اميرمؤمنان علي بن ابى طالب عليه السلام» سيبس حسن عمويم» سيس حسين 
يدرم» سيس امر به ما مى انجامد و بعد سخنى نفرمود. كفتم اى سرورم! از اميرمؤمنان على عليه السلام براى ما روايت شده كه 
زمين از حيّمت خداى تعالى بر بند كانش خالى نمى ماند. يس ححجت و امام يس از شما كيست؟ فرمود: فرزندم محمد و نام او 
در كتاب هاى آسمانى كذشته باقر استء علم را موشكافانه مى شكافد و او حتّجت و امام يس از من است و يس از محمّد 
فرزندش جعفر است و اسم او نزد اهل آسمان صادق است. كفتم: اى سرورم! جرا نام او صادق شد, در حالى كه همه شما 
صادق هستيد؟ فرمود: يدرم از يدرانش از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم روايت فرموده است: آن كاه كه فرزندم جعفر 
بن محتد بن على بن حسين بن على بن ابى طالب متولّد شد نامش را صادق بككذاريد؛ زيرا ينجمين از سلالهُ او كه نامش 
جعفر استء از خداى جل جلاله نمى ترسد و براو دروغ مى بندد و ادّعاى امامت مى كند و او نزد خدا جعفر كذَّابٍ و بهتان 
كوى بر خداى تعالى است و مدّعى مقامى است كه اهل آن نيست و مخالف يدر خويش و حسود بر برادر خود است. او كسى 
است كه مى خواهد در هنكام غيبت ولى خدا يوشش الهى را بردارد. سيس على بن حسين عليها السلام به شدت كريست. 
م قرموة كرباعسر كلذاب راطق يب كداطاغوت ومانشنى را وافاد دى كنيد شاور اثر ولى الهو عابي دوسفظ الهو 
موكل بر حرم يدرش تفتيش كند؛ به دليل جهلى كه بر مقام او دارد و حرصى كه بر قتل او دارد» اككر به او دست يابد و طمعى 


77١:ص‎ 


؟. المحاسن» أحمد بن محمد بن خالد برقى» ج 5, ص ”77 (د ركذشتة 716 قمرى): 


ا عر 


هخ يد أبى عَدِد اللِّابقى) عَنْ أبيه عَنْ أبى عَراشِم الْجَعفرِقٌ رك 3 َع الِْدِيتٌ قَالَ قَالَ بو عَئِدِ اللِّ عليه السلام َكَل د 
الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام الْمَسْجدٌ وَ مَعَهُ َه احص عليه السلام فَدَحَلَ وَل قصلم عل ورد عله بيه لَه فَقَالَ امير الْؤْمينَ نت 
أسأليك قَقَالَ سل قَالَ أخيز نى عَنِ الرّجِلِ إذا نام ل نكرل ترفلة َنٍ الْمَوْلَودِ اذى يشي اه كيِفٌ يَكونٌ وَ عَنِ الذَّكرِ وَ 
... أَعَا 


النّيَانِ كتف كان قَالَ فَنَظَرَ اميه القزيقة عليه ابعلام إلى الْحَسَنِ عليه السلام فَقَالَ أَجِبه فقال العَمر عليه 00 


ا 
ٍِ بو مدي هده وك لله أَنْ 


أيَا 


و 


الذكي وَ التّسْيَانُ قَإِنَّ الْمَلْتَ فى * قَّ وَ الح مُطَيِقٌ ليه قدا أَرَادَ الله يَذّْكْرَ الْقَلْتَ سَقَط العلبقٌ فَذَّكرَ قَقَالَ الل أَشْهَدٌ أَنْ لَا إِله 
َال وده لا شَرِيكك لَهوَ أَشْهَدُ أن محمّدا عوُة وَ وَسُولَه و أَشْهَدُ أن أباك مير الْمؤْمِنِينَ وَِدَىُ مُحَمَدٍ عا عقا َم رذ 
رار انها الكمريو و اكوا د للحيو رو 0 أَنَى عَلَى آخِرجِغ فَقَالَ قُنْتٌ لِأَبِى عَدِدِ اللَِّ عليه السلام فَمَنْ كان 


الوَّجُلُ قَالَ الْخَضِرٌ عليه السلام . 2١1(‏ 


- امام صادق عليه السلام (در اصل امام محمد تقى عليه السلام ) فرمود: اميرمؤمنان عليه السلام همراه حسن بن على عليهما 
السلام داخل مسجد شد. آن كاه مردى وارد شد و به اميرمؤمنان عليه السلام سلام كرد. حضرت مانند سلامشء جوابش را 
فرمود. آن كاه عرض كرد: اى اميرمؤمنان! آمده ام از شما سؤالى بيرسم. اميرمؤمنان عليه السلام به او فرمود: ببرس! او كفت: به 
من بكو وقتى انسان مى خوابد» روحش كجا مى رود؟ و جككونه مى شود كه بجه شبيه درش مى شود و فراموشى و ياد 
آوردن جككونه اتفاق مى افتد؟ اميرمؤمنان عليه السلام به امام حسن عليه السلام نكّاه كرد و فرمود: جوابش را بِكُو! امام حسن 
عليه السلام فرمود:... و اما يادآورى و فراموشى به اين دليل است كه قلب در حقى است و آن حق يوشيده است» يس وقتى كه 
خداوند اراده كند كه قلب به ياد آورد» آن يوشش را برمى دارد بعد به ياد مى آورد. يس آن مرد كفت: كواهى مى دهم كه 
شايستة يرستشى جز خدا نيست و تنهاست و شريكى ندارد و كواهى مى دهم كه محمد صلى الله عليه و آله و سلم بنده و 
رسول اوست و كواهى مى دهم كه يدر تو اميرمؤمنان عليه السلام وصى محمد است به حق» به حق و همواره آن را مى كُويم 
و كواهى مى دهم كه تو وصى او هستى. يكايكك امامان را تا آخرينشان نام برد. يس كفت: به امام صادق عليه السلام عرض 


كردم آن مرد كه بود؟ فرمود: خضر عليه السلام بود. 


777١:ص‎ 


هر جند عددى در اين عبارت نيامده» عبارت «١حتى‏ أتى على آخرهم» نشان مى دهد تعداد محدود و محصور بوده است و در 
غير اين صورتء «آخر) معنا ندارد. از اين روء نمى توان ادْعا كرد كه شيعه در ابتدا شمار امامان عليهم السلام را محدود نمى 


دانسته و بنابر مداركك» شمار امامان روشن بوده اسيت. 


افزون بر اين» بسيارى از بز ركان شيعه حديث يادشده را با سندهاى كوناكون از احمد بن محمد بن خالد برقى شنيده و نقل 
كرده اند نه آن كه از كتابش ديده باشند تا كفته شود اين عبارت در كتاب او نيست و نام يكايكك امامان عليهم السلام در 
همه آن ها آمده است و نشان مى دهد برقى نام همه امامان عليهم السلام را مى دانسته است و براى محدّثان نقل مى نموده و 
اكر در اين جا عبارت «حتى أتى على آخرهم)» آورده. به اين معنا نيست كه تعداد و نام آنان را نمى دانسته» بلكه براى اختصار 
بوده؛ زيرا باب دربارة علت يديده هاى مختلف استء نه اعتقادات و امامت. از اين روء ممكن است ايشان در باب ويه امامت» 


اين روايت را به كُونةُ كامل آورده باشد؛ زيرا بخش كسترده اى از كتاب محاسن از بين رفته است. 


برخى از نويسند كان بزركك شيعه كه اين حديث رااز ايشان نقل كرده اندء از اين شمارند: تقهالاسلام كلينى در كافى (ج١2‏ 


ص 70م حا كاتب نعمانى در كتاب الغيبه (ص 88 حك باب 8), شيخ صدوق در كمال الدين (ص 17 حا باب امام حسن 


ص :7177 
مجتبى) وعلل الشرايع لج 2 ص 418 ح 8) وعيون اخبار الرضا عليه السلام (ج 3 ص لال ح 000. 


همجنين شيخ طوسى در الغيبه از طريق ثقهالاسلام كلينى و طبرى در دلائل الإمامه از طريق شيخ صدوق اين روايت را با ذكر 
نام همه امامان عليهم السلام آورده اند. 


1. بصائر الدرجات» محمد بن حسن صفارء (د ركذشتة قمرى) ج١ء‏ ص 018٠١‏ ح10: 


دنا أخمدُ بن شحاف عن الْحَسَنٍ بْنِ عباس بْنِ حريش عَنْ أبى جَغمَرٍ عليه السلام قَالَ: َل أبَاعَِدِاللِّ عليه السلام وجل من 


3 


َمل ببته عَنْ سوه إن أَْرَهُ فى يل لقَدْرِ اكتالة بلك مالك عَنْ عَظِيم إيّاك وَ الشُوَالَ عَنْ مِثْلٍ كودًا. َقَامَ لجل قَالَ فَأتَي 


يَؤما فقت عَلَيِهِ فَسََقهُ ققَالَ | نا ناه نُورٌ عد اْنَاءِوَ الوْصِدمِءِ لَا يُِيدُونَ اج مِنَ السَمَاءِ وَلَا مِنَ الََوْض إِنَّا ذَّكرُوهَا لِذَلْكَ 
فُوٍ فا بها إن ادكو لك ب أبى صَالِبٍ عليه السلام من الْوانج أله الى بكر ؤم ١و‏ لا حصي الِينَ فوا فى سَبيلٍ 
اللّهِ أخواتاً َلْ أخياء يد به افد أن َُولَ اللو صلى الله عليه و آله و سلم تبات هيدا ياك أن تقول نه ميت و الل 
لَأْيينَكَ فا الله إذَا اك الشَيِط ان َبِرَ مُتمثّلٍ به قعجب به أَبو بكر أو قَالَ إِنْ حجاءنى و الل عه و حََخْتٌ ما أنا فيه قال 


در آَم المُْمنَِ لِذَلِك اثُور فرج إلى أَزوَ اح البكِينَ فَإذًا محمد صلى الله عليه و آله و سلم كَد أَلْيِسَ وَجْهَهُ جههُ ذَلِكك الور 5 


راتوا اح اول يلك عو لسارو د روي الى عور السام زاجم كني الاجر لو وَ نت إِلَى الله ا قاش 
َدَيْك إِلَتهمْ فَإنَهُ ا > عن لكم ه11 


-١‏ حسن بن عباس از حضرت جواد عليه السلام نقل مى كند, فرمود: شخصى از خويشاوندان امام صادق عليه السلام از آن 
/ 


عير 
: : 


جناب دربارة سوره (إنَ أنْرََناةٌ فى لَيلَهِ الْمَدْرِاِ يرسيد. فرمود: سؤال بزركى كردىء از جنين سؤال هايى بيرهيز! آن مرد برخاست 


| 
[و رفت]. يكك روز من خدمت ايشان رسيدم و رو به ايشان كردم و يرسيدم: فرمود: (إنَا أَثْرَلْناة) نورى است در نزد انبيا و اوصيا 
كه هر نيازى از آسمان يا زمين داشته باشند به آن نور مى كويند و آن برآورده مى كند. از جمله مطالبى كه اميرمؤمنان به اين 
تو مراحم كوه أذ يردا كه ووس يد بويك فزهركة زو لعفي الَّذِينَ َلُوا فى سبيل الل أمواتاً بل أخياء عِنْدَ رَبّهْ(؛ «كمان 
مبر كسانى كه در راه خدا كشته شده اند مرده اند؛ آنان زنده اند در نزد يرورد كارشان.» من كواهى مى دهم ييامبر اكرم صلى 
الله عليه و آله و سلم شهيد از دنيا رفته است. مبادا بككُويى مرده است! به خدا قسم او را براى تو حاضر مى كنم! از خدا بترس 
وقتى شيطان بيش تو آيد بى اين كه به شكل خود درآيد. ابوبكر ازاين سخن تعجب كرد ويا كفت اكر ييامبر را بياورىء به 
خدا قسم از او اطاعت مى كنم و دست از خلافت برمى دارم. امام صادق عليه السلام فرمود: اميرمؤمنان به آن نور فرمود. او به 
جانب ارواح ييامبران عليهم السلام عروج كردء ناكاه حضرت محمّد صلى الله عليه و آله و سلم كه صورتش غرق در آن نور 
بود» حاضر شد و در حالى كه مى آمدء مى فرمود: اى ابوبكر! به على و يازده فرزندش ايمان بياور! آنان مانند من هستند به جز 
در نبوت و توبه كن و بركرد به سوى خمدا با بركرداندن آن جه در اختيار كرفته اى به آنان؛ زيرا قطعاً تو را حقى در آن مقام 


سسثك. 


ص :77 


.١5‏ بصائر الدرجات» ج١2‏ ص 7572١‏ ح6: 


ره 


ع دَّئنَا عَوِدٌ الله عَنِ الْحَسَنِ بْن مُوسَى الحَسْاب عَن ابْن سَْمَاعَةَ وَعَلِىٌ بْن الْحْسَِيِن بْنِ رباطه [رِبَاطٍ] عَنْ ابْنٍ أذيَنَهَ عَنْ زْرَارَة قال 
سَمِعْتٌ أبَا جَعْفَّر عليه السلام يَقُولَ الِاثنًا عَمَّرَ الأيِمَهُ مِنْ آل مُحَمَدٍ كلْهُعْ مُحَدَّتٌ مِنْ وُلْدِ رَسُولٍ الله صلى الله عليه و آله و سلم وَ 
وُلْدِ عَلِنّ عليه السلام فَرَسُولُ اللّهِ صلى الله عليه و آله و سلم وَ عَلِيٌ عليه السلام هُّمَا لْوَاِدَان. )١(‏ 


بنابراين روايت كه مرحوم كلينى نيز در كافى () آورده؛ منظور از «محدث» امامان عليهم السلام هستند و عدد دوازده كه براى 
محدثان تقل شلدهه كوبا شمار امامان اسك وليل ذيكره» روايس ات كه لورسيدة بصائر يس از اين روايت مى آورد (*) كه 
نشان دهندة محدّّث بودن جانشينان اميرمؤمنان عليه السلام است. 


ع دَثَنَا أخم د بن مُحَمَدِ عَن الحَحمجَالٍ وَ غَيِرِهِ عن الْقاسِم ِن مُحَمَّدِ عَنْ زَرَارَ قال: أَرْسَل أب جَعْمَر عليه السلام إلى زَرَارَةَ أغلم 


2 


الْحكم بْنّ عُيتِئََ أنَّ أوْصِيَاءَ عَلِيّ عليه السلام مُحَدَتُونَ. 


البته در نقل كافى (5) به جاى نام اميرمؤمنان عليه السلام نام ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم آمده است. مرحوم كلينى (2) 


روايت ديكرى از مرحوم صفار آورده كه كوياى همين حقيقت است: 


-١‏ زراره كويد از امام باقر عليه السلام شنيدم مى فرمود: دوازده امام از خاندان محمد صلى الله عليه و آله و سلم همه محدّث 
هستندء از فرزندان رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و فرزندان على عليه السلام يس رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و 
على عليه السلام هر دو يدر هستند. 

.١5 ح/ا و‎ 27١ ص‎ ١ الكافى؛ ج‎ -١ 

"- بصائر الدرجات» ص 7١‏ ح7. 

؟- الكافى» ج ١‏ ص ١/الء‏ م .١‏ 

ه- الكافى» ج١1‏ ص 1/١‏ ح". 


ص :710 
مد بْنُّ مُحَمَّدِ وَ مُحَمّدٌ بْنُ يَحْيى عَنْ مُحَمّدِ بْن الْحَسَنِ عَنْ يَعْقُوبَ بن يريد عَنْ محمد بْن إن سْماعيل ة قال سَ سَمِعْتٌ أَبا الْحَمَنِ عليه 
العلا يول الابضة خلا صادتوة لنجقوة عد ارق 


6 . بصائر الدرجات» ص 2719 ح 3: 


يدا ان طَالِبٍ عَنْ عُثْمَانَ بن عيترى قَالَ: كمْتٌ أنَا وَ أَبُو بصدير وَ مُحَمَّدٌ بْنُ عِمْرَانَ مؤلَى أَبِى عفر بمَئِِْهِ مَك قَالَ َال مُحَهدُ 
مرمم يس لط شرا لزه رياد سن وخو الرمو روم راسم 
مَرْه و الِّن أنه ص تك قال فال ابن بَصِير كذًا م سَمِعْتٌ أبَا يعفر عليه السلام يَقُولُ. )١(‏ 


5 بصائر الدرجات» ص‎ .١2 


عي .حي زر لعي 


حَدَّئناعلِنُ بْنّ حَسَانَ عَنْ مُوسدى بن بكر عَنْ * حُمْرَانَ عَنْ أبى جَعْفَر عليه السلام قَالَ قَالَ وَسُولَ الل مِنْ أفل بَتى اتنا عَغَرَ مدا 
َال له د لبن زد كان أَنا عل لمم جتان اللّه كان مدنا كالمنكر ذلك ابل عله أو عقر عليه السلام قَقالَ ما 


الله إِنّ اين مَك بَْدَ وَ قد كان يَعْرِفُ ذَلِك قَالَ لما قَالَ ذلك سَكت الرَجْلُ كََالَ أَبُو حمر جى الى عَلَك فيا أَبُو لَْطَّابٍ لَم 
ير تاريل فلات ورلا صا الهو اله رسام و 


:12 بصائر الدرجات» ص "/اثل اح‎ .١/ 


- 
د 


َتنا عَبِدُ الل عَنْ إِبْرَاهِيم ثر بن مُححمَدِ التََّفِيَ قَالَ أخْبرنَا إشْمَاعِيل بْنّ يَسَارٍ حَدَّنَنَى 

-١‏ محمد بن عمران كويد: از حضرت صادق عليه السلام شنيدم» مى فرمود: ما دوازده نفر محدّث هستيم. ابوبصير به او كفت: 
به خداوند سوكند من هم از آن جناب شنيدم» كفت: يكى و دو بار او را قسم داد كه شنيدى. كفت: ب بسن الويضيير كيث: 
همجنين شنيدم حضرت باقر عليه السلام مى فرمود. 

-١‏ حمران از ابوجعفر عليه السلام نقل كرد كه فرمود: ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: دوازده نفر از خانواده من 
محدّث هستند. عبدالله بن زيد كه برادر مادرى على (امام سجاد عليه السلام ) بود» عرض كرد: سبحان الله محدّث هستند؛ مانند 
كسى كه منكر اين مطلب ياشد. حضرت ابوجعفر عليه السلام به او روى كرداند و فرمود: به خدا قسم! بدان كه يسر مادرت 
هنوز [داراى اين مقام است] و اين مطلب را مى دانست. كفت: وقتى اين سخن را فرمود آن مرد ساكت شاد. ابوجعفر عليه 
السلام فرمود: اين همان مطلبى بود كه ابو الخطاب را به هلاكت رسانيد؛ جون حقيقت و باطن محدّث و ييامبر را نفهميد. 


ص :7172 


52 ده 2 


007 نين عن ممع قال اصن و اهن يّ عليهما السلام يي ا 


ا ان اما الْوَاِدٌ قََسُولُ اللّهِ صلى الله عليه و آله و سلم 


. بصائر الدرجات» ص 5075 ح5: 


وَعَنْهُ (الحسن بن احمد) عَنْ مُحَمَدِ محمد بن الى عن أبيه عن لمان بن َي عن جا عَنْ أبى جَعْفَر عليه السلام قَالَ: سَأَلَتهُ عَنْ قَوْلٍ 
للعو حل وَ اك لِك بُى إنراجيم لكوت اللصماوات و الْض» قَالَ: 8 ثم قَالَ مردِهِ مَلكوتٌ الْأَرْض و لَمْ يَرَهَا إِبْرَاهِيمُ وَ إِنّمَا 
/ | 


وأ تكرت لقنا وان و هِن اثْنَا عضر رَعَالما كل عَالَم قي ماوَأَئتَ بك كلها تكد جا إعام 3 2 


آخِرُهُمُ الْقَائِم فى عَالَمنَا الْنِى 
نَحْنٌ سَاكنُوة. (؟) 


موارد يادشده. همه درباره كتاب نويسندكانى است كه بيش از قرن جهارم رحلت كرده اند. جنان كه ييداست» در جاهاى 
كوناكون اين كتاب ها به اين حقيقت اشاره شده است. بنابراين» برخلاف ادعاى ايشان كه مى نويسد: در قرن سوم اثرى از 
اعتقاد به 


-١‏ سليم بن قيس شامى از على عليه السلام شنيد كه مى فرمود: من و جانشينان من از فرزندانم همه مهدى و محدّث هستيم. 
كفتم: اى اميرمؤمنان آنان كه هستند؟ فرمود: حسن و حسين» سيس يسرم على بن حسين. كفت: و در آن موقع على شيرخواره 
بود سيس هشت نفر بعد ازاوه يكى يس از ديكرى و آنانند كه نمدا به ايشان قسم ياد كرد و فرمود: (وَ والِدِ وّ ما وَلَدَ!. والد 
ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و فرزندان همين اوصيايند عليهم السلام . 

-١‏ جابر كفت از حضرت باقر عليه السلام دربارة معناى آية (وَ ك ذلك تُرى إِبُراهي مَلَكُوتٌ السّماوات و الَْدْضِ( برسيدم. 
فرمود:... اين ها ملكوت زمين است و ابراهيم آن ها را نديد. او تنها ملكوت آسمان ها را كه دوازده عالم بود» مشاهده كرد. 
هر عالمى شبيه همان عالمى بود كه ديدى هر يكك از ما امام ها كه از دنيا برود» در يكى از اين عالم ها ساكن مى شود تا برسد 
به آخرينشان كه قائم است در عالم ما كه ساكن آن هستيم. 


ص :7717 


دوازده امام ذو.ميان شيعيان تبودهء كتاب هاق براق فاده كه ذر صد كمى ان تأليفات شيعة در آن دوران اسثه يه ووشتى 


آيا نويسنده اين همه حديث را نديده و كسى اين احاديث را به وى نشان نداده تا به اشتباه بودن ادعاى خويش بى ببرد؟ 
نويسنده در كفت و كويى اينترنتى در سايت «60111. 13[1]. الالالالالا كه در كتاب متاهات فى مدينه الضباب نيز جاب شدهء 


جنين ادعا كرده اسييت”: 


من احاديث دوازده امام را جست وجو كردم و بويى از آن در آثار سه قرن اوّل شيعه نيافتم. كتاب هاى ييشين شيعه آن را ذكر 
نكرده اند و شيخ محدّث ابوجعفر محمد بن حسن بن فروخ صفَار قمى د ركذشتةُ سال قمرى در كتابش بصائر الدرجات 
فى فضائل آل محمد صلى الله عليه و آله و سلم هيج كونه حديثى نياورده كه به دوازده امام اشاره كند. در حالى كه اين كتاب 
از قديمى ترين كتاب هاى شيعه اماميه به شمار مى رود بلكه معتقد است كه امامان امام بعد را نمى شناختند» مكر كمى قبل 


از وفاتشان و اين انديشه در قرن جهارم هجرى بروز يافته... 12 
كفت وك وكننده احاديث دوازده امام رااز كتاب بضائرالدرحات برا تويستده مى كشايدة ولى وى باز حنيق با مى فشرد: 


دوازده را يعنى امامان دوازده نفر هستند» ذكر نكرده است؛ زيرا هنوز اين عقيده به وجود نيامده بود. دو روايت برايم نقل 


كردى و به آن كتاب نسبت دادى و بعضى صفحه ها را يادآور شدى. 


-١‏ القد بحثت أحاديث الإثنى عشريه فلم أجد لها رائحه فى تراث الشيعى خلال القرون الثلاثه الأولى و لم يذكرها الكتاب 
الشيعه السابقون و لم يذكر الشيخ المحدّث ابوجعفر محمد بن الحسن بن فروخ الصفار القمى المتوفى سنه 74١‏ هجريه فى كتابه 
(بصائرالدرجات فى فضائل آل محمد عليهم السلام ) و هو من اقدم الكتب الشيعه الإماميه» أىّ حديث يشير إلى الإثنى عشريه 
بل قال أن الأثمه لم يكونوا يعرفون لمن الأأمر بعدهم إلا قبل وفاتهم بقليل» وقد برزت الفكره فى القرن الرابع الهجرى ...) 
(متاهات فى مدينه الضباب» ج ١‏ ص 7”0) 


ص :717/8 
بعد به كتاب مراجعه كردم و به هيج كونه حديثى كه از موضوع دوازده سخن بككويد اطلاع نيافتم... 10 


كفت وك وكننده دوباره و با تفصيل بيشترى محل احاديث را در كتاب بصائر بيان مى كند» ولى وى به جاى مراجعه دقيق ترء 


علق سر يه لاسزاهن كذارى: 
برخى احاديث رااز كتاب بصائر الدرجات نقل كردى و شماره صفحه هايى را 
ذكر نمودىء در حالى كه نقل تو دقيق نبود. اميدوارم دوباره نكاه كنى و 


شمارة دقيق را به من بدهى و يا اعتراف كنى كه احاديث را از حافظه نقل كرده اى و مسائل برايت مخلوط شده است. من در 
آينده عذر تو را قبول خواهم كرد. درست استهء انسان در حالت انفعال و به دنبال استدلال كشتن هر جيزى را به هم مى آميزد 
و مسائل برايش مخلوط مى شود و اكر باتقوا نباشد. روايت هايى را جعل مى كند و به خداوند و ييامبران و امامان و افراد 


صالح نسبت مى دهد... 272 


سرانجام يس از جندين بار نشانى دادن» نويسنده به وجود احاديث اعتراف مى كندء اما به جاى يذيرش اشتباه خود و يوزش 


خواهى از بد كويى خويشء از حقيقتى روشن مى كريزد و جنين بهانه مى تراشد: 


اينكك به كتاب مراجعه كردم و حديثى را يافتم كه ذكر كرده بودى. آن در ضمن 


-١‏ «انا لم أناقش عقايد الشيعه فى كتاب بصائرالدرجات للصفار و إنما قلت حسب قرائتى للكتاب أنه لم يذكر موضوع الإثنى 
عشريه أى أن الأئمه اثنا عشر لأنها لم تكن قد نشأت بعدٌ و رويتٌ لى روايتين نسبتهما إلى الكتاب و ذكرت بعض الصفحات 
فراجعت الكتاب و لم اعثر على أىّ حديث يتحدث عن موضوع الإثنى عشريه.) (متاهات فى مدينه الضباب» ج١1‏ ص 21٠١7‏ 

"- «لقد نقلت بعض الأحاديث عن كتاب بصائر الدرجات و ذكرت ارقاماً الصفحات و لم يكن نقلك دقيقاًء فأرجو أن تعيد 
النظر و تعطينى الرقم الدقيق أو تعترف بأنّكك نقلت الاحاديث من الذاكره و اختلطت عليكك الأممور و سوف أقبل إعتذارك. 
صحيح أن الإنسان فى حالاءت الإنفعال و محاوله الاستدلال بأ شىء قد يرتبكك و تختلط عليه الأمور و اذا لم يكن تقياً فإنه 
يختلق الروايات و ينسبها إلى الله و الأنبياء و الأئمه و الصالحين.» (متاهات فى مدينه الضباب؛ ج١.‏ ص )١78‏ 


ص:9؟7؟ 


ضعيف نقل شده است... و لكن بحث موضوع دوازده امام تنها بر اين كتاب يا آن كتاب متكى نيست و احتمال دارد دراواخر 


قرن سوم شروع شده باشد. 2١0‏ 

اين حكونه صداقتى در بحث و جكونه در بى حقيقت بودن است كه وى در 
مقدّمهُ كتاب خويش بارها بر آن تأكيد كرده است؟ وى نخست مى كويد من بحث 
و مناقشه اى در عقايد موجود در كتاب بصائر ندارم, اما وقتى احاديث يافت 


مى شود مى كويد براى بحث كردن به اين كتاب و آن كتاب اعتمادى ندارد. نويسنده نخست مى كويد اين كتاب از قديمى 
ترين كتاب هاى اماميه است» ولى وقتى حديث در آن يافت مى شودء مدعى مى كردد اين كتاب در اواخر قرن سوم نوشته 


شده است. وى نخست مى كويد هيج حديثى كه به دوازده امام اشاره كند» در آن كتاب 
وجود ندارد و هركونه نشانى را دروغ مى خواند و ادعا مى كند در زمان مرحوم صفارء 


ه ركز جنين عقيده و فكرى نبوده استء اما وقتى احاديث را به او نشان مى دهند, بهانه مى آورد كه سند اين احاديث ضعيف 
است و يادر حديثى است كه به تحريف قرآن اشاره دارد» در حالى كه احاديثى با سند صحيح در ميان آن ها وجود دارد؛ 


مانند حديث شانزدهم (حديث جهاردهم را نيز مى توان تصحيح كرد) كه به تحريف قرآن 
هم اشاره اى ندارد. اما بر فرضء اككر احاديث ضعيف و حاكى از تحريف قرآن هم 
باشدء وجود جنين عقيده اى در آن دوران را نشان مى دهد وادعاى ايشان را باطل مى كند و وى به ضعيف بودن احاديث 


براى رد وجود اين عقيده در آن دوران نمى تواند استناد كند. 


-١‏ «و قد راجعت الكتاب الآن و وجدت الحديث الذى ذكرته و هو ضمن احاديث مغاليه تتحدّث عن تحريف القرآن الكريم... 
و بعض هذه الأحاديث مرسل و بعضها مروى عن الغلاه و الضعفاء... و لكن بحث موضوع الإثنى عشريه لا يعتمد فقط على هذا 
الكتاب أو ذاكك و قد يكون بدأ فى أواخر القرن الثالث.) (متاهات فى مدينه الضباب» ج١2‏ ص 10) 


77١ ص:‎ 


سرانجام وقتى مى فهمد صاحب بصائر احاديث دوازده امام را نقل كرده استء به جاى فروتنى در مقابل حق و اعتراف به اشتباه 
خود. مرحوم صفار را متهم به نظريه يردازى مى كند و القابى را كه يبش تر براى ايشان آورده بود و از استاد حديث و راوى 
بودن ايشان حكايت مى كرد. «الشيخ المحدّث»» دنواهن كرفو فى كويد 


عدن عن كنار قي فواحي ‏ بضائر اللاوحات كد عاض فرظ و سيوك ور وسيكن | سردمدار انظ لسيدويك دوارذه 


جكونه مى توان يذيرفت جنين شخصى در بى حقيقت بوده است و كسى را نيافته كه به يرسش هايش ياسخ دهد؟ 


١-زو‏ كان ميحمد: بن الحسن الصفار القمى ضاحب بصائر الدرجحات الذى كا مغاصرا لفتره التحيره.و كان أتحد أقظاب النظريه 
المهدويه الإثنى عشريه ...» (متاهات فى مدينه الضباب» ج 27 ص 8#) 


ص:١77‏ 
فصل دوم. شيخ صدوق و تعداد امامان عليهم السلام 
اشاره 


در اين فصل اعتقاد به دوازده امام در نزد اماميه قبل از نيمه قرن جهارم بررسى مى شود واين كه آيا شيخ صدوق در محصور 
بودن عدد ائمه عليهم السلام در دوازده نفر» شكك داشته است؟ 


شبهة بيست و يكم. استقرار اعتقاد به دوازده امام در نيمة قرن جهارم و شك شيخ صدوق 
متن كتاب 


إِنْ نظريه الاآثنى عشريه لم تكن مستقره فى العقل الإمامى حتى منتصف القرن الرابع الهجرى حيث أدّى الشيخ محمد بن على 
العيذوق شكه عدي الأعهاقى الى عقر إعاما فقظم و قال لا ديق فى :3 لكك إلا بالأقران بالنى عقر اماما و اماد كر 


ما يذكره الثانى عشر بعده. 2١2‏ 
خلاصة شبهه 


نويسنده ادّعا مى كند اعتقاد به دوازده امام تا نيمه قرن جهارم در نزد اماميه ثابت نشده بود و براى اثبات ادعاى خود. مدّعى 


شده است شيخ صدوق در محصور بودن عدد ائمه عليهم السلام در دوازده نفر» شكك داشته است. 


-١‏ «نظريةُ دوازده امام تا نيمة قرن جهارم در ذهن اماميه استقرار نيافته بود زيرا شيخ محمد بن على صدوق شكك خود را نسبت 
به محصور بودن امامان تنها در دوازده امام رسانده و كفت: ما تعبدى در آن نداريم مكر اقرار به دوازده امام و اعتقاد به آن 


عدكه ا ودرياده يسن 01 كاترنن؟ «(الإناء المواى موه ا#ارريطيه رظي الاي اد 0110 


ص :777 


باسخ 


ادعاى ثابت نبودن اعتقاد به دوازده امام تا نيمة قرن جهارم سخنى باطل است؛ زيرا بزركانى مانند يدر شيخ صدوق كه بيش از 
نيم قرن جهارم از دنيا رفته اند» با قاطعيت اين مطلب را بيان كرده اند. جملات ايشان ييش تر آمده است. اينكك بخش هايى 


از مقدمة الامامه و التبصره دوباره در بى مى آيد: 


كلا-م اهل بيت عليهم السلام باطل نمى شود و دليل آن ها سست نمى كردد و تعدادشان عوض نمى شود و نسل آن ها قطع 


دهد و مونس مى شود براى تنهايى كه از طولانى شدن مدت حاصل شده است. 


اكر تعداد امامان عليهم السلام بيان نشده بود. روايات فراوانى نقل نمى شد كه بنابر آن ها خداوند از ييامبران عليهم السلام و 
انسان هاى صالح امت هاى كذشته براى امامان عليهم السلام ييمان كرفتة استء مانند روايت امام صادق عليه السلام كه وقتى 
فرمود كشتى حضرت نوح عليه السلام به سبب امامان عليهم السلام بر كوه جودى استقرار يافت. از امام عليه السلام يرسيدند: 
آيا نوح تعداد امامان عليهم السلام را مى دانست؟ امام فرمودند: بله و حضرت آدم عليه السلام نيز مى دانست. جكونه ممكن 
است عددى كه آدم ابوالبشر و كسانى كه داخل در عترت ايشان هستند و ييامبران از نسل او علاوه بر آن ها تعداد كمى از 
فرزندان و ذريه اش آن را مى داند» عوض شود؟ كدام تأويل و توجيه را بر حديث لوح مى توان يذيرفت؟ و حديث صحيفه 


مهر شده؟ و خبر نقل شده از جابر در مورد صحيفه فاطمه عليها السلام ؟ 


مرحوم شيخ كلينى نيز كه در همان سال (59" قمرى) از دنيا رفته استء در اين باره عنوان باب كتاب شريف كافى را «دوازده 


نفر بودن امامان» كذارده ودر نخستين حديث 


-١‏ متن عربى بيش تر آورده شد. 


ص :7777 
نام همه امامان را آورده اسية :11 


يس با وجود جنين تصريح هايى هركز نمى توان ادعا كرد جنين عقيده اى در آن دوران ثابت نبوده است. افزون بر اين» 
احاديث فراوانى از محدّثان قرن سوم شيعه وجود دارد كه براين عقيده دلالت مى كنند. كفتنى است كه همه كتاب هاى 
نويسند كان ييشين شيعه در دست نيست تا به آن ها اشاره شود و نبايد ازدر دست نبودن آن ها به نبودن جنين عقيده اى 


استدلال كرد. 


ادعاى دوم نويسنده يعنى شكك دا* شتن شيخ صدوقء سخنى بسيار شكفت آور و 


-١‏ - احِدَّة مِنْ أَضْ يحابا عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَدٍ الْبَْقِيَ عَنْ أبى كام دَاوَدٌ 5 بن الْقاسِم الْتعمَرِيٌ عَنْ أبى يعفر الَنِى عليه السلام قَالَ: 


0 - 


بل أ اُْؤينِينَ عليه السلام و عه الححسَُ بعلي عليهما الَلام و هو متكي على بَدِ سلما فدَحََ امشجة ارام قَجَلّسَ إِذ 
َل وَجِلَ جد سن الَْيِ و الوا قَمدُم عَلَى أمِير الْمؤْمِنِينَ قد عليه السلام فلس َم قالَ را مير الْمَؤْمِِينَ أشأليك عَنْ ثَلَاثِ 
مفاول إن 1 خبرتنى بهن عَلِمْتٌ أنَّ الْقَومَ رَكبوا أ مِنْ أَمْ رك مرا قُضْدى عَلَيِهِْ أذ وا اتوي فى تامع و انرته و إن تكن 
مسا ع اسح ا د م ل ار مرا 


تَذْهَبُ رُوحَه وَ عَن الّجَلٍ كيف يَذكْرُ وَ يَنْسَى وَ عَن الرّجل كيِفٌ يُشْبه ه الَعْمَا عْمَامَ وَ 0" 


ا لتم 


ة*' 


الم ا يي 50 0 


أَنَّ مُحَمّداَر سُول الله وَلَمْ أَرَلَ أَشْهَدُ بدَلِك و أَشْهَدُ أنَك وَمِدِيُ ر شُول اللّهِ صلى الله عليه و آله و سلم وا 


و 


إَى أمير الْمؤْمِنِنَ و لم أزَلَ أَشْهَدُ ها وَ أَشهَدُ َك وَمِيْه وَالَامْ ب+ ل 


علي وَصِدَيُ أخبه و الْقَائِم بيه بغدة و أَشْهَدُ عَلَى عَلِي بن التحسين أله الام ب أ اسن بَغدة و أَشْهَدُ عَلَى محمد بن عَلِيَ أله 
الما م بأخر عَلِيٌ بن اله من و أَْهَدُ على جغفر بن مهد بأ الام بأ محمد و أَشْهَدٌ على موس ى أنه الْقَاِم بأ جعفَرِ بن 
ل ى ألَّه الْقَام بأَهرمموتوى بن عفر وَ أَشْهَدُ عَلَى محمد بن عَلِيٌ أن العام بأ علي بن مُوسى و 

شْهَدُ عَلَى عَلِيَ بن مُحَمَدٍ بِنهُ الَْائِمُ هر محمد بن عَلِيٌ وَ أَشْهَدُ عَلَى الْحَمَن بْن عَلِيٌ بأنهُ الْمَائِم م بأَثر عَلِيَ بن * مُحَمَدٍ وَ أَشْهَدُ عَلَى 
ا كبفكأها عَدْنَا كما مت يقث غَورا 3 الكلاغ عليك ها آم التؤيقق و تبخهة 
الله وَ بَرَكَانهُ 4 كم ام فى فَفَالَ أي مين ا أبا محمد انبغة انف أي بَفْود 1 كج الححسنُ ب عَلِيَ عليهما السلامفَقَالَ م 
كان إن أن وَضَعَ رجه ارجا من الْمشجد فَمَاوَرَِتُ أبن أذ من أض اللهفَوحَغتُ إلى أمير الْمَؤْنِينَ عليه السلام تلت مَل 

ٍْ 


إ 


18 


ع 


ا تعره قلت الله وَ وَسُولَه و أنه التزمة ين أَعْلَمُ قَالَ هُوَ الْحَفِِ ر عليه السلام .» (الكافى؛ ج ١‏ ص 4105؛ ح 1 باب ما 


ص :71776 


بهتانى آشكار بر شيخ صدوق است؛ زيرا وى در مقام ياسخ كويى به فرقة زيديه است كه حصر تعداد امامان عليهم السلام را 
فول داوق و ايشاق با قاطعيت تمام مى قرمايد: 


همانا امامان عليهم السلام دوازده نفرند و دوازدهمين ايشان كسى است كه زمين را ير از عدل و داد خواهد ساخت. (1) 


آن كاه براى استحكام بيشتر مى كويد كه تعيين عدد». سخن ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم است و آن را بايد يذيرفت؛ زيرا 


نبذيرفتن آن مانند نيذيرفتن جريان غدير خم است. 
كمى بيش تر نيز آورده است: 


ماهمه اختلافات امت اسلامى را دانستيم و احوال همه فرقه ها را بررسى كرديم. يس ما را راهنمايى كرد به اين كه حق با 
معتقدان به دوازده امام است» نه با فرقه هاى ديكر و از اين جا بى برديم كه امروز امام بر حق همان دوازدهمين آنان است واو 
همان است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم از وى خبر داده و تعيينش نموده و در اين كتاب به زودى اخبارى از 
بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم در شمارش امامان عليهم السلام و اين كه دوازده نفر هستند و تعيين قائم دوازدهم عجل الله 
تعالى فرجه الشريف نقل مى شود. 272 


شيخ صدوق مى كويد در اين كتاب رواياتى نقل مى كند كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از دوازده نفر امامان عليهم 
السلام خبر داده است. افزون بر اين» ايشان اماميه را معتقدان به دوازده نفر نام مى بردء يعنى در دوران ايشان اين نام» نامى براى 
ابرق عذهن شتاعفه شده بوذه اسك حال حكوتة سمكن است باوجوة ابن شهرت ذرهان ستلمانان: وجوه هتيده عقيدة اى را 
در آن دوران انكار كرد ويا آن كه به فردى مانند شيخ صدوق كه از بزركان اين مذهب بوده؛» نسبت ترديد دراين اصل 


دهك. 


-١‏ إن عدد الأثمه عليهم السلام اثنا عشر و الثانى عشر هو الذى يملأ الأرض قسطا و عدلا. 

"- «و قد علمنا عامه اختلاف الأمه و سبرنا أحوال الفرق, فدلّنا أن الحق مع القائلين بالأئمه الاثنى عشر عليهم السلام دون من 
سواهم من فرق الأمه و دلّنا ذلك على أنّ الامام اليوم هو الثانى عشر منهم و أنه الذى أخبر رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم 
به و نص عليه و سنورد فى هذا الكتاب ما روى عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم فى عدد الأثمه عليه السلام و أَنّهم اثنا عشر 
و النص على القائم الثانى عشر.» ( كمال الدين و تمام النعمهء ج١.‏ ص 28) 


ص :770 
شيخ صدوق در كتاب اعتقادات مى فرمايد: 


و اعتقاد ما آن است كه حيجت هاى خداوند بر خلق بعد از يياممرش محمد صلى الله عليه و آله و سلم دوازده امامند: اول ايشان 
اميرمؤمنان على بن ابى طالب عليه السلام است» سيس امام حسن سيس امام حسين سيس على بن الحسين» سيس محمّد بن 
على سيس جعفر بن محمد سيس موسى بن جعفر سيس على بن موسى سيس محمد بن على سيس على بن محمّد سيس حسن 
بن على سيس محمد بن الحسن حجت قائم صاحب زمان و خليفه خداوند در زمينش است. درود خداوند بر همه آنان باد. و 
در مورد آن ها معتقديم كه ... حجت الهى در زمين خدا و خليفه او در ميان بندكانش در اين زمان ماء قائم منتظر محمد بن 
الحسن بن على بن محمّد بن على بن موسى بن جعفر بن محمد بن على بن الحسين بن على بن ابى طالب عليهم السلام است و 
او همان است كه ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم از جانب حق تعالى به اسم و نسب شريفش خبر داده است. ... و معتقديم 
كه شدنى نيست كه قائم غير از آن حضرت باشدء اككر جه در غيبت خود باقى بماند» هر جه باقى ماند و اكر باقى بماند در 
غيبت خود به قدر تمام عمر دنياء قائمى غير از او نخواهد بود؛ زيرا ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم و ائمه عليهم السلام به اسم 
و نسبش بر آن حضرت راهنمايى نموده اند و او را تعيين نموده و به او بشارت داده اند و من اين فصل را از كتاب هدايه بيرون 
آورده ام. 0 


-١‏ او اعتقادنا أن حجج الله تعالى على خلقه بعد نبتته محمد صلى الله عليه و آله و سلم الأئمه الاثنا عشر: أولهم أمير المؤمنين 
على بن أبى طالب, ثم الحسنء ثم الحسينء ثم على بن الحسين؛ ثم محمد بن على» ثم جعفر بن محمدء ثم موسى بن جعفر» ثم 
على بن موسىء ثم محمد بن على؛ ثم على بن محمدء ثم الحسن بن على»؛ ثم محمد بن الحسن الحجه القائم صاحب الزمان 
خليفه الله فى أرضهء صلوات الله عليهم أجمعين. و اعتقادنا فيهم:... أنْ حجه الله فى أرضه و خليفته على عباده فى زماننا هذاء هو 
القائم المنتظر محمد بن الحسن بن على بن محمد بن على بن موسى بن جعفر بن محمد بن على بن الحسين بن على بن أبى 
طالب و أنه هو الذى أخبر به النبى صلى الله عليه و آله و سلم عن الله عز وجل باسمه و نسبه.... و نعتقد أنه لا يجوز أن يكون 
القائم غيره» بقى فى غيبته ما بقى» و لو بقى فى غيبته عمر الدنيا لم يكن القائم غيره لأنّ النبى صلى الله عليه و آله و سلم و 
الأئمه عليهم السلام دلّوا عليه باسمه و نسبه و به عجل الله تعالى فرجه الشريف نصوا و به بشروا عليهم السلام وقد أخرجت هذا 
الفصل من كتاب الهدايه» (الاعتقادات فى دين الإماميه» ص *9) 


ص :772 


آيا اين كلمات مى تواند سخن كسى باشد كه در شمار امامان عليهم السلام شكك دارد؟ شيخ صدوق در اعتقادات اماميه جنين 
با قاطعيت حكم مى كند و مى فرمايد من در كتاب هدايه هم اين مطلب را آورده ام. 


افزون براين» ايشان روايات فراوانى مى آورد كه كوياى حقيقت حصر امامان در دوازده تن است» مانند حديث لوحء 10 
رابا قَالُوا ح دنا محمد بْنُ هَمَام عَنْ جَغفَرِ بْنِ محمد بْنِ مَك الفرازى [الْمَرَارِ] قَالَ > دَّتْيَى 
ل لي ا 
ثََالَ مرغت ج ابر بن عَدِدٍ الله الأنْضَارىٌ بَقُولُ لما أَنْرْلَ الله عزو جَلَّ على َيِه مُحمَدٍ صلى الله عليه و آله و سلم يا أَبهَا الذِينَ 
م سي بس بماد كد م اس اباي ونيا 
بطاعتِك فَقَالَ صلى الله عليه و آله و سلم مع خُلََائَى يا جَابرٌ وَ َيِه الْمِْلِمِينَ مِنْ بَغدى أُوَلّْهُم عَلِكٌ بْنُ أبى طَالِبٍ كُمٌ الْحَسَنٌ و 
الْحْس يِنُ ل ل ل السَلَامَ ثم 
الصَّادِقٌ جَعْفَرُ بن مُحَمَدِ ثُمْ مُوسى بْنٌ جَعْمَرِ ثُمَ علي بْنُ مُوسَى ثُمْ مُحمَدُ بْنُ عَلِسَ ” م َل بن محمد ثم اْححسَنُ بن حَلِئ ثم سَبيّى 
كبثى شه ل فى أذضه و به فى راد ان سي بن علي اك الى تخ الله توالى وخزه على ددن شارف الأ و 


فكارنها اكع الس ديق عه فيفن و أخلبالة عي + ْيْثٌ فيا على الْقَولٍ بإِمَامتِهإِنَا من امْتَحنَ الله كَلبَهُ لِلِْيمَانَ قَالَ جاب فَقَلْتٌ لَه 


الاك وك لبت لاا به فى طيته قل صلى ا بهو آلو سل ول بع بال ع متططوة بوه 
عَنْ أَهْله 0020 5 00007 
دبك دنا الوق ول أ أخمرد بن إِدْريس رَضِدَىَ الله عَْهُ َالَ ح دَّتَنَا أبى قَالَ حَدَّئَنَا أبُو سيد سل بْنّ زِيَادٍ الآدَمِيُ الرَازِىٌ قَارَ 


00 مكيل : آم مويق عن أيه ا اماف ال ان 


- 
ءاه عه 7 


ل يل ٠‏ يكت ر 
كُلْهُْ مِنْ ذُرْيْتَكتَ م ِنَ الْبكر الثُولٍ وَ آخِرٌ رَجلٍ مِنْهعْ بض لّى حَلْقَهُ عِيسَى ابن مو َي ملا الأَرْض عَدْلًا كما مُلِعَتْ مِنْهُمْ ظلماً وَ جور 
... ( كمال الدين» ج ١‏ ص “ضك, ح) 


ص :/77 


حديث 2( حديث به محدود دن تعداد نْ 3 دارد ن ندارد 
ساق عرشء )١(‏ آفرينش )١(‏ كه ود و معن بو اد امامان از ازل دلالت دارد واين كه امكان ندار 


زياده براين تعدادء افرادى ديكر نيز امام شوندك. 


حال به جه ملاكى سخن كسى را كه جنين احاديثى نقل مى كند» سست و همراه با ترديد مى توان قلمداد كرد. در حالى كه 
هركز در اين احاديث سخن از امامى جز دوازده نفر نيامده است؟ اكر قرار بود امام ديكرى باشدء بايد نام برده مى شد؛ زيرا 


آيا مى توان ينداشت يدر شيخ صدوق كه مهم ترين استاد شيخ صدوق است و يكك سوم احاديثى كه شيخ صدوق در كتاب 
هايش آورده. از ايشان نقل كرده استء با قاطعيت به دوازده امام معتقد باشد و با صراحت كامل بفرمايد: «و عددهم لا 
يختلف)» و شيخ صدوق كه بعد از وى آمده و شاكرد ايشان استء در شمار امامان شكك داشته باشد؟ يا آن كه مرحوم كلينى 


ىكم مار ديرا ريدو اماد ك يااو براي يخ يوق 


اوعد ذا الحة : محمد بْنِ سَعِيلٍ الْهَاشِمِيٌ قَالَ دنا فََاتُ ب إِبْرَاهِيم بن قرَاتٍ الكوفِى كَل دكا محمد بق َلَِ بن أخمة 
الْهَدْدَانْنٌ قَالَ ع دَّيى أَبُو الْمَضْلٍ لايق : ُ بن عَتقِد الله + الْبحَارِئُ قَالَ حَدَتَا محمد بْنَ الْقَاسِم ئ ن إبرَاِيم بن عبد الله : بن الْقَاسِم بْن 
نعي أ برل ذا بذ لش نك صاع ارو ع عل بي خو الا عليها السلا عن أيه موتى بي رع 


2 


لضا 


سدق ا شو ال صلى ل عليه و آلهو لم كبا ب و من أؤجبائى توبث با معطا إن زمه ك الموئو 
عَلَى ساق الحوش قَنْظتٌ وَ أَنَا > ِئنَ يَدَئْ رَبّى إِلَى سَاقٍ الْعَوْش قَوأَ: نت اث عَطَّوَ نُورا ففى كل نُور سطر أخظ و مكتُوبٌ عليه اسم 
ى أنه على بن أى الب 3 آجوهم ودش أت فلك باَب أ ع أؤيدبلى ين بددى توويك ب 


- 
ع 


الخند قرناء ولك ائى و أَحَِائِى وَ أَضْ غِيائى وَ حبججى بَعِْدَ ك عَلَى بَريِتَى وَ م مغ ا وْصَِيَاؤْك و حُلقَاْك وَ خَيْرْ خَلْقَى بَعْدَك. 
(كمال الدين»ج أ ص 105 ح6) 


كَل وَحدَىٌ مِنْ أَوْصمَا: 


الى 
ا 


اداو 83 العسين :1 بن أختّة بن إذرِيس رَضِدَىَ الله عله َال دكا بى عَنْ محمد بن الْحُسَدِيِن بن يَزِيدَ الزَّيَاتِ عَن الْحَمَنِ بْن 
نْ عَلِىٌ بْنِ الحَسَنِ بْن رِبَاطٍ ع عَنْ أببه عَن الْمَمَضَّلٍ بْن ع عْمَرَ قَالَ قَالَ الصَّادِقٌ جَعْفَرُ بْنُّ مُحَمّدٍ 
0 وى نالسر ار اج كان لسري به صر َنْىّ عَام فَهِى أز وَاحَنَا فَقِيلَ لَه يَا ابن 
رَسُولٍ الل ومن الْأدبَعَة عَغَرَ ا 0 الع و اصن و الجن وَأ من لد اين آحوهم لقاع الى قو 
جع ا م ا يي »اج ص 700 ح/0) 


ص :77 


اين مطلب مشكوك باشد؟ مككر اين كه بككويد عقيده به دوازده امام سير قهقرايى داشته و اين درست عكس ادعاى ايشان 


است. 

براى روشن شدن اين نكته» كلام مرحوم شيخ صدوق در بى مى آيد: 

زيديه مى كويند: امكان ندارد كه انبيا بكويند ائمه دوازده نفرند؛ زيرا حيّجت 

دراين امت تا روز قيامت باقى است و يازده امام از دوازده امام يس از 

بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم دركذشته اند و اماميه كمان كرده اند كه زمين خالى از 

حبجت نمى شود. 

يس به ايشان مى كوييم: امامان دوازده نفرند و دوازدهمين ايشان كسى است كه زمين را ير از عدل و داد خواهد ساخت و 
يس از او نيز همان خواهد بود كه او فرمايد. يا يس از او امامى خواهد بود و يا آن كه قيامت بر يا خواهد شد. ما تعبدّى در آن 


نداريم» مكر اقرار به دوازده امام و اعتقاد به آن جه او درباره يس از آن فرمايد... و به زيديه كفته مى شود: آيا رسول خدا كه 


فرموده است امامان عليهم السلام دوازده نفرند» تكذيب مى شود؟ يس اكر بككويند رسول خدا اين كلام را نفرموده استء به 


آن ها كفته مى شود: اكر روا باشد كه شما اين خبر را با وجود شهرت و استفاضه و يذيرفتن همه طبقات امامته» دفع كنيد» يس 


جكونه 
انكار مى كنيد كسى را كه مى كويد رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم كلام «من كنت مولاه» را نفرموده است. (1) 


جنان كه ييداست» شيخ صدوق تصربح دارد كه شيعيان به دوازده امام تعد دارند. 


-١‏ «قالت الزيديه لا يجوز أن يكون من قول الأنبياء: إن الأئمه اثنا عشر لأنّ الحجه باقيه على هذه الأمه إلى يوم القيامه والاثنا 
عشر بعد محمد صلى الله عليه و آله قد مضى منهم أحد عشر و قد زعمت الاماميه أن الأرض لا تخلو من حجه. فيقال لهم: إن 
عدد الأثمه عليهم السلام اثنا عشر و الثانى عشر هو الذى يملأ الأرض قسطا و عدلاء ثم يكون بعده ما يذكره من كون إمام بعده 
أو قيام القيامه و لسنا مستعبدين فى ذلكك إلا بالاقرار باثنى عشر إماما و اعتقاد كون ما يذكره الثانى عشر عليه السلام بعده.... و 
يقال للزيديه: أفيكذب رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فى قوله إن الأئمه اثنا عشر. فان قالوا: إن رسول الله صلى الله عليه و 
آله و سلم لم يقل هذا القول» قيل لهم: إن جاز لكم دفع هذا الخبر مع شهرته و استفاضته و تلقى طبقات الاماميه إياه بالقبول فما 
أنكرتم ممن يقول: إن قول رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم من كنت مولاه ليس من قول الرسول صلى الله عليه و آله و سلم 
» (كمال الدين» ج ١‏ ص /7) 


ص :779 
اما آن جه شيخ صدوق در آن ترديد دارد و درباره اش مى نويسد: هر آن جه 


امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف بفرمايد آن خواهد شد. اتفاقاتى است كه يس از امام دوازدهم عجل الله تعالى 


فرجه الشريف ييش خواهد آمد واد بن مطلب به ترديد در محصور بودن امامان عليهم السلام در دوازده تن هيج ربطى ندارد. 


ملازمه اى كه نويسنده بين اين دو برقرار كرده باطل است؛ زيرا ديكر بزركان شيعه نيز كه د يس از ايشان مده اند و به اعتراف 
نويسنده» يقين به حصر دوازده امام عليهم السلام دارند» در اين مسثله ترديد كرده اند. براى مثال» شيخ مفيد (در كذشته ؟لع 


قمرى) دربارةٌ اتفاقات يس از امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف جنين ابراز داشته است: 


ويس از دولت قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف براى هيج كس دولتى نخواهد بود جز آن جه در روايات آمده كه اككر خدا 
.84يحددد جخخحلجئ5ْئْئة جد ال>أ للألكاحا ب 


كفتنى است كه اين خرده كيرى نويسنده نيز بسان ديكر خرده كيرى هاى وىء تازه نيست و شاكرد شيخ مفيد» هزار سال ييش 
به آن ياسخ داده و تصريح كرده كه ترديد در اتفاقات يس از امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف به معناى ترديد در 
شمار امامان عليهم السلام نيست. از سيد مرتضى (دركذشته 572 قمرى) يرسيدند: 


در زمان بعد از امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف يا امام واجب الطاعه خواهد بود يا نه. اكر بكوييم: امامى بعد از 
ايشان وجود دارد. از اعتقاد به دوازده نفر بودن امامان خارج مى شويم واكر به وجود امامى بعد از ايشان قائل نباشيم» اصلى 
راكه 

ترايت ارو ار عو شاي زربي الخريف عو كر ١‏ ماجامظ روالززناين قزم رادي ل لاه الله ذلك 7 
رذ على قط و الات و أ الات أله أن بخيتى مهدي هذه أ عجل لله تالى فرج الشريف إاقبلَ ال لْقَيَامَهِ بأَرْبَعِينَ 


ص: 75١‏ 
ستون مذهب استء زمين زده ايم و آن زشتى خالى بودن زمان از امام است. 2١2‏ 
ايشان در ياسخ مى فرمايد: 


ما يقين نداريم كه از دنيا رفتن صاحب الزمان محمد بن حسن عجل الله تعالى فرجه الشريف هم زمان با يايان دوران تكليف 
باشدء بلكه ممكن است عالم زمان زيادى بعد از ايشان باقى بماند و ممكن نيست بعد از ايشان زمان خالى از امامان باشد و 
ممكن است بعد از ايشان كروهى از امامان وجود داشته باشند كه براى حفظ دين و مصالح اهل دين قيام نمايند و اين مسثئله به 
راهى كه ما در طريق امامت رفته ايم» ضرر نمى رساند؛ زيرا آن جه ما بدان مكلف و متعبد شده ايم اين است كه امامت اين 
دوازده تن را بدانيم و با بيانى قانع كننده بيان كنيم؛ زيرا محل اختلاف و مورد نياز همين جا است و اين عقيده ما را از ناميده 
شدن به دوازده امامى خارج نمى كند؛ زيرا اين اسم نزد ما بر كسى اطلاق مى شود كه امامت دوازده امام را ثابت مى كند و 


جنان كه يبداستء به عقيدة سيد مرتضى حتى اكر به امامان يس از امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف معتقد شويمء باز 


هم شيعيان را بايد دوازده امامى خواند. 


با نكاه به نكات ياد شده. روشن مى شود اككر شيخ صدوق مى فرمايد كه يا قيامت 


-١‏ «فلا- يخلو الزمان بعده عجل الله تعالى فرجه الشريف من أن يكون فيه إمام مفترض الطاعه» أو ليس يكون. فإن قلنا: بوجود 
إمام بعده خرجنا من القول بالاثنى عشريه؛ و إن لم نقل بوجود إمام بعده. أبطلنا الأصل الذى هو عماد المذهب و هو قبح خلو 
الزمان من الإمام.) 

؟- (إنا لا نقطع على مصادفه خروج صاحب الزمان محمد بن الحسن عجل الله تعالى فرجه الشريف زوال التكليف. بل يجوز أن 
يبقى العالم بعده زماناً كثيراً و لا- يجوز خاو الزمان بعده من الأئمه و يجوز أن يكون بعده عده أئمه يقومون بحفظ الدين و 
مصالح أهله و ليس يضرّنا ذلكك فيما سلكناه من طرق الإمامه. لأنّ الذى كلفنا إيَاه و تعبدنا منه أن نعلم إمامه هؤلاء الاثنى عشر 
عليهم السلام؛ و نبينه بياناً شافياً» إذ هو موضع الخلاف و الحاجه ولا يخرجنا هذا القول عن التسمى بالاثنى عشريهء لأن هذا 
الاسم عندنا يطلق على من يثبت إمامه اثنى عشر إماماً. و قد أثبتنا نحن و لا موافق لنا فى هذا المذهبء فانفردنا نحن بهذا الاسم 


دون غيرنا.) (رسائل المرتضى» اج ص 6؟5١)‏ 


؟؟١:ص‎ 


مى شود ويا امامى يس از ايشان مى آيدء به معناى ترديد داشتن در شمار امامان عليهم السلام نيست؛ زيرا آمدن امامان عليهم 
السلام با رجعت آنان نيز سازكارى دارد و ميان اين دو ملازمه اى وجود ندارد؛ زيرا روايات فراوانى دربارة شمار امامان عليهم 
السلام» وجود دارد كه به روشنى عدد را بيان كرده اند و جاى ترديدى نككذارده اند. اما دربارة وقايع يس از امام مهدى عجل 
الله تعالى فرجه الشريف روايات اندكى يافت مى شود و به روشنى بيان نشده است. بنابراين» علما نيز آن ها را همراه با ترديد 
بيان كرده اند و حتى جنان كه شيخ صدوق فرموده» مى توان كفت امامان بنا به مصالحى در بى بيان آن نبوده اند و بيان آن را 
به عهدة امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نهاده اند. 2١2‏ 

-١‏ اح دَّننَا مُحَمَدُ بْنُ إِبْرَاهِيم بن إشححاق رَهِدِ ى اللهُ نه الَ حدَنَاعَبِدُ ايز ب يختى قَالَ حدَتا رايم بن فد عَنْ محمد بن 
ف عَنْ ين بْنِ الْحَسَنِ عَنْ إشماعِيل بْنِ عُمَرَ مر عن مر بن موصى الوجيهي عن انهل بن رو عن عبد اله الاب قال 
لعل ها امو القزيون اخبوقي ها لكر و3 اكه ك كَائِمَكمْ قَالَ يا ابن نَ الْحَارثِ ذلك شََى : ذِكَرة مؤكول ليه وَإِنَّ 
رَسُولَ اللّهِ صلى الله عليه و آله و سلم عَهِدَ إِلَىَ أَنْ لَا أخبر ل وَ الْحْسِيِنَ عليهما السلام .» ( كمال الدين وتمام النعمه. 


ج1١‏ ص 0/7 


ونه 


ص :7537 


ص :71517 
فصل سوم. انديشمندان و روايات امامان بس از امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف 
اشاره 


دراين فصل به بررسى برخى روايات يرداخته مى شود كه بزركان شيعه در كتاب هاى خويش آورده اند و به امامان بعد از 
امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف اشاره دارد. 


شبهة بيست و دوم. روايت كفعمى در مورد امامان يس از امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف 
متن كتاب 


و نقل الكفعمى فى المصباح عن الامام الرضا عليه السلام الدعا التالى حول صاحب الزمان: اللهم صلّ على ولاه عهده و الائمه 
من بعده. () 


خلاصة شبهه 


نويسنده براى آن كه ثابت كند اعتقاد به دوازده امام تا نيم قرن جهارم نبوده استء دعايى از مرحوم كفعمى نقل مى كند كه 
به امامان بعد از امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف اشاره دارد. 


باسخ 


جون مرحوم كفعمى د ركذشتةُ 400 قمرى استء از نويسنده بايد يرسيد كه جككونه با اين كتاب به شش قرن بيش تر استدلال 


مى كند و مى كويد جون در كتاب قرن دهم اين مطلب آمدهء يس در قرن جهارم جنين بوده است؟ 
ديكر آن كه اككر وجود دعا يا حديثى در كتابى به تنهايى» بدون در نظر كرفتن مطالب ديكر اعتقاد مؤلّفى را نشان مى دهدء 


جرا به نيمة قرن جهارم بسنده كرده و مدعى 


-١‏ «كفعمى در مصباح دعا زير را دربارة صاحب الزمان عجل الله تعالى فرجه الشريف از امام رضا عليه السلام نقل مى كند: 
بار الها بر واليان عهدش و امامان بعد از ايشان درود فرست. (الإمام المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص )1١‏ 


ص :77 


نمى شود كه نه تنها تا نيمة قرن جهارم كه تا قرن دهم نيز نظرية دوازده امام عليهم السلام ثابت نشده است؟ حتى بالاتر از اين 
را نيز مى تواند ادعا كند و بكويد جون بسيار از علماى معاصر شيعه مانند شيخ عزيز الله عطاردى در مسند الرضاء ابراهيم 
كاشانى در الصحيفه الهاديه» محمد رى شهرى در اهل البيت عليهم السلام فى الكتاب و السنه» جواد قيومى در صحيفه الرضا 
عليه السلام و باقر شريف قرشى در حياه الامام المهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف اين دعا را آورده اند» يس هم اكنون نيز 
عقيده حصر عدد امامان عليهم السلام در ميان شيعيان جا نيفتاده و هنوز هم مشكوك است. به راستى مى تواند جنين ادعايى 
نمايد؟ 


روشن است كه اكر صدها دليل صريح بر مسئله اى در كتابى وجود داشته باشد و در كنار آن مطلبى نيز برخلاف آن وهم 
آفريند» از همه آن دلايل و تصريحات نمى توان جشم يوشيد و به همان يك مطلب براى كشف حقيقت» دست آويخت. نقل 


كزينشى مطالبء» تنها باعث سوء ظن به ناقل آن مى شود و ممكن است جنين به نظر آيد كه وى غرض ورزيده است. 


از اين رو» اين عبارت از دعا دليلى بر اذعاى نويسنده نمى تواند باشد. باوجوداين» براى روشن شدن معناى اين ن عبارت» 


توضيحى در بى مى آيد: 
مرحوم كفعمى در جنه الأمان الواقيه و جنه الإيمان الباقيه مشهور به مصباح اين دعا را مرسل نقل كرده است: 


رَوَى يُونْسٌ بْنٌ عَدِدِ الرّحْمَنِ لور ار ل تورات رع م رمد امام و لذَّعَاءِ اللَّهُمَ ادقع عَنْ 
بَنَا 1 


وفك و كلتك و واس دن عرقت .. وَ اجْعلَمَا مِمَنْ تَتْنْصدرٌ به ديك و به توويك وَلَانَث يدل عير َإِنَّ 
المكلك اغا كاه يو مو ليك ال صل عَلَى وأو ده 0 مُْ آمَالهُمْ وَ زد فى آجَالِهم و 
عر دوه و كله ليع ساس دي دَعَائِمَهُمْ وَ دنا لَهُْ أَْوَاناً وَ عَلَى دِينك أَنْصَاراً 
َإِنّهُمْ مَعَادِن كلماتك و حزان ليك و أوكانُ توتحك كدق 3 فيك ول أرى ود رمق 2 عات ودر نك مق 


تَلْقَك وَ أَوْلِتَارك وَ سَلَائِلُ انك سنو 


ص :770 


له 


واد نيك د نيك وَ السَلَامُ عَلَيِهِْ وَ رَحْمَهُ الل كاه 11 


أ 


اما سيد بن طاووس كه زمانى بيش تر از ايشان بودهء همين دعا را با دو سند نقل 
كرده است: 


عدن لمعاف الي كدف ِكرَُمْ فى عِدَّه مَوَاضعٌ مِنْ ها الْكتَاب 0 أب عفر الطويد َي كلناة الله عل 
عاك بالاعاف و الأعواة: َم الْحتواب قال أخبرنا بي أبى جيدٍ عَنْ محمد بن الْحَسَنٍ بن | عن] سيد [سعد] بن عَدِدِ اللِّ و 
الْحِميرِىٌ وَ عَلِ وان الراك ل ل ليق 00 
السّمْدِىٌ عَنْ يُونْسَ بن عَدِدِ الرّحْمَنٍ ن وَ رَوَاهُ ‏ دٌّى أَبُو > جَعْفَر الطوبيتيٌ فيا يَزوِيهِ عَنْ يُونْسَ بن عَدِدِ الرّحْمَنٍ ِحدٌَهِ طَوْقٍِ كر 

كرما كاي لِطالَهِ فى كددًاالْمكانٍ تؤوى عَنْ يُونْسَ بن عو الؤحمن ل اد 


عجل الله تعالى فرجه الشريف بِهَذًا اللْهُمَ ادم عَنْ وَليِكك. . اللَّهُمَ صَلّ عَلَى وَلَاِ عَهْدِهِ وَ الَْْمّهِ مِنْ بَعدِه وَبَلْْهُةْ آمَالْهُم و 


- 


'. ما عدت به الشَّريتُ الْجَلِيل أبُو اتسين رَبِدُ بن جَعْمَر الْعَلّوىٌ الْمُحَمَدِىٌ ةَ قال حَدَّينا ُو الْحسمِين إشيحاق ِنُ الْحَسَن [الْحَس 

لعلو ] الا كل عاق معط بن عام حي لحرت و تعدة بل شيب ني أحة اك يما عن شب بي أعد 
الْمَالِكىٌ عَنْ يُونّسَ بن عَمِدِ الرَحْمَن عَنْ مَوْلانَا أبى الْحَمن عَلِيٌ بْن مُوس ى الوّضًا عليه السلام أَنَّه كان يَأمْرْ بِالذعَاءِ لِلْح'بَهِ صَاحِبِ 
الزمَانِ عجل الله تعالى فرجه الشريف قَككانَ ِنْ دُعَائِ عليه السلام ل عجل الله تعالى فرجه الشريف اله صل على مُححَدٍ و آل 


مُحَمَّدٍ وَ اذْقَعْ عَنْ وَليِكك. "الله وَصَلَّ عَلَى وُلَاءِ عُهُودِهِ وَ بَلْْهُمْ آمَالَهُمْ وَ زذ فى آحَالِهِم. 1 


أ 


در سند دوم» جمله اى كه نويسنده آن را شاهد آورده (و الأثئمه من بعده) وجود ندارد. 


.058 المصباح» ص‎ -١ 
.:07 جمال الأسبوع؛ ص‎ -١ 
."٠١ جمال الأسبوع؛ ص‎ - 


ص :752 


يس جمله اى كه نويسنده آن را دليل آورده. يكك احتمال است. يعنى نقل» جنين يا جنان است و روشن است كه براى اثبات 
يك مطلب يكك طرف احتمال را نمى توان دليل قرار داد» بلكه بايد كفت: «اذا جاء الإحتمال بطل الإستدلال.» 


سيد بن طاووس به عنوان كارشناس خبره دعاء به دليل همين فقره» سند و دعاى دوم را برتر مى داند؛ زيرا مى نويسد: 


ابق روابت شامل عدرى اسك كداووايت اول شامل اؤاتنوه سن اكر فى حنوافى از اها سعادت اش اين دعا وابكواة و 
طرف خداوند را نككه دار و در برابر او مؤدب باش. همان كونه كه قبلا اشاره كرديم. )١(‏ 


بااين وجودء بر فرض يذيرش سند و احتمال اول» مى توان كفت: نخست آن كه اين دعا ويرُهُ امام دوازدهم عجل الله تعالى 
فرجه الشريف صادر نشده است تا اشكال شود كه منظور از امامان بعد از وى جه كسانى هستندء بلكه اين دعا مانند زيارت 
جامعه براى هم امامان است و در امامان يبشين جنين كونه دعاكردنى هيج اشكالى نداشته است. بنابراين» اكر «و الأئمه من 
بعده) آمده به اعتبار امامان سابق استء (7) جنان كه صاحب مختصر بصائر الدرجات (حسن بن سليمان حلى هم عصر مرحوم 
كفعمى) به اين مطلب تصريح كرده است: 


بدان بااين دعا هر امام در زمان خودش خوانده مى شده و مولاى ما صاحب الامر و الزمان فرزند امام حسن عسكرى يكى از 
أن هناست. 10 


-١‏ «فهذه الروايه قد اشتملت على ما لم تشتمل عليه الروايه الأولى من الروايه فادع بها إن شئت أن تكون من أهل السعود و 
احفظ فيها جانب المللكك المعبود و تأدب بين يديه كما كنا قدمناه و أشرنا إليه.» (جمال الأسبوع. ص 15*) 

-١‏ «ملاحظه: الظاهر أن هذا الدعاء و بعض الأدعيه الأخرى المروى أنها لصاحب الامر يقصد بها الامام المفترض الطاعه فى كل 
عصرء فهى أيضاً تشمل امام عصرنا صاحب الامر المهدى أرواحنا فداه.» (معجم أحاديث الإمام المهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريفء جع, ص ع17) 

“- «اعلم أن هذا الدعاء يدعى به لكل امام فى زمانه و مولانا صاحب الامر و الزمان عجل الله تعالى فرجه الشريف ابن الحسن 
عليه السلام أحدهم.) (مختصر بصائر الدرجات» ص )15١‏ 


ص :/71 


دوم آن كه اكر بر تغليب حمل نككُردد امامان يس از ايشان را در امام دوازدهم با رجعت مى توان تصوّر كرد. نكت مهمى كه 
لوسده يداد كن ونون يادكرد هيج دليلى از كنار آن مى كذردء ادعاى جديد بودن امامان يس از امام دوازدهم عجل الله 
تعالى فرجه الشريف است. به همين دليلء نتيجه مى كيرد تعداد امامان منحصر در دوازده تن نيستء در حالى كه رجعت از 
مشهورترين عقايد شيعه است. )١(‏ با اعتقاد به بازكشت امامان عليهم السلام به دنيا ديكر نمى توان «و الأئمه من بعده» را بر 


امامان جديد حمل نمود و براى آن ادعا بايد دليل آورد. 
ممق ذم سليواق على قن ونان ونا كنم عدف الاك فى ييه اذى نضا |إقاره كردة السك 


شيخ ابوجعفر محمد بن حسن طوسى در مصباح المتهجد از يونس بن عبدالرحمن نقل كرده كه امام رضا عليه السلام به دعا 
براى صاحب امرء امر مى كرد: اللهم ادفع... بدان با اين دعا هر امام در زمان خودش خوانده مى شده و مولاى ما صاحب الامر 
و الزمان فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام يكى از آنان است. يس در اين صورت (اعتقاد به رجعت) دعاى اللهم و صل 
على ولاه عهده و الأثمه من بعده بر امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف صدق مى كند وكرنه اين دعا بر همه امامان عليهم 
السلام عموميت نخواهد داشت. اين دعا نيز افزوده مى شود به آن جه در ابتدا از امامان عليهم السلام از احاديث صحيح و 


-١‏ «قال الصادق عليه السلام: ليس منا من لم يؤمن برجعتنا.» (الهدايه» ص 128 «قال الصادق عليه السلام: أحسنت يا مفضل 
فمن أين قلت برجعتنا؟ و مقصره شيعتنا تقول: معنى الرجعه أن يرد الله إلينا ملكك الدنيا و أن يجعله للمهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف . ويحهم متى سلبنا الملكك حتى يرد علينا.» (بحارالأنوان جه ص 8") 

-١‏ «روى الشيخ أبوجعفر محمد بن الحسن الطوسى فى مصباح المتهجد عن يونس بن عبد الرحمن أن الرضا عليه السلام كان 
يأمر بالدعاء لصاحب الامر عجل الله تعالى فرجه الشريف اللهم ادفع عن وليكك وخليفتكك وحتجتكك ثم ساق الدعاء فقال اللهم 
وصل على ولاه عهده و الأئمه من بعده و بلّغهم آمالهم... اعلم أن هذا الدعاء يدعى به لكل امام فى زمانه و مولانا صاحب الامر 
و الزمان عجل الله تعالى فرجه الشريف ابن الحسن عليه السلام أحدهم فحينئذ (با اعتقاد به رجعت ائمه عليهم السلام ) يصدق 
عليه هذا الدعاء اللهم وصل على ولاه عهده و الأئمه من بعده إلى آخره و الا لم يكن هذا الدعاء عاماً لهم أجمع و يكون هذا 
النص مضافاً إلى ما رويناه أولاً عنهم عليهم السلام من الأحاديث الصحيحه الصريحه فى هذا المعنى (رجعت ائمه عليهم السلام ) 
وأضيلا لشو شاهدا تحاف اكه ضاف المرجاك صن 3 


ص :75/8 


تعالى فرجه الشريف و بعد از او سلام بر امامان ديكر عليهم السلام (جه قبلى ها و جه بعدى ها). «عهد» در اين معنا به معناى 
عهد امامت )١(‏ و منظور از «ولاه عهده' نيز امامان عليهم السلام مى تواند باشدء يعنى كسانى كه سريرستان عهد امامتند. (؟) 


بنابراين» «بعد) زمانى نيست تا كفته شود بعد از امام دوازدهم باز هم امام ديكرى خواهد آمد. 
جهارم آن كه سخن سيد بن طاووس را بككُوييم. ايشان مى آورد: 


دوران حكومت خود براى نماز خواندن در شهرها منصوب مى كند و واليانى براى حكومت در آن دوران هستند. صلوات بر 
آن ها بعد از صلوات بر امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف است؛ زيرا فرمود (ولاه عهده) و ولى عهدها در زمان حيات 


شخص مى شوند. يس منظور جنين است: خدايا بعد از درود بر او بر ولى عهدهايش و امامانش درود فرست. 270 


-١‏ «الحَسَِيِنُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلى بْن مُحَمَدٍ عَنْ عَلِىٌ بْن مُحَمَّدٍ عَنْ بكر بن صَالِئح عَنْ مُحَمَّدٍ بْن سليِمَانَ عَنْ عَيِنم بن أشلمم عَنْ 
مُعَاوِيَة بن عَمَارِ عَنْ أبى عَدٍدِ الله عليه السلام قَالَ: إِنَّ الْإِمَامَهَ عَهْدٌ مِنَ الله عَزَّ وَ حل مَعْوُودٌ لِرِجَالٍ مس مّئّن.) (الكافى؛ ج١1‏ 


ص 17/١‏ ح 07 
-١‏ لذا در صلوات ضراب اصفهانى كه در ادامه به آن مى يردازيم جنين آمده است: وَصَل عَلَى وَليِك وَ وُلَاهِ عَهْدِك. (مصباح 
الم: لمتهجد ص 22:94 


*- «و لعل المراد بذلكك أن الصلاه على الأ-ثمه الذين يرتبهم فى أيامه للصلاه بالعباد فى البلاد و الأثمه فى الأحكام فى تلكك 
الأيام و أن الصلاه عليهم تكون بعد ذكر الصلاه عليه عجل الله تعالى فرجه الشريف بدليل قوله ولاه عهده لأن ولاه العهود 
يكونون فى الحياه فكان المراد اللهم صل بعد الصلاه عليه على ولاه عهده و الأئمه من بعده.» (جمال الأسبوع. ص )*٠١‏ 


ص :759 


بنكرد كه بر حصر عدد امامان در دوازده دلالمت دارد. )١(‏ حال اكر يكك يا جند دليل خلاف آن وهم آفرينند و تفسيرى 


رو» اين عبارت از دعا دليلى يسنديده به شمار نمى آيد. 
شبهة بيست و سوم. روايت شيخ صدوق در مورد احتمال ادامه امامت بس از امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف 
متن كتاب 


وروى الصدوق عدّه روايات حول احتمال إمتداد الإمامه بعد الإمام الثانى عشر عجل الله تعالى فرجه الشريف و عدم الاقتصار 
عليه و كان منها روايه عن الإمام اميرالمؤمنين عليه السلام حول غموض الأنمر بعد القائم عجل الله تعالى فرجه الشريف و أنّ 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم قد عهد إليه أن لا يخبر أحداً بذلكك إلا الحسن و الحسين عليهما السلام و أنه قال: لا 
تسئلونى عمًّا يكون بعد هذاء فقد عهد إلى حبيبى أن لا أخبر به غير عترتى. (؟) 


خلاصة شبهه 


نويسنده ادعا مى كند شيخ صدوق رواياتى را دربارة احتمال ادامه داشتن امامت يس از امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه 


الشريفء. نقل كرده است. وى از اين راه مى خواهد ثابت كند عقيده به دوازده امام در قرن جهارم ثابت نبوده است. 


-١‏ بيش تر به برخى ازاين احاديث اشاره شده مانند: حديث لوح. حديث معراج» حديث اظله ف 

؟- («و شيخ صدوق جندين روايت دربارة احتمال امتداد امامت بعد از امام دوازدهم و محصور نبودن در دوازده نقل كرده 
است. از آن جمله روايتى از اميرمؤمنان عليه السلام دربارة مبهم بودن امر بعد از قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف است و 
السلام و اميرمؤمنان عليه السلام فرمود: از من دربارةٌ اتفاق هاى بعد از اين نيرسيد؟ زيرا حبيبم از من ييمان كرفت كه به جز 


اهل بيتم به كسى خبر ندهم.) (الإمام المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص )1١‏ 


ص: 16٠١‏ 
باسخ 


اين ادعاى نويسنده نيز تدليسى بيش نيست؛ زيرا جنان كه كذشت شيخ صدوق اعتقاد قطعى به محصور بودن تعداد امامان 
داشته و در جاى جاى كتاب كمال الدين به آن تأكيد كرده است,ء بلكه جنان كه بيان شدء ايشان از وقايع يس از امام دوازدهم 
عجل الله تعالى فرجه الشريف اظهار ناآ كاهى مى كند و مى كويد ما نمى دانيم جه خواهد شد و اين احاديث را نيز براى اثبات 
روشن نبودن وقايع يس از ظهور مى آورد. نه اين كه آمدن امامان جديد را احتمال دهد. كفتنى است كه نبايد امتداد امامت 


را با آمدن امامان بى در بى و جديد ملازم دانست؛ زيرا اين سخن به معناى ناديده كرفتن مسئلة مهم رجعت است. 


عبدالله بن حارث كويد: به حضرت على عليه السلام كفتم: اى اميرمؤمنان! از رخ دادهاى يس از امام قائمتان عجل الله تعالى 
فرجه الشريف مرا آ كاه كردان. فرمود: اى يسر حارث! اين جيزى است كه ذكر آن به خود او سيرده شده و رسول خدا صلى 
لله عليه و آله و سلم به من سفارش كرده كه آن را جز به حسن و حسين عليهما السلام نككويم. )١(‏ 


نزال بن سبره از اميرمؤمنان عليه السلام حديثى نقل كرده است كه در آن از دجال ياد فرموده و در يايان آن آمده است: از من 
از آن جه يس از آن واقع خواهد شدء يرسش نكنيد؛ زيرا حبيبم به من سفارش كرده كه آن را به غير عترتم نككويم. نزال بن 
سبره كويد: به صعصعه بن صوحان كفتم: مقصود اميرمؤمنان از اين سخن جه بود؟ صعصعه كفت: اى يسر سبره! آن كس كه 
عيسى بن مريم يشت سر او نماز مى خواند» دوازدهمين فرد از عترت است. نهمين فرزند حسين بن على عليهما السلام واو 
خورشيدى است كه از مغرب زمين طلوع فرمايد» نزد ركن و مقام ظاهر شود و زمين را ياكك سازد و ميزان را به عدل برقرار 


-١‏ احددٌَئَنَا مُححمَدُ بن إبْراجِيم بْنٍ إس ححاق رَضِدَى الله عنّهُ َال دنا عد الْعَِيزٍ بن يَحتى قَالَ حَدّتنا إِبْرَاِيم بن فد عَنْ مُححمّدٍ بن 
ع عَنْ حت ين بن الْححسَنِ عَنْ |شماعِيلَ بْنِ مر عَنْ عُمرَ بن مُوسى الْوَحِبهِيّ عَنٍ الْمَِّْالٍ بن عَمرِو عَنْعَبدٍاللِّ بن الث قَالَ 


لت لِعَلِيٌ عليه السلام ا أمِيرَ الْمُْنِينَ أَخنَى بترا كود ون الخو ارام ِ] ا" بْنَ الْحارث ذَلِك شَئ ع ذكزةُ 
مَؤكولٌ إِلَيهِ وَإِنَّ وَسُولَ اللو صلى الله عليه و آله و سلم عَهددَ إِلَيَ أَنْ لا أَخبرَ به إلا الْحَمَنَ وَ الْحْسِيْن عليهما السلام .» ( كمال 


10١:ص‎ 


كسى به كسى ستم : نكند و اميرمؤمنان عليه السلام فرمود كه حبيبيش رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم به او سفارش كرده 
كه اخبار يس از آن را جز به عترتش امامان عليهم السلام نكويد. )١(‏ 


جنان كه كذشت» سخن در وقايع و بيش آمدهاى يس از امام قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف است و ياد كرد از دجا نيز 
بر همين امر قرينه است. از آن سوىء هيج قرينه اى وجود ندارد كه سخن از امامت يا امتداد و انقطاع آن باشد. يس تفسير 
جنين از اين روايات» ناروا و انتسابى غيرواقعى است؛ زيرا بزركانى مانند شيخ مفيد و سيد مرتضى نيز كه نويسنده اعتقاد به 
دوازده امامى بودن آن ها دارد» از وقايع يس از امام قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف اظهار ناآ كاهى كرده اند. 


شبهة بيست و جهارم. روايت شيخ طوسى در مورد وجود مهدى ها بعد از دوازده امام عجل الله تعالى فرجه الشريف 


متن كتاب 


اثنا عشر مهدياً فأنت يا على أول الإثنى عشر الإمام... ثم يكون من بعده اثنا عشر مهدياء. (5) 


0 سه سي د ا 
فى دين بذ دق اد الخال و حزن فى لجرو انلوقي + عيكو بق بهد إن حبيى عله السلا 0 
وى قل الال بن سَبرة فقت ِصَْص ع بن صُوعانَ: ما عنَى أَمِيرٌ الْمؤِْينَ عليه السلام بود الل َال صَعْصبة: يا ابن 
سَبرَة إن الّذِى بض لى عيسى ابن َم حَلفَه هُوَالَانَى عَشَرَ مِنَ الوه الا مِنْ ولد الْحسَْنِ بْنِ عَلِنّ عليهما السلام وَ هو الّمْسُ 
الطالعة , مغربه بِطَْرٌ ِنْدَ الركن و الْمَقَام قبطهَرْ لض و يَضَعْ الْمِيرَانَ بالط فا يَظْلِمُ ع1 أعددا فأخمر اء التزيية هله 
السلام أَنَّ حبِيهُ رَسُولَ اللّهِ صلى الله عليه و آله و سلم عَهِدَ َيه أن لَا بُخبرَ يما يَكُونٌ بَعدَ ذلك غَير ثيه امه عليهم السلام )١‏ 
(كبال الدين نض ب 

-١‏ «شيخ طوسى در كتاب الغيبه روايت كرده كه رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم به اميرمؤمنان عليه السلام كفت: يا 
على بعد از من دوازده امام خواهد مد و بعد از آن دوازده مهدى. يا على! تو اوّلِين دوازده امام هستى. .. بعداز آن دوازده 


مهدى خواهد آمد.) (الإمام المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص )17١‏ 


- 
أنْ 


ص: 107 

خلاصة شبهه 

نويسنده براى اثبات ثابت نبودن عقيده به دوازده امام تا نيمه قرن جهارمء به روايت شيخ طوسى استناد كرده است. 
باسخ 


نخست آن كه نويسنده بسان كتاب مرحوم كفعمىء با كتاب شيخ طوسى نيز كه دركذشتة نيمه دوم قرن ينجم بوده؛ به نكته اى 
دربارة قرن جهارم استدلال مى كند. آيا اكر در اين كتاب روايتى آمده باشدء ثابت مى كند صد سال بيشء فلان عقيده يابرجا 
نبوده است؟ جككونه است كه اين روايت به تردويد شيخ طوسى در دوازده امام دلالت ندارد» ولى به صد سال بيش دلالت مى 
كند؟ اكر به ترديد شيخ طوسى نيز دلالت دارد» يس بايد بككويد اين شكك در قرون بعد نيز ادامه داشته است و حال آن كه اين 
سخن را نمى توان بى كرفت؛ زيرا در دوازده امامى بودن اساتيد شيخ طوسى مانند سيد مرتضى و شيخ مفيد ترديدى نبوده. 


جه رسد به خود شيخ طوسى. 
ديكر آن كه كذشته ازاين خرده كيرىء بايد ككفت در روايتى كه ايشان نقل 
كرده به وضوح ميان امام و مهدى فرق كذارده شده و ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مى فرمايد: 


يس از دوازده امام» دوازده مهدى مى آيدء يعنى اين دو باهم فرق دارند. جاى بسى تعجب است كه نويسنده به اين مسئله هيج 
توجهى نكرده و جنين وانمود كرده كه آن ها نيز ادام همين امامان هستند و نتيجه كرفته يس شمار امامان عليهم السلام بيش 


از دوازده نفر اشن 


براى آن كه مطلب روشن تر شود روايتى در بى مى آيد كه شيخ صدوق آن را نقل كرده و كوياى همين فرق است؛ روايتى 


كه ماهيت مهدى هاى بعدى را روشن مى كند: 


ابوبصير كويد: به امام صادق عليه السلام كفتم: اى فرزند رسول خدا! من از يدر شما شنيدم كه فرمود: يس از قائم دوازده امام 


خواهد بود. امام صادق عليه السلام فرمود: دوازده مهدى فرموده استء. نه دوازده امام. آن ها قومى از شيعيان ما هستند كه 


ص :7017 
مردم را به ولايت و شناخت حقّ ما مى خوانند )١(‏ 


جنان كه ييداست امام صادق عليه السلام تصريح مى فرمايد كه آن ها امام نيستند» بلكه شيعيانى هستند كه مردم را به سوى 


انافاه قراس خبرانين. 


همانا از ما اهل بيت بعد از قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف» دوازده مهدى از فرزندان امام حسين عليه السلام خواهد بود. 
0 


دراين روايت نيز سخن از مهدى است و به امام جديدى اشاره نشده اس 
متن كامل روايتى هم كه نويسنده به آن اشاره كرده» جنين است: 


حسن بن على از يدرش روايت مى كند كه حضرت صادق عليه السلام از يدران بزركوارش عليهم السلام روايت كرده كه 


بياور! سيس بيغمبر 


: امح بن عل بن لحن بن مومرى بن وي عَنْ علي بن أَخمة بن موصى اللَاقٍ َن مد بن أبى عب لل الكوفى عن‎ -١ 
مُوسى بْن عِمْرَانَ النَحَعِىٌ عَنْ عَم الحَمَرِيِنِ بن يد اللي عَنْ علي بن أبى ححئرّة عَنْ أبيه عَنْ أبى بَصدرِ قَالَ قلت للصّادِقٍ عليه‎ 
السلام يا ابن رَسُولٍ الل معت مِنْ أَيك عليه السلام أ أنه كَالَ يكو بد الَْائِم عجل الله تعالى فرج الشريف اث عط مام‎ 
قََالَ: قَد قَالَ: اننا عقر مَهْدِياً وَلَم يَقَلْ اثنَا عَشّرَ لتر ا اك لاسي دل ايمر‎ 
حديث در كمال الدين جاب شده (ج 21 ص 428 ح*8) جنين است: حَدَّئَنا عَلِكُ بْنُ أَحْمَدَ بن مُحَمَدٍ‎ )1١١ بصائر الدرجات؛ ص‎ 


7 
لدَّقا 


بن عِمْرَانَ ال قَاقُ قَالَ ح دَتَنا مُحمَدُ بْنُ أبى عَدِدِ اللَِّ اْكوفِي قَالَ ع َتنا مُوسدى بْنّ عِمْرَانَ النَّحَعِيْ عَنْ عَم الس ين بْن يَزِيدَ 
ا 


الَو عَنْ على بن أبى ححغرّة عَنْ أبى بسة ير قَالَ: فت لِلصَادِقٍ جعمَرِ بن مُحمَدٍ عليهما السلام يا ابن رَسُولٍ الل إنَى سَرجِغتُ مِنْ 
لوم ايلام أله قال > لجاااع لاتسو كير ال عا كال عدر مهي مَهْدِيَاً وَلَمْ يَقَلَ انا عَشَرَ إِمَاماًوَ لَكنّهُمْ قَوْمّ مِنْ 
شِيعينًا يَدْعُونَ النّاسَ إِلَى مُوَالاينَا وَ مَْرِقِ حَقَنا.؛ روشن است كه نسخه مختصر بصائر الدرجات دقيق تر است و بايد سائل اماما 
كفته باشد نه مهدياً 


3 «إنَّ ما ب بعد الْقَائمِ عجل الله تعالى فرجه الشريف إثنا عََّرَ اباي لخدينق يغلي الجادم فشكي الأنوار المضيعة: 
ص 07) شيخ طوسى نيز اين روايت را آورده است: مُححمَدٌ بن عَمِدِ الل بن > عفر الْحميرِئُ عَنْ أبيه عَنْ محمد بن عبد اليد و 
محمد بن جبترى عَنْ محمد بن لق ِل عَنْ أبى ححفزة عن أبى عبد الل عليه السلام فى حدِبثٍ طول أله َل انبا آبا حدر إن هنا 
بَعدَ الْقَائِ عن عقو فون ف لد الْحْسَئِْن عليه السلام » (الغيبه ص /517) 


ص :705 


وصيت خود را املا فرمود تا به اين جا رسيد و فرمود: يا على! بعد از من دوازده امام و بعد از آن ها دوازده مهدى خواهد بود. 
يا على! تو نخستين آن دوازده امامى. خداى تعالى تو را در آسمانش على مرتضى و اميرمؤمنان و صديق اكبر و فاروق اعظم و 
مأمون و مهدى ناميده و اين نام ها براى غير تو شايسته نيست. اى على تو وصى من بر زنده و مرده خاندانم هستى و نيز وصى 
بر زنائم هستى» هر يكك را كه تو به همسرى من باقى كذارى» فرداى قيامت مرا ديدار كند و هر يكك را تو طلاق دادى» من از 
وى بى زارم و مرا نخواهد ديد و من نيز او را در صحراى محشر نخواهم ديد و تو يس از من خليفه و جانشين من بر امتم 
هستى. هر كاه مركت فرارسدء (خلافت را) به فرزندم حسن واككذار كن كه او برّ وصول است (برٌ به معنى نيك وكار» و وصولء 
به معنى بسيار ييوند كننده بين خويشان است). جون او وفاتش رسيدء بايد آن را به فرزندم حسين شهيد زكى مقتول بسيارد. 
جون هنكام شهادت حسين رسيدء بايد به فرزندش سيدالعابدين ذوالتفنات (ثفنه به معناى بينه اى است كه سر زانو مى بندد و 
آن خضرت :را به واسطه بينة زياذى كه ان كثرت سحده ذر اغضائى سحجذة اش هى بسث» ذواللفناث مى كنشد) على سياره. 
جون هنكام وفات او رسدء بايد به فرزندش محمد باقر بسبارد و جون مركك او رسدء بايد به فرزندش جعفر صادق واكذار كند 
و جون مركك او فرا رسدء به فرزندش موسى كاظم بايد بسيارد و جون وفات او فرا رسد. به فرزندش على رضا بايد بسيارد؛ و 
جون مركك اوفرا رسدء به فرزندش محمد ثقه تقى بايد واكذارد و جون هنكام وفات او شودء به فرزندش على ناصح بايد 
بسيارد و جون مركك او در رسدء به فرزندش حسن فاضل بايد واككذارد و جون وفات او برسدء بايد به فرزندش محمد 
مستحفظ (نككهبان آيين) از آل محمد عليهم السلام بسيارد. يس اين دوازده امام است و يس از آن دوازده مهدى مى آيد. 
جون مركش در رسدء به فرزندش كه اول مقرّبان (مهديان) (1) است و سه نام دارد بسيارد» نامى جون نام من احمد و نامى 


جون 


.65 ٠ مختصر بصائر الدرجات» ص‎ -١ 


ص:00 ١‏ 
نام يدرم عبدالله و نام سوم مهذى است واو تخسين ايمان آوزند كان اسث: 110 


خواهند بود. ماب ل 0 هستند. همجنين معناى عبارت «(و 
الأثمة:من وليذة) در صلوات ضراب اصفهانى» روشن مى شود؛ منظور از ائمه همان مهديان بعد از امام مهدى عجل الله تعالى 


فرجه الشريف هستند و سخن از امام جديدى نيست: 


عَنهُ (أحمد بن على الرازى) عَنْ أبى اتسين معد بن بغر لع سَدِىٌ قَالَ حَدَّنَِى الْحَسَيْنُ بْنُ مُحَمَدٍ بْن عَامِر الْأَشْعَرىٌ الْمَمّىُ قَالَ 


عذكن يعدوت نل وشت الذوات 


> 252525 ا 
عن أبيه الباق عن أيه ذى الات 20 الركن اليد عن أب رانين عليه السلام قا 0 

رَسُولٌ اللّهِ صلى الله عليه و آله و سلم فِى الله الى كانت فيهَا ا ار ار خضةر صَ حِيفَةٌ وَ دَوَا فَأ 
رَسُولٌ الله صلى الله عليه و آله و سلم وَحِدَيتهُ تّى انه إِلَى كَردًا الْمَؤْضِع قَمَالَ يا عَلِنٌ إِنّهُ ميكونٌ بَغدى اتنا عر إِمَاما وَ وِنْ 
بَعْدِهِمْ اننا عَشَّرَ طق أل أن عاك اع سه د اضيأ ؤم وشا 
الأكبر و القازوق الأخلم و المأترة و المؤيئ كا تودخ عر اأنرعاه [أعي عوك با غلك أنت وم على أخل بي حنهة 

متهم وَ عَلَى نت اث فَمَن 7 توا لَقِيئنى عدا وَ مَنْ لَه فنا بَرى ‏ بها تن ول أرقا فى زه لوأل على 
مت مِنْ بَعْدِى فَإِذا حص رَنَك الْوَقَاهُ مها إِلَى اثنى ن الْتحمن ابر الْوَصُولٍ فَإِذَا حضَ رَنْهُ لوقا قَليمِلَمْها إِلَى انق ِ الْحْسَيِن الشّهِيدٍ 
لزي الْمَُْولٍ فإِذًا حطّ ونه اوكا لت نمه إِلَى انه مهد الْعَابدِينَ ذى النَاتِ عل فَإذَا حطّ رَئه ااه ليم لها إلى اثنه محمد 
الْبَاقِر فَإِذًا حض رَنْهُ الْوََاهُ كليس مها إِلَى ابِنِِ جَعْمَر الصَّادِقٍ فَإِذا حص رَنْهُ الْوََاهُ قلس مها إِلَى انه مُوسرى الكاظم كَإذًا خضدنة الوكاة 
يه مها إِلَى انه عَِىٌ الرْضَّ ا فَِذَا عض رَنْهُ ااه كيس لها إلى ابن محمد الث الى فَإِذًا ح ونه اوقا قلي مها إِلَى انيه علي 
ناصح قَإِذَا خض رَنْهُ الْوَقَاهُ مَِيِسَلْمَهَا إلى اليه الْحسن الَْاضِلٍ ذا عَضَرَيهُ الْوََاهُ فلِسَلَمْهَا إِلَى ائنِهِ محمد الْمُسْتَحَفَظٍ مِنْ آل مُحَمَدِ 
صلى الله عليه و آله و سلم قَذَّلِك اتنا عَم قافا يكو تعدا عدر مَهِيَاً (إذَا حض رَنْه الْوَقَاهُ) قلس مها إِلَى اتن أَوَلٍ 
اَنَل تَلَائَُ أس ام اشم كاش جى و اشم أبى يو 1 اللدق اخ مر وَ الاسم الثَالِتٌ الْمَوْدِئٌ مم وَ أَولَ الْم و منين» (الغيبه 


للطوسى» ص )١16١‏ 


لط#»# 


ص :708 


الققاك ف تقض رقدين أطانهاة قال عحفت فى 2ه إخدى و ثَمَانِينَ وَ مانن ... نُوحة الدَّفر الّنِى رَج: : بشم الله التخمن 

الرَجيم اللَّهُمّ صَلٌ عَلَى محمد سيد الْمُوْسَلِينَ وَ حاتم اللبين: بواللق فل على فشكن التضطتي وَعَلِكٌ الْموِتَضَى و قَاطِمَة الَهْرَاءِ 
وَ الْحَسَن الرّضًاوَ الْحَ : ين الم طلقَى و ججميع اوْصدياءِ و مصاييح الى و أَعْلَامٍ الُْدَى وَمََارِ الْقَى و ارو الْوْقَى و الحبل 
مين و الصَرَاطٍ الْمَشمَقِيم وَصَلٌ عَلَى وليك و وَل َه وَ اد ه مِنْ وُلْدِهِ وَ م فى أَعْمَارِهِمْ وَ زذ فى آجَالِهمٍ وَبَلتهة أقضدى 


آمَالِهمْ ديا وَدُنيَا وَ آخِرَةٌ إنك عَلى كل شن ء .0 


البته سيد بن طاووس احتمال مى دهد منظور از ائثمه» فرزندان امام در دوران حيات (غيبت) امام باشند» يعنى ييشوايان ا 


كه در نواحى مختلف وجود دارند و به ارشاد و رهبرى مردم مشغولند. 72 


در نتيجه» روايتى در جوامع روايى» وجود ندارد كه به آمدن امام جديدى يس از دوازده امام عليهم السلام اشاره كند. بنابراين» 


احتمال امتداد امامت با امام جديد كه نويسنده اذّعا كرده. هيج تدع كداره وسكي كراف اسه 


.6 ٠8ص مصباح المتهجد.»‎ 717/١ الغيبه للطوسى» ص‎ -١ 
؟"-وقدروى أنهم من أبرار العباد فى حياته و وجدت روايه متصله الإسناد بأن للمهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف أولاد‎ 
الفرة‎ ٠ جماعه ولاه و فى أطراف بلاد البحار على غايه عظيمه من صفات الأبرار. (جمال الأسبوع؛ ص‎ 


ص :/701 
فصل جهارم. ثقه الاسلام كلينى و روايات سيزده امام 
اشاره 


در اين فصل روايات مرحوم كل: در كتاب كافى بررسى مى شود تا روشن كردد آيا اين احاديث دلالتى بر سيزده امام دارد؟ 
و درادامه اين فصل مطالبى دربارة هبهالله كاتب و كتابش بيان مى شود. 


شبهة بيست و ينجم. اختلاف در تعداد امامان عليهم السلام 
متن كتاب 


و عندما نشئت فكره تحديد عدد الأئمه عليهم السلام؛ بعد القول بوجود و غيبه محمد بن الحسن العسكرى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف كاد الشيعه الإماميه يختلفون فيما بينهم حول تحديد عددهم باثنى عشر أو ثلا-ثه عشرء إذ برزت فى ذلك الوقت 
روايات تقولء بأنّ عدد الأئمه ثلاثه عشر و قد نقلها الكلينى فى الكافى. )١(‏ 


خلاصة شبهه 


نويسنده ادّعا كرده كه وقتى انديشه محدود كردن شمار امامان عليهم السلام يديد آمدء نزديكك بود ميان اماميه درباره محدود 
كردن شمار امامان به دوازده يا سيزده» اختللاتف افتك؟ زيرا در آن دوران روايت هايى نمايان شده بود كه از سيزده امام مسخن 
مى كفت واين روايت ها را مرحوم كلينى در كافى نقل كرده است. 


-١‏ «يس از قائل شدن به وجود وغيبت محمد بن حسن عسكرى عجل الله تعالى فرجه الشريف زمانى كه نظرية محدود كردن 
شمار امامان عليهم السلام به وجود آمدء نزديكك بود شيعيان دربارة محدود كردن شمار امامان به دوازده يا سيزده امام, به 
اختلاف بيفتند؛ زيرا در آن برهه رواياتى به اين مضمون ظاهر شدند كه عدد امامان سيزده تن است و اين روايت ها را كلينى 
در كتاب كافى نقل كرده است.) (الإمام المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص )17١‏ 


ص:/70 


باسخ 


نخست آن كه نام و متن كتاب هايى كه يبش از قرن جهارم و قبل از زمان مرحوم كلينى نوشته شده. در ياسخ شبهة بيست و 
يكم آمد و ثابت شد كه اعتقاد به دوازده امام عليهم السلام و احاديث آنء اصيل و ريشه دارند و نسبت دادن يبدايى آن به 
دوران مرحوم كلينى» خلااف واقع وادعايى كذب است. روشن ترين دليلء برخى از احاديث كتاب ابوسعيد عصفرى 
(ذ وكذشدة +8؟ قمرى) اث كه وده به أن ها اشاره دارد1 03 كبس كدضد سال بيقن از زمالى كه توسنده اذغا كردف از 


دنيا رفته است. حال حِكُونه مى توان ادّعا كرد؛ اين احاديث در دوران مرحوم كلينى مطرح شده است؟ 


دوم آن كه نسبت دادن حديثى با موضوع سيزده امام به مرحوم كلينى» تهمتى بزركك بر ايشان است؛ زيرا عنوان باب اين 
احاديث «ما جاء فى الإثنى عشر و النص عليهم عليهم السلام » استء يعنى ايشان آشكارا امامان عليهم السلام را دوازده نفر 
خوائئدة و معنا تدارة كةاذرايخ باب حديثى نقل كرذة كدادن تناقضن باعتواتقن باشد وخلاف آن جه رابرسائد كهذربى 
اثبات آن است. لذا روايات اين باب» به روشنى دلالت دارند كه روايات دوازده امام صريح است و به روشنىء عدد دوازده 
بيان شده استء اما رواياتى كه ادّعا مى شود بر سيزده امام دلالت دارد» هيج كدام به عدد سيزده تصريح ندارد؛ بلكه همكى 
جند وجه دارند: يا نقل هاى ديكرى دارند و تنها بعضى از نقل هاء آن هم اكر معانى ديكر را نبذيريمء لازمه اش وجود سيزده 
امام خواهد بود. _ اين موارد در ادامه بيان خواهد شد تا خوانندة با انصاف بنكرد كه آيا مانند نويسنده جنين با قاطعيت مى 


توان ادّعا كرد مرحوم كلينى روايات سيزده امام را نقل كرده است يا خير. 


سوم آن كه روايات معصومان عليهم السلام نيز مانند آيات قرآن انواعى دارد. اميرمؤمنان عليه السلام درباره اختلاف روايات 


مى فرمايد: 


.١18 الأصول السته عشرء ص‎ -١ 


ازاين رو احاديث جون آيات انواعى دارند و بايد در كنار هم قرار كيرند و معناى صحيح آن ها به كمكك هم و با در نظر 
كرفتن همه روشن شود. با توجه به اين نكته» اكر مضمون يكك روايت در روايتى ديكر با توضيح و تفصيل آمده باشدء بايد در 
معنا كردن روايت مختصر و مجمل به آن روايت مفصل مراجعه كرد و يكك روايت را منقطع از روايات ديككر نمى توان در نظر 
كرفت و دربارة آن قضاوت كرد. دربارة اين بحث نيز روايت هاى ديكرى وجود دارد كه همان ماجرا را با تفصيل بيان كرده 
السك بدني 1 لبها لكر كيظاه الوق لوو نافيا ]رافق قر ١‏ لاتقا رق اماسنى وليه افك رود سمة مراع ها درواي 
هايى وجود دارد كه ضعيف و نايذيرفتنى هستند و آن ها را در كنار روايات صحيح نمى توان كذارد و مقايسه كرد يعنى 
همان مغالطه اى كه نويسنده بارها تكرار كرده است. نويسنده خود براى استدلالء به هر روايتى استناد مى كند و به ضعف و 
درستى آن هيج اهميتى نمى دهادء اما در مقابل رواياتى را كه برخلاف نظر وى استء به راحتى با طرح سند رد مى كند؛ در 


حالى كه محمّق بايد شيوه اى ثابت بر كيرد. 


4 


عه 


عليهم السلام » (7) وجود دارد كه ده حديث (0) به عدد دوازده تصريح كرده اند و نام دوازده امام در سه حديث (5) از آن ها 


آمده است. جهار حديث (2) نيز بر دوازده عدد دلالت دارند. شة حديث (2) موهم عدد سيزده است. يكك 


-١‏ «همانا در دست مردم [روايات] حق و باطل و راست و دروغ و نسخ كننده و نسخ شده و عام و خاص و محكم و متشابه و 
از بر شده و خيال شده وجود دارد.) (الكافى» ج ١‏ ص 27 ح١)‏ 

ات الأضول المنه عشرء ص 0ه 

ايو يو او انوع راوع عو لوم اوقزورم 

- حديث اواو3, 

وسديك ا لاو ايوق 


©- حديث لاومو ةو؟١ولااو85.‏ 


72١ ص:‎ 


حديث ازاين شش حديث تكرارى است (حديث جهاردهم تكرار حديث هفتم است) و در واقع؛ ينج حديث محسوب مى 
شود. دو حديث نيز هم مضمون با احاديث كوياى عدد دوازده است (حديث نهم هم مضمون حديث سوم و حديث هشتم هم 
مضمون حديث ينجم است). در نتيجه» سه حديث 1790و 18) با مضمون غيرتكرارى موهم عدد سيزده است. البته هر شش 


حديث بررسى خواهد شد: 


.١‏ حديث جابر: 


5 
د ه راي 7 


مُحَمَدُ بن يَخْيى َدنْ مُحَمّدِ إن الْحس ين عن اثن مَختروب عَنْ أبى الْحََارُودٍ عَنْ أبى جَغْفَر عليه السلام عَنْ ابر بْن عَدِدِ الله 
الْأنْصَارِىٌ قَالَ دَحَلْتٌ عَلَى فَاطِمَةَ عليها السلام وَبَيِنّ رَدَيْهَا لَوح فيه أَسمَاءٌ اْأوْصَيَاءِ مِنْ وُلْدِهَا فَعَدَدْتٌ اثنّى عَشَرَ آخِرُهُمُ الْمَائِم 
عجل الله تعالى فرجه الشريف تَلَائَهُ منْهُعْ مُحَمَدٌ وَ تَلَانََ مِْهُْ عَلِى. 212 


جون «من ولدها؛ دراين روايت آمده؛ ممكن است كفته شود دوازده امام عليهم السلام از فرزندان حضرت فاطمه عليها السلام 
هستند وبا حضرت على عليه السلام كه همسر ايشان استء» سيزده امام مى شود. جنان كه بيداست, به عدد سيزده تصريحى 
نشده است و اين نتيجه تنها از عبارت «من ولدها؛ كرفته مى شود. اين نتيجه هم؛ در صورتى درست است كه هيج احتمال 
ديكرى در كار نباشد» در حالى كه احتمال دارد: 


يكم. منظور تغليب (5) باشدء يعنى از دوازده وصى جون يازده نفر آنان از اولاد هستند» در عرف مردم درست است كه كفته 


شود همه از اولاد ايشان هستند. 


دوم. جون عبارت «لوح فيه أسماء الأوصياء من ولدها؛ حصر را بيان نمى كند» نمى توان كفت نام ديكرى غير از «ولدها» در 


آن نبوده است. همجنين در عبارت «فعددت اثنى عشرا ضمير (مانند فعددتها) يا قرينة ديكرى (مانند الف لام عهد ذكرى 


-١‏ «جابر بن عبدالله انصارى كويد: خدمت فاطمه عليها السلام رسيدم, در برابرش لوحى بود كه نام هاى اوصيا از فرزندانش 
در آن بود. من شمردمء دوازده نفر بودند و آخر آن ها قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف بود؛ سه محمد در ميان آن ها بود و 
سه على.) (الكافى» ج١»‏ ص 277 ح4) 

.778 مرآه العقول» ج28 ص‎ -١ 


ص:١2"‏ 
«فعددت الاوصياء») وجود ندارد كه شمارش را ناكزير در همان (الأوضياء مك ولدهان حضر تمابيك. بس امال دارد منظور از 
«فعددت)» شمارش همه نام ها در لوح باشد» نه فقط شمارش تنها فرزندان؛ زيرا جنان كه كذشتء در حديث دليلى نيست كه 
همةٌ نام ها بر آن اساس ويِرُهُ فرزندان حضرت فاطمه عليها السلام باشدء يعنى آن كه جابر نمى كويد لوحى در برابر حضرت 
فاطمه عليها السلام بود كه نام فرزندان وصى اش بر آن نوشته شده بود و من آن نام ها را دوازده تا شمردم» بلكه مى كويد من 


دوازده نام شمردم. اين جمله با اين كه 

نام ديكرى غير از فرزندان نيز در آن لوح باشد» سا زكارى دارد. با وجود اين» جون جابر 

اين روايت را براى امام باقر عليه السلام نقل كردهء تأكيدش بر فرزندان حضرت فاطمه عليها السلام 

ستء نه همة امامان؛ زيرا امامت حضرت على عليه السلام در زمان ايشان جاى هيج ترديدى نداشته است. 


احتمال ديكر تصحيف و زياد شدن عبارت «من ولدها) است كه همان دليل مدعيان سيزده امام است؟؛ زيرا شيخ صدوق اين 


روايت رابا همين سند در كتاب كمال الدين كه از كتاب هاى معتبر شيعه به شمار مى رودء بدون اين عبارت نقل كرده است: 


دنا أخترك بن محمد بن يخبى الْعطَارُوَخِدى الله نه ال ىأ أبى عَنْ محمد بْنِ مسي ين بن أبى الطاب عَن الْحَمَنِ بْن 


تخبوب عَنْ أبى الح ارُودِ تن أبى حفر عليه السلام عَنْ جداير بن عو اللو ل ار فال دك على فم عليها السلام وب 


ا 


يَدَيْهَا لَوْحَ مَكتوبٌ فيه أَسْمَاءٌ الَْوْصِيَاءِ فَعَدَدْتٌ اتْنَ عَشَرَ آخِرُهُمُ الْقَائِمُ تَلَانَهُ منْهُمْ مُحَمَدٌ كو أميقة ونه على متهم الننلام 131 


با وجود اين احتماللات وبه خصوص دو نوع نقل متفاوت ازاين حديث» ديكر وجود عقيده اى به اين مهمى (سيزده امام) را با 


اين روايت كه نسخه بدل استء نمى توان ثابت كرد. 


اين احتماللات در صورتى يذيرفته است كه در اين باره» تنها اين حديث باشد و يا اين 


-١‏ كمال الدين» ص ١١؛‏ ح". 


ص :7237 


حديث به تنهايى در نظر آيد» در حالى كه احاديث ديكرى دراين موضوع وجود دارد واز نظر حديث شناسىء» جنان كه بيش 
تر ككذشته نبايد احاديث مشابه را از نظر دور داشت. اكر اين نويسنده بيش از نتيجه كيرى نادرست اندكى مى انديشيد» در 
همين باب همين حديث را مى يافت كه مرحوم كلينى آن را با متن مفصل و سند صحيح آورده استء آن تفصيل» راه را بر هر 
كونة تفسين تاشوسيتة سد اميك 


ار ا ا و0 ْن أبى حَحَمَادٍ عَنْ 
عر ار ن سَالِمِ عَنْ أبى 0 قال َال أنى لكاب تخ عض الله الأتصارئ إن 


0-0 
م6 


- 
ه م 


نْ ألو بكك فأشألك عَنْها قََلَ له جاب 


3 


َكتُوبٌ كَقَالَ ايد أَضْهَدُ بالل 
راكنا أ شرو علق الذ ون زفق ونوا نك فد كان اد 


أ 


ا 


لل صلى لله عليه و آل و سلم ما هلوح قات هذا وح أخذاة اله إلى لامي أله عل و الاو سم قتع ا 
بَعْلِى وَ اسْمٌ اي وَ اشم الوْصِماءِ مِنْ ولْدِى و أعْطَانيه أبى لِيشَرنِى َلك قَالَ جا بر أطي فك َالمَهُ عليها السلام فهو 
ستيه ققَالَ لَهُ أبى فقول لكك با جاب أَنْتَعْرضَه عَلَيَ قَالَ نَم فمشّى معة أبى إِلَى مث ابر رج حو جيف من وق فليا 
حابر انو فى كتابكك قرا أنَا عَليِك قَنْظَرَ جابيد فى تُم حَد فَقَََهُ أبى قَمَا خَالَفَ حوفٌ عوفاً قَقَالَ جار فََشْهَدُ بالل ا كنا 
َأَيهُ فى اللّوح مكتُوباً بشم الل لخم ال" * ددا كاب بن اللَ عي التحكيم» - لِمُحَمّدِ نَيّهِ وَ نُوره وَ سيره وَ حب ابه هو 
قلط انج كوت لمن بج متو وت لالم فطلو فيد شمائى وَ اشْكو تَعْمَائَى وَ لَا تجْحَدْ آلَائِى إن أن اللّهُ لا إل 
قَاصِمُ الْجَارِينَ وَ مُدِيلٌ الْمَظْلُومِينَ وَ دَيّاكُ الدّين إِنّى أن الله لا إله نا أن 


أنَا 


1 
نا قن وشاعد شاد حاف غن هذل عد ةهدر 


و > ها برت عر 


لا أعَدَيه أحودا من الاين َب عبد وَل م ا ا 
قصَلْتَك عَلَى الْأنْاءِ وَة تفلك َصَّنْتّ وَحِدِيِك عَلَى الْأَوْصدَيَاءِ وَ أكرضك بش ليك و سِبِطيك ححسَنٍ و مح 2ق نكا كنا معدن علض 
بعد الْقِضَاء مده أبيه وَ جعَلْتُ حمر ينا حَاِنَ وخيى و أَكَرَمه بالشهَادَِوَ حَتَقتٌ له بالسَعَادهِ فهو وَأْضَلٌ من اسهد و َع هد 
دُرَجَه جَعَلْتٌ: كلتين الثاقه فعة و تك البالغة عِدلَةٌ + ره أنيث و عاب أو ع عَلِيٌ سيد الَْابدِينَ وَ رَيْنٌ أَليَائِ الْمَاضْدِينَ و 


اه نه جد الْمشمُود محمد الباق على و الْمعْدِنُ لحكمتى تر لِك الْمرْتَابُونَ فى جَعْمَر الرَادُ عَلَيِِ كالرَادٌ عَلَىَ حَقَّ الْمَوْلَ مِنّى 


00 ار اماف رلك وود فلكه لقره ى فَتَّنَهُ عَمْيَاءٌ حِنْدِسٌ- ِأَنَّ حَبِط فَوْضى لا يَنْقَطِعٌ و 


حَُستى لا تَحْفَى أن أَليائى يش قَؤْنَ بالُكأس الوفَى مَنْ جك دَ وَاجداً مِنْهعْ فَقَدْ جَحدَ نعمتى وَ مَنْ غَيْرَ آبَهُ مِنْ كتابى كَقَدِ افْتَرَى 
ع وكش لكين عد االستاء وتوت واعاروى و صق وا حرق فى علق و 7 اعد رى و من أصَع عل أغجاء 
الو و أَمتِحنهُ بالا ض ملاع بها يَقْثلهُعِفْرِيتٌ مُشتكبرٌ يدهن فى الْمَدِينهِ الى بَنَاهَاالْعَئِدٌ الصَالِحُ إِلَى جَذْبٍ شَرٌ كفي سن لفون رن 
َه محمد انيه و حلفت من بغرده وَ وَاثِ عله فو مَدِنُ على وَ مَؤضِعم سترّى وَ حُجتى عَلَى خَلْقَى لا يُؤْمِنٌ عَوِدٌ به ! 
جَعَلتٌ الْجنّه مناه و طَ مَنهُ فى م معِينَ مِنْ أل بت كلع قَدِ ام مؤْجبوا الثار وَ خم بالسَعَادهِ لابه عَلِيٌ وى وَ ناص رى وَ الشَّاهِدٍ 
فى حَلْنَى و أمينى َلَى وخيى أشحرج نه الداعت إِلَى سبيلى و الْحَانَ لذي الححسن و َمل ذلك بائيه م ح م د رخمة لين 
عله كشال تود :نه الكو وق الوك دل أَؤْلَِائْى فى رَمَانِهِ وَ تتَهَادَى لود تياك لتر ادر رادم 
بُونَ و يُحرقُوتَ و يكوئُون حَافِينَ مزُوبينَ وَحِلِينَ تضتعُ الَدْضُ ِدِمَائِهمْ وَ يَف فو اليل وَ الوَنّهُ فى نسَائِهم م وليك أَؤلِائِى عقا حا 

بهم دقع كل فِثنَهِ عقوا حجنيس و بِهغ أكيدث ارا لَازلَ وَ أَدقمٌ آم از وَ َال ولك عليه ص وات من وب وَ رمه و 


ولك مم الْمْدُوَ : قَالَ عَتِدُ الوَحَمن ب بن سَالِم قَالَ أ 


2 


-- 


ُو بَصير ل لَمْ تسم فى دَهْ رك إلا َذَا 


ص :775 


تان ا 0" 


لووك تلكتاك قشنة لاعن اكه 


-١‏ «امام صادق عليه السلام فرمايد: يدرم به جابر بن عبدالله انصارى فرمود: من با تو كارى دارم؛ جه وقت برايت آسان تر است 
كه تو راتنها ببينم واز تو سؤال كنم؟ جابر كفت: هر وقت شما بخواهى. يس روزى با او در خلوت نشست و به او فرمود: 
دربارة لوحى كه آن را در دست مادرم فاطمه عليها السلام دختر رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم ديده اى آن جه مادرم 
به توفرمود كه در آن لوح نوشته بود به من خبر ده. جابر كفت: خدا را كواه مى كيرم كه من در زمان حيات رسول خدا 
صلى الله عليه و آله و سلم خدمت مادرت فاطمه عليها السلام رفتم واورا به ولادت حسين عليه السلام تبريكك كفتم ودر 
دستش لوح سبزى ديدم. كمان كردم از زمورّد است و نوشته اى سفيد در آن ديدم» همانند رنكك خورشيد (درخشان). به او 
عرض كردم: دختر بيغمبر! يدر و مادرم قربانت» اين لوح جيست؟ فرمود: لوحى است كه خدا آن را به رسول خدا صلى الله 
عليه و آله و سلم هديه فرمود. اسم يدرم و اسم شوهرم و اسم دو يسرم و اسم اوصيا از فرزندانم در آن است و يدرم آن را به 
من مد كانى عطا فرمود. جابر كفت: سيس مادرت فاطمه عليها السلام آن را به من داد. من آن را خواندم و رونويسى كردم. 
يدرم به او كفت: اى جابر! آن را بر من نشان مى دهى؟ عرض كرد: آرى! آن كاه يدرم هم راه جابر به منزل او رفت. جابر 
نوشته اى از يوست بيرون آورد. يدرم فرمود: اى جابر! تو در نوشته ات نكناه كن تا من برايت بخوانم» جابر در نسخه خود 
نككريست و يدرم آن را قرائت كردء حتى حرفى با حرفى اختلاف نداشت. بعد جابر كفت: خدا را كواه مى كيرم كه اين كونه 
در آن لوح نوشته ديدم: بشم الله لمن الرّحِيم اين نامه از جانب خداوند عزيز حكيم است براى محمد صلى الله عليه و آله و 
سلم بيغمبر او و نور و سفير و دربان (واسطه ميان خالق و مخلوق) و دليل اوء آن را روح الا-مين (جبرئيل) از نزد يرورد كار 
جهان فرود آورد. اى محمد اسم هاى مرا بزركك شمار و نعمت هاى مرا سياس كزار و الطاف مرا انكار مدار. همانا منم خدايى 
كه جز من شايان يرستشى نيستء منم شكنندة جباران و دولت رساننده به مظلومان و جزا دهندة روز رستاخيزء همانا منم 
خدايى كه جز من شايان يرستشى نيستء هر كه جز فضل مرا اميدوار باشد و از غير عدالت من بترسدء او را عذابى كنم كه 
هيج يكك از جهانيان را نكرده باشم. يس تنها مرا يرستش كن و تنها بر من توكل نما. من هيج ييغمبرى را مبعوث نساختم و 
دورانش را كامل كردم و مدتش تمام كرديد» جز اين كه براى او وصى و جانشينى مقرّر كردم و من تو را بر ييغمبران برترى 
دادم و وصى تو را بر اوصياى ديككر و تو را به دو شيرزاده و دو نوه ات حسن و حسين عليهما السلام كرامى داشتم و حسن را 
بعد از سبيرى شدن روزكار يدرش كانون علم خود قرار دادم و حسين را خزانه دار وحى خود ساختم واو را با شهادت كرامى 
داشتم و يايان كارش را به سعادت رسانيدم؛ او برترين شهداست و مقامش از همه آن ها عالى تر است. كلمة تامه خود را هم 
راه او و حجت رساى خود را نزد او قرار دادم» به سبب عترت او ياداش و كيفر مى دهم. نخستين آن ها سرور عابدان و زينت 
اولياى كذشته من است و يسر او شبيه جد محمود (يسنديده) خود. محمد است. او شكافندة علم من و كانون حكمت من است 
وتنك كيكد كاناون طعثر علاكم واعدك كل سر كه اووا تيرد هرا ند بره سكن ووضلة بابرتجاى من اليك كه بقام 
جعفر را كرامى دارم و او را به ييروان و ياران و دوستانش مسرور سازم. يس از او براى موسى فتنهُ كور بسيار تاريكى مقدّر 
شده است؛ زيرا رشتةُ وجوب اطاعت من قطع نككردد و حجت من ينهان نشود و همانا اولياى من با جامى سرشار سيراب شوند و 
هر كس يكى از آن ها را انكار كند» نعمت مرا انكار كرده و آن كه يكك آيه از كتاب مرا تغيبر دهد» بر من دروغ بسته است. 


واى بر دروغ بندان منكر! هنكام يايان يافتن دوران بنده و دوست و بركزيده ام موسى» نسبت به على دوست و ياور من و كسى 
كه بارهاى سكين نبوت را به دوش او ككذارم و با به دوش كشيدن آن ها امتحانش كنم. او را مردى يليد و كردن كش مى 
كشد ودر شهرى كه بندهٌ صالح [ذوالقرنين] آن را ساخته استء, يهلوى بدترين مخلوقم [هارون] به خاكك سيرده مى شود. 
فرمان و وعدة من ثابت شده كه او را به يسرش و جانشينش بعد وى و وارث علمش محمد شادمان سازم. او كانون علم من و 
محل راز من و حجت من بر خلقم است. هيج بنده اى به او ايمان نمى آورد» مكر بهشت را جايكاهش سازم و شفاعت او را 
نسبت به هفتاد تن از خاندانش كه همككى سزاوار دوزخ باشندء بيذيرم وعاقبت كار يسرش على را به سعادت رسانم كه 
دوست و ياور من و كواه در ميان مخلوق من و امين وحى من است. دعوت كننده به راهم و خزانه دار علمم حسن را از او به 
وجود آورم واين رشته را به وجود يسر او «م ح م د؛ كامل كنم كه رحمت براى جهانيان استء او كمال موسى و زيبايى 
عيسى و صبر ايوب دارد. در زمان [غيبت] او دوستانم خوار كردند و [ستم كران] سرهاى آن ها را براى يكديكر هديه فرستندء 
جنان كه سرهاى تركك و ديلم [كفار] را به هديه فرستند» كشته و سوزانده شوند و آن ها ترسان و بيمناكك و هراسان باشندء 
زمين از خونشان رنككين كردد و ناله و واويلا- در ميان زنانشان بلند شود. آنان دوستان حقيقى من هستند. به وسيلة آنان هر 
آشوب كور تاريكك را بزدايم و به بركت آنان زلزله ها را بردارم و بارهاى ستككين و زنجيرها را برانم» درودها و رحمت 
يرورد كارشان بر آن ها باد و تنها ايشانند هدايت شدكان. عبدالرحمان بن سالم كويد: ابوبصير كفت: اككر در دوران عمرت 


جز اين حديث نشنيده باشى» تو را كفايت كندء يس آن رااز نااهلش ينهان دار.») (الكافى» ج١1‏ ص 377ل ح 07 
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جنان كه بيداست,ء اين حديث نام يكايكك اوصيا را آورده و جاى هيج ترديد براى افراد جوياى حقيقت نككذاشته است. اكر 


قرار بود فرد سيزدهمى نيز در كار باشدء نام او نيز ذكر مى كرديد ويا به آن اشاره اى مى شد. 


حاصل.«حمود بر متق است كه از نا كاهى علمئ سر حشمة من كيرد 


ه عدامس 


مُحَمَدُ بْنّ بَحْيَى عَنْ محمد بْن الْحْسَيْن عَنْ مَسْعدّة بْنِ زِيَادٍ عَنْ أبى عَِدِ الله وَ مُحَمَدٍ 


ص :788 


2 


بن الح : ين عَنْ باهي عَنْ أبى بتختى الْتدَائيَ عَنْ أبى هَارُونَ اْندِىٌ عَنْ أبى سيد الْحَذْرِىَ قَالَ كنت حاضدر أ كا هلك اثو 


تكردا 000 غر أفرل يودي عق ماد هود َب و تَزْعُمْ يَهُودُ ال دِيئه أله ألم أل رَمَانِه ّى يع إلى عُمرَ َال لَه يا 


و 


عَمَرُ إن 0 خبزتِى عا أنألك عَلهُ نت أَعْلَمْ أضحاب مُححمدٍ بالكتاب و الشنهِ و جيع ما أرية ب أنْ 


- - 


مات ا ل لم 85 


ل ى لعث فاك لك أدؤتةاك إلى فق نفو أغلم امات بالكتاب و انهو ججمِيع ما قد تَأل َه و هو 
ا 0 عُمَرُ إِنْ كان هذا كما تَقُولُ قَمَا لك 0 
ا 0 عُمَرُ ققَالَوَ ما قَالَ غم عد تأخيودة قال قا كلك كها كال 
تاسدع أشيك اريد ربدُ أن أغلم عَلْ يَغلمَة أحدٌ نكم فَأعْلم أَنّكمْ فى دغواكم > َي لمم وَ َْلمُهَا صَاوِقِينَ وَمع د أجل ف 


ىا 

6 
0 

ام*ء١‎ 


يكم الْإِشام فَقَ ََالَ أَء مِيد الْمؤْمِنِينَ عليه السلام تَعَعْ أنَا كما ذَكَرَ لكك خ عو عل عفاودا لك أخوك يد إذ قاد الله كَالَ أَخوْنَى 
52500 اَل عليه السلام يا ُو وإ أم تل أخيزنى عن سي قل ا الْهُودِئٌ نك إِنْ أَخْبرئنَى 
بلتَاثِ سَأتِكك عن البقئه وَ إَِاتَقَفْتٌ فَِن أَنْتَ أَجَيبى فى كرذِهٍ التهع نت أَعْلَم هل الَأرْض و أَقَْ لهم وَ أَوْلَى النّاس بالئّاس 
ال له حل عم لكك ايودي ال أخينى عن أل حجر وضع على وه لض و ووو رصت على وج لض و 


1 


أوَّلِ عن تَبعَتْ عَلَى وَجدِ اللأؤض قَأَخْبرَ به أمِيرُ المُْمِنِينَ عليه السلام نَم قَالَ لَه الْيهُودٌِ أخيزنى عَنْ هذه اللكراك اياون رمام 
او 2 مم مُحَمَّدِ أبن مَْرلَهُ فى الْجَنّه وَ أَخونى مَنْ مَعَهُ فى الجن فَقَال لَه مير الْمُْنِينَ عليه السلام ! إن لْهَذْهِ الأَمَهِ 
الل عدر يفاعي انو كا وخروى َ أَمَا مِْلَ نيا نفى الْجنّهِ َفِى أَقْضَ لها و أ شُرَفْهًا جَنَّهِ عَدْنِ وَ أَما مَنْ مَعَهُ فى مَل 


م أمّهِمْ وَ ذَرَارِبهُ لا مَفْرَكَهُمْ فيهَا أحد. (1) 


- 


فيا م وكاو لا لاعكر وق اليو و انق كته و | 
-١‏ «ابوسعيد خدرى كويد: زمانى كه ابوبكر مرد و عمر جانشين او شد من حاضر بودم. مردى از بزركان يهود مدينه آمد و 
يهوديان مدينه معتقد بودند كه دانشمندترين مردم زمان خود است تا نزديكك عمر رسيد. كفت: اى عمر! من نزد تو آمده ام و 
مى خواهم مسلمان شوم. اكر هر جه يرسيدم جواب كفتى» تو دانشمندترين اصحاب محمد صلى الله عليه و آله و سلم به قرآن 
و سدّت و آن جه مى خواهم از تو بيرسم» هستى. عمر به او كفت: من جنين نيستمء ولى تو را به كسى كه دانشمندترين امت 
ماست به قرآن و سنّت و آن جه ازاو بيرسىء راهنمايى مى كنم و او اين مرد است. آن كاه به على عليه السلام اشاره كرد. 
يهودى به عمر كفت: اكر جنين است كه مى كويى» جه حقى براى تو بود كه از مردم بيعت بككيرى؟ در صورتى كه او تنها 
دانشمندترين شماست؟ عمر به او درشتى كرد. يهودى به جانب على عليه السلام برخاست و كفت: تو جنانى كه عمر كفت؟ 
فرمود: عمر جه كفت؟ يهودى خبر كرد و كفت: اكر تو جنانى كه او كويد: من مطالبى از تو مى يرسم تا بدانم اككر كسى از 
شما آن هارا بداند» شما كه ادعا مى كنيدء بهترين و داناترين امت ها هستيد» راست مى كوييد و علاوه بر آن خودم هم به 
دين شما وارد شوم كه اسلام است. اميرمؤمنان عليه السلام فرمود: بله من جنانم كه عمر به تو كفت» هر جه خواهى بيرس! اكر 
خدا بخواهد به تو جواب مى كويم. يهودى كفت: سه مسئله و سه مسئله و يكك مسثئله را به من خبر ده! على عليه السلام فرمود: 
اى يهودى! جرا نكفتى هفت مسثله را به من خبر ده؟ يهودى به ايشان عرض كرد: براى اد بق كة أكر سه مشثلة وا جوات كفتى) 
ديكر بار هم مى برسم و كرنه خوددارى مى كنم واكر هفت مسئله را جواب كفتى» يس تو دانشمندترين و برترين مردم بر 


زمينى و بر مردم از خودشان اولى هستى. على عليه السلام فرمود: اى يهودى! هر جه خواهى بيرس. يهودى عرض كرد: به من 


خبر ده از نخستين سنكتى كه روى زمين نهاده شد و نخستين درختى كه در زمين كاشته شد و نخستين جشمه اى كه روى زمين 
جوشيد. اميرمؤمنان عليه السلام به او ياسخ داد. يهودى به ايشان عرض كرد: به من بكو اين امت جند امام هدايت كر دارد و 
بيغمبر شما محمد صلى الله عليه و آله و سلم منزلش در كجاى بهشت است و به من بكو هم راهان او در بهشت جه كسانى 
هستند؟ اميرمؤمنان عليه السلام فرمود: اين امت دوازده امام هادى از نسل ييغمبرش دارد و آن هااز نؤاد من هستند و اما منزل 
ييغمبر ما در بهترين و شريف ترين مقام بهشت به نام جنت عدن است و اما هم راهان او در آن منزل» همين دوازده تن از نسل 
او هستند با مادرشان و جدّه آن ها و مادر مادر آن ها [خديجه عليها السلام ] واولاد ايشان» كسى ديكر با ايشان در آن منزل 


شريكك نيست.) (الكافى» ج١2‏ ص ١‏ ”اش ح8) 
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مانند روايت يبشين در اين روايت نيز به عدد سيزده تصريحى نشده است و تنها از عبارت «من ذريه نبيها و هم منْى) ممكن 
است اين كونه استفاده شود. 


با وجود اين» تفاوت اساسى اين روايت با روايت ييشين حصر اين روايت در دوازده امام است؛ زيرا يهودى يرسيده است: 
«أخبرنى عن هذه الأمه كم لها من إمام هدى؟' يعنى آن كه تعداد امامان را مى يرسد و امام عليه السلام در ياسخ مى فرمايد: 


«إن لهذه الأمه اثنى عشر إمام هدى؛ اين امت تنها دوازده امام دارد.» حال اكر كسى از «من ذريه نبيها و 


ص :/77 


هم منّى) جنين نتيجه بككيرد كه اين دوازده نفر همه از فرزندان بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم و حضرت على عليه السلام 
هستندء يا بايد بككويد حضرت على عليه السلام جزء امامان نيست تا ياسخ امام كه «اثنى عشر إمام هدى» است درست باشد و يا 
ذراريهم, لا يشركهم فيها أحد.) با نكاه به اين جمله. خود حضرت على عليه السلام نبايد هم راه آنان در بهشت باشد؛ زيرا تنها 
اين افراد را ذكر كرده و بعد مى فرمايد: هيج كس د ديكرى درا ين مقام» شريكك آنان نيست.» روشن است كه بنابر ظاهر 
عبارت» حضرت على عليه السلام در آن شمار وجود ندارد؛ نكته اى كه يذيرفتنى نيست. بنابراين» هيج راهى جز تضرف در 
معناى ظاهرى روايت امكان ندارد» مثل اد ين كه مانند روايت بيش بر اغلب )١(‏ حمل كردد» يعنى جون يازده امام از دوازده 
امام از فرزندان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و حضرت على عليه السلام هستند» بايد كفت همه امامان از فرزندان ييامبر 


فيكر أن كد غارت اسعدلال شده براى سيزده امام؛ در روايت أبو الطفيل كه مرحوم كلينى در همين باب و ماجراء نقل كرده. 
نيامده واين نكته نشان مى دهد كه شايد آن عبارت در كلام امام هركز نبوده است. اين احتمال استدلال به سيزده امام را 


سست مى كند و آن را در اندازهٌ استدلالى به نسخه بدل فرو مى كاهد: 


د يسن أَصْرحابنا عَنْ أختية إن مُحَمَّدٍِ بن تاد عَنْ أبيه عَنْ عدب الل بن القّاسِم عَنْ حَمَانٍ بن الَرَاج عَنْ اود بْنٍ سُلَتِمَانَ 
الْكمَائيٌ عَنْ أبى الطقَيل كَالَ شَهِدْتٌ نَارّة أبى بكر يَمَ مَاتٌ وَ شَهِدْتٌ عُمَرَ جِينَ بويع وَ علِيٌ عليه السلام جالِسٌ تَاحي 


أل عَلَامٌ يَهُودِىٌ جميل الود بَهِيٌ عله ياب حِسَانٌ وَ هُوَ مِنْ ولد هَارُونَ 


-١‏ نككث: مرآه العقول» جع ص777. 


أ 


لَه حُمَرْ لم داك قَالَ إِنّى جك كاد لتفيدى شاك فى دي كَفَالَ دوتك هذا الشَّات قَالَ و من هَذًا الشَّاتٌ قال هذا عَلك عن 
طَالِب ابْنُ عَمّ رَسُولٍ الله صلى الله عليه و آله و سلم و 


2 


هَذَا أبّو الْحَسَنِ وَ الْحسَِنِ اَن رَسُولٍ اللْهِ صلى الله عليه و آله و سلم وَ هَذًا زوج فَاطِمَة بنْتِ 


رَسُولٍ الله صلى الله عليه و آله و سلم كَأقبلَ الْيهُودِىٌ عَلَى عَلِيَ عليه السلام فَقَالَ أ كذّاك ك أَنْتَ قَالَ نَعَمْ قَالَ 


إنئ أرِيِدٌ أن أشألك عَنْ تلات و كنات وَوَاجِدَ حده قَالَ ككس أُمِيرٌ الْمُؤْمنِينَ عليه السلام 
مِنْ غَير تَبشّم وَ قَالَ يا هَارُونٌ مَا مَتَعكك أنْ نه لَّ سَبِعاً قَالَ أشألك عَنْ ثَلَاْ 


عَنْ أوَّلِ قَطرَهِ دم فَطرّث عَلى وَجْهِ الأزض أىّ قَطَرَهٍ هى وَ أوَّلِ عَيِن فَاضَتْ 


بن أَرْسَبٌ مِنَ الجبالٍ 


و 


وَ لا يَسْتَوْحِسُونَ بِخِلَافٍ مَنْ خَالَمَهُمْ وَ إِنّهُمْ فى | الدَّء 
الرَوَاسِى فى الْأرْض و مَشكنٌ مُحَمَّدٍ فى جَنَّتهِ مَعَهُ أولّيكك لانن عَشَرَ الْإِمَامَ 


العذل فثَال مَدَفك و الله لدي لا إل 


5 
كتبه بِيَذِهِ وَ 


2 


ان 


وَصِيٌّ مُحَمّدٍ كم يَعِيشٌ مِنْ بَعْدِهِ وَ هَل يَمُوتٌ أؤْ يُقْتَل قَالَ يَا هَارُونِقٌ يعيش 


بَعْدَهُ ثلاثينَ سَنَهُ لا يزيد يَؤْما وَ لا يَنْقص يَؤما ثم يُضَرَبُ صَربَهٌ هَاهْنَا بَغن 
عَلى قرْنه فتخضبٌ هله مِنْ هذا قال فصاح الهَارُونِىٌ وَ و كشتيجه- وَ هو 
أشهّد أن مُحَمّدا عَتِدَة وَ رَسُوَلهِ وَ أ ك وَصِيّه يَنَتَعْى أن تفوق ولا تفاق وَ أن 


لَه مُوسَى عَمَى عليه السلام قَالَ فأَحْوْنَى عَن الْوَاحِدَه أَخْرْنَى عَنْ 


717٠١ صسص:‎ 


عَلِينّ عليه السلام إِلَى مَنْرلهِ فعَلّمَهُ مََالِم الدّين. )١1(‏ 


-١‏ «ابوالطفيل كويد: روزى كه ابوبكر مرد» من سر جنازه اش حاضر بودم و زمانى كه با عمر بيعت مى شدء حضور داشتم» در 
حالى كه على عليه السلام كوشه اى نشسته بود. جوانى يهودى» خوش صورت. زيباء نيكو لباس كه از اولاد هارون (وصى 
موسى عليه السلام ) بود وارد شد و بالاى سر عمر ايستاد و كفت: اى اميرمؤمنان! تويى دانشمندترين اين امت به كتابشان و امر 
بيغمبرشان؟ عمر سرش را يايين انداخت. يهودى كفت: با تو هستم و سخنش را تكرار كرد. عمر به او كفت: جرا اين سؤال را 
مى كنى؟ كفت: نزد تو آمده ام تا براى خود راهى بجويمء در حالى كه در دينم به شكك افتاده ام. عمر كفت: دامن اين جوان 
را بككير! يهودى كفت: اين جوان كيست؟ عمر كفت: او على بن ابى طالب» يسر عموى رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم 
است. او يدر حسن و حسين دو فرزند رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم است. او شوهر فاطمه دختر رسول خدا صلى الله 
عليه و آله و سلم است. يهودى متوجه على عليه السلام شد و كفت: تو جنين هستى؟ فرمود: آرى! يهودى كفت: من مى 
خواهم از تو سه مسئله و سه مسئله و يكك مسئله بيرسم. راوى كويد: على عليه السلام لبخندى زدء اما نه واقعى و فرمود: جرا 
نكفتى هفت مسئله؟ يهودى كفت: براى اين كه سه مسئله مى يرسمء اكر جوابم كفتى» دنبالة آن ها را مى برسم و اكر جواب 
آن ها را ندانستى» مى فهمم كه در ميان شما دانشمندى نيست. على عليه السلام فرمود: من از تو مى يرسم به حق خدايى كه 
مى يرستىء اكر هر جه خواهى جوابت كويم؛ دينت را رها مى كنى و به دين من مى كرايى؟ يهودى كفت: جز براى اين 
نيامده ام. على عليه السلام فرمود: يس ببرس. يهودى كفت: به من بكو نخستين قطره خونى كه بر روى زمين جكيد» جه خونى 
بود؟ و نخستين جشمه اى كه بر روى زمين جارى كشتء كدام جشمه بود؟ و اولين جيزى كه در روى زمين به جنبش آمده 
جه بود؟ اميرمؤمنان عليه السلام جوابش فرمود: يهودى كفت: سه مسئله ديكر را بككو: به من از محمد خبر ده جند امام عادل 
دارد؟ واو در كدام بهشت است؟ و جه اشخاصى هم راه او در آن بهشت سكونت دارند؟ على عليه السلام فرمود: اى هارونى! 
محمد دوازده امام عادل دارد كه هر كه ايشان را واككذارد و رها كندء به آن ها زيانى نرسد و مخالفت مخالفان آن ها را به 
وحشت نيندازد و آن ها در دين از كوه هاى يابرجاى در زمين استوارترند و محل سكونت محمد در بهشت خود اوست وهم 
راهيان او همين دوازده امام عادل هستند. يهودى كفت: راست كفتىء به خدايى كه جز او شايان يرستشى نيستء من اين ها را 
در كتاب هاى يدرم هارون يافته ام كه با دست خود نوشته و عمويم موسى عليه السلام املا كرده است. يهودى كفت: آن يكك 
مسكله زا مك ايده كر خائقين محمك كنك سال ندن :اق او ولل كل امن كد 1 با جتووكن م ميرف نا ورا كن عل 
عليه السلام فرمود: اى هارونى او بعد از يبغمبر سى سال زندكّى مى كند» بدون يكك روز كم و زياد. سيس ضربتى به اين جا 
يعنى تاركش زده مى شود و اين ريش از خون اين تارك رنكين مى شود. راوى كويد: هارونى ياد كنيف و كبس (غلاك 
ضخيم كه روى لباس و زير زنار بسته مى شود) خود را بريد و مى كفت: كواهى مى دهم كه شايستة يرستشى جز الله نيست» 
تنهاست و شريكى ندارد و كواهى مى دهم كه محمد بنده و فرستاده اوست و توه وصى او هستىء شايسته ا ست برترى تو نه 
برترى يافته بر تو و بزركى توء نه ضعيف نكنه داشتنت. راوى كويد: سبس على عليه السلام او را به منزل خود برد و علوم دين 


رابه او موخت.) (الكافى» ج ١ص‏ 819 ح2) 


17/١١: ص‎ 


اين روايات» امامان عليهم السلام را فرزندان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و حضرت على عليه السلام خوانده اند و يكك امام 
رااز ديكران جدا نشمرده اند؛ زيرا شيعيان مى دانسته اند كه حضرت على عليه السلام امام است و فرزند ييامبر هم نيست. 
بنابراين» جدا كردن و توضيح آن در جوامع روايى شيعه توضيح واضحات مى شده كه بر فرد حكيم قبيح است. اككر فردى به 
جنين عبارات تمت كك جويده نه از باب انديشيدن او در روايات» بلكه از باب اما الْذِينَ فى قُلُوبهع رَيْمُ قيتِعُونَ ما شابة مه 
فاك لتقو ف افعات أريلهه لزنا كياق كد وو ول أهارشاة الحراف اندع براق هه حو وظلب تاريل 1ق [با ل سواه 


خود] از متشابه آن ييروى مى كنند» است. 
1 حديث زراره: 


مُحَمَدُ بن يَحْتى عَنْ عَمِدٍ الله بن مُحَمّدٍ الْحَشَّابٍ عَن ابن سَمَاعَهَ عَنْ عَلِىَ بن الْحَسَن بن ربَاطٍ عَن ابن أَذَيْنَهَ عَنْ زُرَارَه قَالَ سَمِعْتٌ 
أبَا جَغفّر عليه السلام يَقُولٌ الاثنا عَقَرَ الْمَامَ مِنْ آل مُحمّدٍ صلى الله عليه و آله و سلم كَلْهُعْ مُحَدَّتٌ مِنْ وُلْدِ رَسُولِ اللْهِ صلى الله 
عليه و آله و سلم وَ مِنْ وُلْدِ عَلِىّ عليه السلام وَ رَسُولَ الله صلى الله عليه و آله و سلم وَعَلِنٌ عليه السلام هُمَا الْوَالِدَانِ 10 


ءً حديث دوم زراره: 


بو عَلِيٌ الأَشْعْرِئُ عَن الْحَسَن بن عُبددِ اللِّ عن الْحَسَن بن مُوسى الْحَشَّابٍ عَنْ عَلِىّ بْنِ سمَاعَة عَنْ عَلِيٌ بن الْحَسَنِ بْن ربَاطٍ عَن 
ان أيه َْ ُرَارَة قَالَ سَمِعغْتٌ أبا جَغمّر عليه السلام يَقُولُ الاثنا عَغَرَ الما من آلٍ مُححمدٍ كُلْهمْ مُحدتٌ مِنْ وُلْدِ رَسُولٍ الله صلى 
لله عليه و آله و سلم وَ وُلْدِ عَلِيَ بن أبى طَالِبٍ عليه السلام فَوَسْولَ الله صلى الله عليه و آله و سلم وَ عَلِي عليه السلام ها 
الوالتان. وك ٠‏ 


-١‏ سورة آل عمران. آيةُ/. 

1- «زراره كويد شنيدم: امام باقر عليه السلام مى فرمود: دوازده امام از آل محمد عليهم السلام همكى محدّث اند. از رسول 
خدا صلى الله عليه و آله و سلم وازفرزندان على عليه السلام هستند» و رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم و على عليه 
السلام دو يدرند.) (الكافى» ج ١‏ ص ١"ذ‏ ح/) 

“- «زراره كويد شنيدم: امام باقر عليه السلام مى فرمود: دوازده امام از آل محمد عليهم السلام همككى محدّثند. از فرزندان 
رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم و فرزندان على بن ابى طالب عليه السلام هستند. يبس رسول خدا صلى الله عليه و آله و 
سلم و على عليه السلام دو يدرند.» (الكافى» ج ١‏ ص "الاش ح18) 


717/7١: ص‎ 


اين دو روايت كه مرحوم كلينى در باب «باب ما جاء فى الإثنى عشر و النص عليهم عليهم السلام » آورده؛ به دليل يكانكى 
راويان اوّليهء يكك روايت به شمار مى روند. در اين روايت نيز جون من «ولد رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و ولد على 
بن أبى طالب عليه السلام ) آمده» شايد كفته شود بر سيزده امام دلالت دارد. 


با توجه به بحث هاى كذشته. بايد كفت كه جنين تعبيرها از باب اكثريت امامان است )١(‏ و اكر حضرت على عليه السلام جدا 


نشده. به دليل روشن بودن مطلب و اشتباه تلن ١‏ نناسية. 


ديكر آن كه اين روايت دو كونه از مرحوم كلينى نقل شده است. از اين روء به يقين نمى توان كفت عبارت كافى همان نوشتة 
مرحوم كلينى باشد؛ همانى كه امام عليه السلام فرموده است. شيخ صدوق در دو كتاب عيون و خصال همين روايت رااز 


مرحوم كلينى جنين آورده است: 


رومع 


حَدَّتَنَا مُحَمَّدٌ ؟ ْنّ عَلِنٌ مَاجِيلَوَيْهِ رَحْدَى اللَهُ عَنّْهُ قَالَ حَدَّكَنَا محمد : اتنفرت الكليك كال عد نا أبُو عَلِئٌ اَْشْعَرِىٌ عن الحم : 3 
عيدِدِ الله عن الْحَسَنِ بْن مُوسِ و ل 0 
أَغينَقَلَ سمغت أبَا غفَرٍ عليه السلام بَُولَ تخ اننا عََرَ ماما ِنْ آل مُحَمَدِ كله مُحدّمونَ بَغد َسُولٍ الل صلى الله عليه و آله 
و سلم وَعَلِيُ بْنّ أبى طَالِبِ عليه السلام مِنْهُم. (؟) 


هه 


حَدَّكنًا مُحَمَدٌ بن عَلِك مَاجِيلَوَيِهِ رَصْدَى اللَّهُ عَنْهُ كَالَ حَدَّكنَا محمد : يَعقُوب اللي كَالَ حدّئنا بو علي الشْعَرئٌ عن ارين بن 
عيدِدِ الله عن الْحَسَنِ بْن مُوسِ ى الاب عَنْ عَلَِ بن مداع َنْ َي بن الْححسَنٍ بن وباط عن أيه عَنٍ ابن أذ عَنْ ا ف 
لي واس ا و سي ال سا كول لله علي :للد 


طبيعى مى نمايد كه كلمةٌ «بعد) در استنساخ «ولد) نوشته شود و ناسخان براى درست شدن جمله. بر آن «من» افزوده باشند. ل 


در نتيجه جنان خوانده شود. 


شيخ مفيد نيز مى آورد: 
أخبرنى أَبُو القاسم عَنْ مُحَمَّدٍ بْن يَعْقَوبَ عَنْ أبى عَلِىٌ الأشعرى عَن الحَسَن بن عُبَيِدٍ الله عَنِ الْحَسَن بْن مُوسَى 

-١‏ من ولد رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم أى أكثرهم. (مرآه العقول» ج *» ص77؟) و هذا الحكم باعتبار الأكثر و القرينه 
علم المخاطب به. (شرح اصول كافى» جلا ص 077١‏ 

”-«از زراره بن اعين شنيدم امام باقر عليه السلام مى فرمود: ما دوازده امام از آل محمد هستيم. همكى محدّث هستند بعد از 
"- (از زراره بن اعين شنيدم امام باقر عليه السلام مى فرمود: دوازده امام عليهم السلام از آل محمد همكى محدّث هستند بعد 


؟- جنان كه مصتححان غيبت طوسى جنين كرده اند. (نكك: الغيبه للطوسى» ص ١18ء‏ ح7١1)‏ 


ص :7/7 


الْحَشَّابٍ عَنْ عَلٌِّ بن حاعَه عَنْ عَلِيٌ بْنِ الْحَصنٍ بن رباطٍ عَنْ ع وق اخققا فل زراوة كان م حِعْتٌ أبَا جَعْفَرِ عليه السلام يَقُولَ 
ال يتن ا 000 
عَلِنّ عليه السلام هُمَا الْوَالِدَان. (1) 


ازاين نقل هاى متفاوت معلوم مى شود كه ناسخان حديث دجار اشتباه در نقل شده اند و بنابر تحقيق و ياد آورى علماى شيعه؛ 
اكر نويسنده در بى كشف حقيقت بودهء دست كم به كفتار آنان اشاره اى بايد مى كرده استء (1) نه اين كه جنان وانمود 
كند كه انككار براى نخستين بار به حقيقتى در دين و روايات رسيده است و بر خود لازم ديده آن ها را بيان كند. افزون براين» 
راويان معصوم نيستند و بر خلاف اهل تسدّن كه بررسى برخى از كتاب هاى روايى شان را جايز نمى دانند. دربارة همه كتاب 


ها حتى كتاب 


١-«از‏ زراره بن اعين شنيدم امام باقر عليه السلام مى فرمود: دوازده امام عليهم السلام از آل محمد همك محدث هستند. على 
بن ابى طالب و يازده نفر از فرزندانش و رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم و على دو يدر هستند.) (الارشاد» ج ”. ص 
فضفرة 


28 ص‎ ١ نكك: شبهات و ردود» ج‎ - ١ 


ص :71/5 


0. حديث ابوجارود: 


بى جعفَرِ عليه السلام كَالَ: قَالَ وَسُولَ اللِّ صلى الله عليه و آله و سلم إِنّى وَ اتن عَشَرَ مِنْ وى و أَنْتَ يا عَلِيُ زد الَْوْض يَْنِى 
وَنَك الله الأخض أذ كبك أنه َإذَا دك لان تدك ولدى سات لوف بأَهْلِهَا وَلَمْ ينْظَوُوا. (0) 

دربارة اين حديث نيز جون بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرموده است: دوازده فرزندم و تويا على» ممكن است بككويند بر 
سيزده امام دلالت دارد» در حالى كه اين حديث به امام بودن آنان نيرداخته» بلكه وقتى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم خود 
را نيز مى كنجاند و مى فرمايد: من و دوازده فرزندم و تويا على» قرينه اى است كه منظور از آن امامت نيست و كرنه بايد به 
جهارده امام اشاره مى فرمود. از اين روء روايت تنها به امان بودن براى اهل زمين اشارت دارد و مى توان كفت منظورء جهارده 


معصوم بوده است و حضرت فاطمه عليها السلام نيز در شمار آنان است و روايت در تعارض با احاديث دوازده امام نيسثك. 


عباد عن عمرو عَنْ أبى الْمجَارُودٍ عَنْ أبى حَعْفَرِ عليه السلام قَالَ: قَالَ رَسُول اللَهِ صلى الله عليه و آله و سلم 


.182 - 7١8١ نككث: معالم المدرستين» ج ”7 ص‎ -١ 

-١‏ «رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: من و دوازده تن از فرزندانم و تواى على! بند و قفل زمين هستيم» يعنى ميخ 
ها و كوه هاى زمين. خدا به سبب ما زمين را ميخ كوب كرهده تا اهلش را فرو نبرد؛ جون دوازده فرزندم از دنيا بروند» زمين 
اهلش را فرو برد و مهلت داده نشوند.» (الكافى» ج ١‏ ص 275 ح17) 


ص :71/0 
الأرْض بِأْهْلهَا وَ لغ يُنْظرٌوا. 2١(‏ 


عبارت «أحد عشر» در اصل كتاب آمده است و اككر ناسخان كافىء آن را «اثنى عشر» نقل كرده اند» شايد به دليل انس ذهنشان 
به دوازده امام بوده و به ذهنشان نيامده كه حضرت على عليه السلام جداكانه ذكر شده است و بايد يازده نوشته شود. البته 
شايد نام مباركك على عليه السلام در «اثنى عشرا» عطف خاص بر عام بوده وعبارت تازه اى نباشد كه تعداد امامان رااز 


دوازده تن بالاتر ببرد. (5) 


بسن ابق زوايك در صدد شتماركن امامان نيست» بلكه يان امان ها بوووى ومين است و ديكر آن كديا نقل هاق كوثا كون 
آمده است. بنابراين» مانند روايات يبشين» متن اين روايت معلوم نيستء كه به همين صورت از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 


صادر شده باشد و از اين روء استدلال به آن سست خواهد بود. 


وانكهى اكر روايت به امامت مى يردازد و نسخه بدل هم ندارد» هم جنان كه شمردن نام ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به 
دليل آشكار بودن خروج ايشان ازاين فهرست اشكالى ندارد (و كرنه جهارده امام مى شود)» ذكر حضرت على عليه السلام نيز 
از باب عطف خاص بر عام خواهد بود. ازاين رو» شمار آنان از دوازده فرا نمى رود واز باب تغليب» «اثنى عشر من ولدى) 
ايشان را نيز دربر مى كيرد. افزون بر اين» مى توان كفت با نكاه به تربيت يافتن حضرت على عليه السلام در دامان ييامبر صلى 


8. حديث ابوسعيد عصفورى: 


وَ بِهَذًا الِْشِنَادِ عَنْ أبى سَجِيدٍ رَفعَهُ عَنْ أبى جَعْفَر عليه السلام قَالَ قَالَ رَسُولَ الله صلى الله عليه و آله و سلم: مِنْ وُلْدِىَ اتنا عَغَرَ 


تَقِيبا نَجَبَاءٌ مُحَدَنُونَ مُفَهَمُونَ آخِرُهُمٌ الْقَائِمُ بالق يَمْأْهَا عَذْلَا كما 


-١‏ «رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: من و يازده تن از فرزندانم و تواى على» بند و قفل زمين هستيم» منظورم ميخ 
هاو كوه هاى زمين است و فرمود: خدا زمين را ميخ كوب كرد تا اهلش را فرو نبرد. يس هنككامى كه يازده فرزندم از دنيا 
بروند» زمين اهلش را فرو برد و مهلت ذاده نشوند.» ( أضول سته عشرء ض )١8‏ 

"- مرآه العقول» ج8» ص 777. 


ص :717/82 

مُلنَثْ جؤْرا. )١(‏ 

كارا دربا ر انار مدي ار كرس نيا درو ستان :هليه و1 دوستو ارعوذه رازو قاذ 
فرزندان من» يس با حضرت على عليه السلام سيزده نفر مى شود. بنابراين» بر سيزده امام 

دلالت مى كند. 


در اد بن باره بايد كفت كه اين حديث نيز مانند حديث يبشين در منبع اصلى آن كه مرحوم كلينى از آن نقل كرده جنين آمده 


اميثت: 


- - 


عباد رفعه إلى أَبى جَعْفَرِ عليه السلام كَالَفَا َالَو لس ل لس ورراك 
مُحَدَّنُونَ مُفَهَمُونَ آخِرُهُمُ الْقَائِمُ بالْحَقّ : ِملَمَا (الأرضّ) عَذْنَا كُمَا مُلقَتْ جَوؤْرا. 250 


أ 


حَدٌ عَشْرَ نَقِيبا تجيبا (نقَباء» تجباء) 


يعنى (أحد عشر) است. نه «اثنا عشر). بنابراين» در اين روايت اشكالى نيست و با عقيده به دوازده امام موافق است. 


از سويىء اكر «اثنا عشرا هم باشد» اشكالى به شمار نمى رود؛ زيرا ممكن است از باب غلبه باشد. نمونه اى از كاربرد اين غلبه 


در حديث زير مى آنلة 


مُحَمَدُ بن يَخى عَنْ مُححمّدٍ بن أخم د عَنْ مُحَمَدٍ بن الح : هن عَنْ أبى تي الْعُضْه مُوريٌ عَنْ عَمرِو بن نابت عَنْ أبى ره قَالَ 
سَمِعْتٌ عَلِىٌَ بْنّ الْحسي. فنغليهما الساذم عقون إن الله حلقَ مدنا وَعَلِياً و أَحَدَ عََّرَ مِنْ وُلْدِِ مِنْ ور عَطَمَيهِ فَأَقَامَهُعْ أشْباحاً فى 
ضِاء تور يبدوتة قبل حلق الْحلق يتبغر ب نغوة الل وي2ةفولة وفع الأيقة ون ولد 


- «رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: از فرزندان من دوازده نفر نقيب (سرشناس و سريرست) و نجيب (اصيل و 
خوش كوهر) و محدّث (مرتبط باغيب و فرشتكان) و مفهّم (معارف به او تفهيم شده) هستند. آخرين آنان قائم به حق است. 
آن را از عدالت ير مى كند جنان كه از ستم ير شده است.) (الكافى» ج 2١‏ ص 276 ح18) 

-١‏ «رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: از فرزندان من يازده نفر نقيب (سرشناس و سريرست) و نجيب (اصيل و 
خوش كوهر) و محدّث (مرتبط باغيب و فرشتكان) و مفهّم (معارف به او تفهيم شده) هستند. آخرين آنان قائم به حق است. 


آن (زمين) را از عدالت ير مى كندء جنان كه از ستم ير شده است. ( أصول سته عشرء ص )١5‏ 


ص ://ا 7 
رَسُولٍ الله صلى الله عليه و آله و سلم . )١(‏ 
جنان كه بيداست» حديث» نخست حضرت على عليه السلام را از فرزندانش جدا كرده 


و معلوم است كه به اين نكته توجه بوده است. با اين حال؛ در يايان روايت مى فرمايد: «و هم الأئمه من ولد رسول الله صلى الله 


اين روايت نيز جون نسخه بدل دارد و بر دوازده امام حمل مى شود؛ به معناى سيزده امام نمى تواند باشد و مدّعاى آنان را 
ثابت كند. 


در نتيجه؛ هيج روايتى در كتاب شريف كافى وجود ندارد كه بر سيزده امام دلالت نمايد» هر جند در نككاه نخست ممكن است 
بعضي از روايات وهم به اين معنا را درافكند. يس اين ادعاى نويسنده نيز مانند ادعاهاى ديكرش باطل است و هركز مرحوم 
كلينى حديثى نقل نكرده كه بر سيزده امام دلالت كند. 


شبهة بيست و ششم. كتاب هبه الله الكاتب 


متن كتاب 


و وُجدت فى الكتاب الذى ظهر فى تلك الفتره و نُسب إلى سليم بن قيس الهلالى»؛ حيث تقول إحدى الروايات» انّ النبق صلى 
الله عليه و آله و سلم قال لأميرالمؤمنين عليه السلام: أنت و إثنا عشر من ولدكك أئمه الحق و هذا ما دفع هبه الله بن أحمد بن 
محمد الكاتب» حفيد أبى جعفر محمد بن عثمان العمرئٌء الذى كان يتعاطى الكلام» لأن يؤْلّف كتاباً فى الإمامه» يقول فيه. أن 
الأئمه ثلاثه عشرء و يضيف إلى القائمة المعروفه زيد بن علي كما يقول التجاشى فى رجاله. (47 


-١‏ «ابوحمزه كويد: شنيدم على بن الحسين عليهما السلام مى فرمود: همانا خدا محمد و على و يازده فرزند او را از نور عظمت 
خويش آفريد و سيس ايشان را به صورت اشباح (كالبد و سياهى كه از دور نمايان است) در يرتو نور خود به يا داشت» ييش 
از آفرينش مخلوق او را عبادت مى كردند. خدا را تسبيح و تقديس مى نمودند و فقط آنان امامان از فرزندان رسول خدا صلى 
الله عليه و آله و سلم هستند.) (الكافى» ج 2١‏ ص 2٠١‏ ح2) 

؟- «و در كتابى كه در آن فترت آشكار شد و به سليم بن قيس هلالى نسبت داده اند» روايتى يافت شده كه مى كويد: بيغمبر 
صلى الله عليه و آله و سلم به اميرمؤمنان عليه السلام فرمود: تو و دوازده تن از فرزندانت امامان حق هستيد و اين روايت جيزى 
بود كه هبه الله بن احمد بن محمد كاتبء نوةٌ ابو جعفر محمد بن عثمان عمرى را كه دستى در علم كلام مى برد» واداشت تا 


كتابى در امامت بنويسد. در آن كتاب مى كويد: امامان سيزده نفر هستند و زيد بن على را به فهرست معروف مى افزايد» جنان 


كه نجاشى در كتاب رجال خود مى كويد (الإمام المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص )1١‏ 


ص :717 
خلاصة شبهه 


نويسنده ادّعا كرده كه كتاب سليم در دوران مرحوم كلينى ظهور يافته و وجود حديثى در آنء؛ باعث شده تا هبه الله كاتب» 


كتابى در امامت بنويسد و با افزودن زيد بن على به فهرست امامانء باور به سيزده امام را بككستراند. 
باسخ 
بررسى كتاب سليم و تاريخ يبدايى آن در ادامه خواهد آمد. اكنون مطالبى دربارة هبهالله كاتب و كتابش در بى مى آيد: 


نويسنده» كلا-م مرحوم نجاشى را در مورد هبه الله به كونه اى نقل كرده كه هدف خويش را تأمين نمايد واز امانت در نقل 


خارج شده است. متن كتاب نجاشى براى داورى خوانند كان در بى مى آيد: 


هبه الله بن أحمد بن محمد الكاتبء أبونصرء المعروف بابن برنيه» كان يذكر أن امه أم كلثوم بنت أبى جعفر محمد بن عثمان 
العمرى. سمع حديثاً كثي را و كان يتعاطى الكلام و يحضر مجلس أبى الحسين بن الشبيه )١(‏ العلوى» الزيدى المذهب. فعمل له 
كتاباً و ذكر أن الأئمه ثلاثه عشر مع زيد بن على بن الحسين و احتج بحديث فى كتاب سليم بن قيس الهلالى: إِنّ الأئمه اثنا 
عشر من ولد أميرالمؤمنين. له كتاب فى الإمامه. و كتاب فى أخبار أبى عمرو و أبى جعفر العمريين و رأيت أباالعباس بن نوح قد 
عول عليه فى الحكايه فى كتابه أخبار الوكلاء و كان هذا الرجل كثير الزيارات و 


-١‏ «قوله ابن الشبيه... إلى آخره؛ بيت معروف من العلويين و سمموا بذلكك لأنْ جدهم كان يشبه النبى صلى الله عليه و آله و سلم 
بصو رته.) (تعليقه على منهج المقال» ص 00 


ص :71/9 
آخر زياره حضرها معنا يوم الغدير سنه أربع مائه بمشهد أميرالمؤمنين عليه السلام . )١(‏ 


جنان كه ييداست» مرحوم نجاشى علت نوشته شدن كتابى را كه در آن نام سيزده امام آمدهء» حضور يبايى هبهالله در مجلس 
فردى زيدى مذهب مى داند و معتقد است كه وى اين كتاب را براى خوش داشت او نوشته است. و نام امام آن زيدى (زيد بن 
على) را در وديف ثام هاى امامان عليهم السلام آورده اسث. بنابراين» بر خلاف ادعاى نويستده» فجاشى معتقد نيست كه اين 
روايت به نوشته شدن آن كتاب انجاميده» بلكه معتقد است آن كتاب به ترويج اين حديث انجاميده است. نجاشى اين مطلب را 
براى بى يروايى هبه الله ياد كرده و معلوم شود وى فردى ثقه و اعتماديذير نبوده وبه همين دليل» هركز جيزى از او نقل نمى 


بزركان رجال شيعه مانند علامه بحر العلوم» محدّث نورى, مرحوم كلباسى و ديكران به اين نكته توجه داده اند و آورده اند: 


ازاين مرد با آن كه از طبقة متقدّم است و ابن نوح به او اعتماد كرده؛ نام و يادى در سند اصل ها و كتاب ها نيافتم و اين 
از همه اين مطالب» نهايت يرهيز نجاشى و دورى اش از ضعيفان و متهمان استفاده مى شود. 272 


-١‏ «هبه الله بن احمد بن محمد كاتبء ابونصر معروف به ابن برنيه» مى كفت مادرش أم كلثوم دختر ابوجعفر محمد بن عثمان 
عمرى است. حديث زيادى شنيده و دستى در كلاءم داشته و در جلسة ابوالحسين بن شبيه علوى كه مذهب زيدى داشته؛ 
شركت مى كرده. بعد كتابى براى او ساخته و كفته امامان سيزده تن هستند با زيد بن على بن حسين و حديثى از كتاب سليم 
بن قيس هلالى دليل آورده كه امامان دوازده نفر از فرزندان اميرمؤمنان عليه السلام هستند. كتابى در امامت دارد و كتابى در 
اخبار ابوعمر و ابوجعفر عمرى است و ديدم ابوالعباس بن نوح در نقل حكايت در كتاب اخبار وكلا به او اعتماد كرده است. و 
اين مرد بارها به زيارت مى رفته و آخرين زيارتى كه با ما شركت داشتء روز غدير سال جهارصد در حرم اميرمؤمنان عليه 
السلام بود.» (رجال نجاشىء ص 56٠‏ ش 1188) 

"- «و لم أجد لهذا الرجل ذكراً فى طرق الأصول و الكتبء مع تقدّم طبقته و تعويل أبى العباس ابن نوح عليه و ليس إِلَا لضعفه 
بما ارتكبه من تصنيف الكتاب المذكور و لذا تعجب من تعويل ابن نوح عليه و يستفاد من ذلكك كله غايه احتراز النجاشى 
رحمه الله و تجنبه عن الضعفاء و المتهمين.) (فوائد رجاليهء ج 7 ص 48؛ سماء المقال فى علم الرجال» ج ؟» ص 7١٠!؛‏ خاتمه 
مستدرك الوسائل؛ ج "؛ ص ”127 با كمى اختلاف) 


ص: 71/٠١‏ 
عبارت «كان يتعاطى الكلام) نكتةٌ ديكر در سخن مرحوم نجاشى است. درباره «تعاطى» در لسان العرب آمده است: 


لغت عطا» معاطاه.... مَثّل زده مى شود براى كسى كه علمى را ادّعا مى كندء اما توان آن را ندارد... و تعاطى يعنى دست بردن 
به آن جه حق و اجازه دست زدن به آن را ندارد. كفته مى شود: فلا-نى به ظلم بر تو دست زد... "كلقن سطن ى الكووي» 


دست زد به آن جه سهمى در آن نداشت." 21١‏ 


نيز اقدام عاقر ناقهُ صالح ييامبر عليه السلام كه تجاوز و ظلم بودء با «تعاطى» ياد شده است: «قَنادَوًا صاحِبَهُمْ فتتعاطى فَعَفَرَاهٍ ايمس 


رفيقشان را صدا كردند و [او] شمشير كشيد و [شتر را] بى كردا. 472 
وحيد بهبهانى مى كويد: 


ظاهر اين است كه [هبه الله بن] أحمد بر اين حديث اعتماد نكرده استء بلكه آن را وسيله اى براى جلب توجه و مهر آن علوى 


قرار داده اميت ل 
علامه شوشترى نيز مى كويد: 


زيدى را به دست آوره. نه اين كه او زيدى 


-١‏ «المَاطاه... يضرب مثا لمن ينتحل عِلماً لا يقومُ به... و التُعاطى: تناول ما لا يحقٌ و لا يجورٌ تناوله» يقال: تعاطى فلانٌ 
ظلمك... فلانٌ تعطو فى الحمض: يضربٌ يده فيما ليس له (لسان العرب» ج18 ص 894) 

اسوور لوي ا 

“- .«و الظاهر عدم اعتماد [هبه الله بن] أحمد عليه بل جعله وسيله إلى استعطاف قلب العلوى.) (تعليقه على منهج المقال ص 
0١‏ 


1/8١: ص‎ 


مذهب باشد. جكونه مى تواند زيدى باشد در حالى كه زيدى ها به امامت امام سجاد عليه السلام و امامان بعد از ايشان قائل 


نيستند؛ زيرا آن ها خروج با شمشير را از شرايط امامت مى دانند. )١(‏ 


مرحوم شوشترى اين احتمال را كه هبةالله فردى بى تقوا نبوده» بلكه با زيديه كفت وكو كرده و مذهب آنان را درست يافته و 
ازاين روء به مذهب آنان درآمده و كتابى در آن مورد نوشته است (جنان كه نويسنده ادّعا كرده)» نمى يذيرد و معتقد است 
كه وى زيدى نشده تا از روى عقيده جنين كتابى بنويسد؛ زيرا زيديه سيزده امامى نيستند و به امامت امام سجاد عليه السلام و 
امامان بعد از ايشان اعتقادى ندارند. يس وى اين كار را تنها براى خوش آيند آن زيدى انجام داده كه در مجلسش شركت مى 
كرده است. البته قراين ديكرى نيز مى توان آورد كه بنابر آن ها هبهالله اين كار رااز سر تحقيق و عقيده انجام نداده است: 
يكى اين كه اكر كسى در بى حقيقت باشدء ممكن نيست ده ها روايت صريح از كتاب سليم يا ديكر كتاب هارا دربارة 
دوازده امام كه به نام امامان اشاره كرده اند رها كند و به روايتى دست آويزد كه لازمة آن (نه تصريح آن) سيزده امام است و 


به سيزده امام معتقد شود؛ اعتقادى كه هيج طرف دارى ندارد و هيج فرقه اى كزارش نشده جنان عقيده اى داشته باشدك. 


قرينةٌ بعدى, كنجاندن زيد در فهرست نام امامان عليهم السلام بوده است. اككر سيزده امامى بودن را بيذيريم» از كجا فهميده 
مى شود كه آن امام ريد بوده است؟ آيا نام زيد نيز مانند دوازده امام كه نام آن ها در روايات آمده؛ در روايتى به عنوان امام 
ذكر شده است؟ جرا هيج روايتى دربارة امامت زيد بيان نشده است. با توجه به اين قراين معلوم مى شود كه هبهالله در يبى 


كشف حقيقك تبودهء بلكه فى خواسته سيفن بكويد كه نابي براق 


-١‏ «ثم الظاهر أن الرجل إمامى غير ورع؛ أراد استماله جانب ابن شيبه الزيدى بدرج زيد فى الأئمه عليهم السلام لا أنه زيدى و 
كيف يكون زيدياً؟ والزيدى لا-يرى إمامه السجاد و من بعده عليهم السلام لأ-نهم يشترطون فى الإمامه الخروج بالسيف.) 


(قاموس الرجال» ج ٠١‏ ص 0694 


ص: 7/7 


ود نوف آن ربدي باق كتداق البته اذ ابى روقء سيان عالت كوه لوستده اث هتهالك كات مى دانست كه ا كن تامى به 
فهرست بيفزايد» جايكاهى مى يابد و از اين رو» سيزده امامى شد؛ احمد الكاتب هم دانست اكر يكك نام از فهرست بكاهدء 
اربابان انكليسى اش را خشنود مى كند و به ارج و قربى نزد آنان مى رسد وازاين روء يازده امامى شد. كويا براى هيج كدام 
ازاين دو كاتب مهم نيست كه دليل هاى موجود در كتاب ها جنين جيزى را تأييد كند يا خير؛ مهم ابراز ارادت و محبت به 
دنياداران است كه جنان حاصل مى كردد. 


يس علت نوشتن كتاب» مجالست با زيدى بوده استء اما نويسنده با فريب كارى نه تنها به اين علت و حتى حضور هبهالله در 
مجلس زيدى هيج اشاره اى نمى كند» بلكه علت را عوض مى كند و مى نويسد: روايتى در كتاب سليم باعث شد وى كتابى 


در امامت بنويسد و هركز نمى كويد اين كتاب را براى جه كسى نوشته است. 


به راستى جه انككيزه اى باعث شده كه وى كلام مرحوم نجاشى را تحريف كند و علت تأليف كتاب را از مجالست با زيديه به 


وجود روايتى در كتاب سليم تغيير دهد؟ 
افزون براين» وجود جنين حديث در كتاب سليم از اساس جاى ترديد دارد» مرحوم تفرشى مى نويسد: 


در كتاب سليم بن قيس نيامده كه امامان از فرزندان اميرمؤمنان عليه السلام دوازده نفر هستندء بلكه در آن آمده امامان از 
فرزندان اسماعيل سيزده نفر هستند و آن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم است با دوازده امام عليهم السلام و انكار بر 
نبجاشن و ديكران ابن سسئله مقفة شده اث 11 


-١‏ اليس فى كتاب سليم بن قيس الهلالى أن الأئمه عليهم السلام أثنا عشر من ولد أمير المؤمنين عليه السلام بل فيه: أن الأئمه 
عليهم السلام ثلاثه عشر من ولد إسماعيل و هم رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم مع الأئمه الاثنا عشر عليهم السلام» فكأنه 
اشتبه على النجاشى أو غيره.» (نقد الرجال» ج ه؛ ص 28) النبى و الأئمه الاثنى عشر عليهم السلام فى كتب عيسى عليه السلام ... 
فذكر فى الكتاب ثلاثه عشر رجلا (هم النبى و الأثمه الاثنى عشر) من ولد إسماعيل بن إبراهيم خليل الله هم خير من خاق الله و 
أحب من خلق الله إلى الله. و إِنَّ الله ولى من والاهم و عدو من عاداهم. من أطاعهم اهتدى ومن عصاهم ضل. طاعتهم لله طاعه و 
معصيتهم لله معصيه.) (كتاب سليم بن قيس» ص 101) 


ص :7/7 

بنابراين» احتمال دارد هبهالله روايتى را تحريف كرده و براى خوش ايند آن زيدى به اين شكل در آورده باشد. )١(‏ 
بعضى از آن جه در اين موضوع در كتاب سليم آمده جنين است: 

.١‏ ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم خطاب به حضرت فاطمه عليها السلام فرمود: 


فَأبُوك حر أنَْاءِ الله وَ رُسْلِهِ وَ غلك حر الأوَْباءِ وَ الوََرَاءِ وَ أنْتِ أوَّل مَنْ يَلْحَمَنِى مِنْ أهْلى ثم اطلع إلى الأزض اطلاعَهً لَه 
فَاخَا رك و أحدّ عَشْرَ رَجُلا مِنْ وُلدِكِ و وُلِدٍ أخى بَغْلِك ينك. (1) 


'. على بن أبى طالب عليه السلام ولي كل مؤمن بعده. ثم أحد عشر إماماً من ولد أول الاثنى عشرء اثنان سمياً ابنى هارون شبر و 


شبير و تسعه من ولد أصغرهما و هو الحسين» واحداً بعد واحد» آخرهم الذى يصلى عيسى بن مريم خلفه. 80 


بس دليل تأليف كتابء روايت سليم نيسث. ديكر آن كه جنين روايتى در كتاب سليم 


-١‏ «و اما ما ذكره النجاشى فى ترجمه هبه الله بن احمد الكاتب من أنه يحضر مجلس أبى الحسين بن شيبه العلوى, الزيدى 
المذهبء فعمل له كتاباً و ذكر أن الأئمه ثلاثه عشر مع زيد بن على بن الحسين و احتج بحديث سليم بن قيس الهلالى: إن 
الأئمه اثناعشر من ولد أميرالمؤمنين عليه السلام الخ» فلا شهاده فيه على كون كتاب سليم بن قيس مشتملاً على ما نسبه اليه هبه 
الله و لعل فى كتاب سليم الأثئمه ثلائه عشر من ولد اسماعيل فأبدل هبه الله اسماعيل بأميرالمؤمنين عليه السلام و نسب الكلمه 
المصحفه الى كتاب سليم بن قيس فيكون ذلكك علامه وضع كتاب أبى الحسين بن شيبه الذى عمله هبه الله لا كتاب سليم بن 
قيس .) (تنقيح المقال ج ؟» ص ”0) 

"- «يدرت بهترين انبيا و ييامبران است و شوهرت بهترين وصى ها و وزيرهاست و تو نخستين كسى هستى كه از خاندانم به من 
مى بييوندى. سيس براى بار سوم به زمين توجه نمود و تو را و يازده مرد از فرزندان تو را و فرزندان برادرم» (شوهرت) از تو را 
بركزيد.) ( كتاب سليم بن قيبس» ص 177) 

- «على بن ابى طالب عليه السلام سريرست همه مؤمنان بعد از اوست. سيس يازده امام از فرزندان نخستين دوازده نفر است. 
دو نفرشان هم نام دو فرزند هارون» شبر و شبير هستند و نه نفر از فرزندان كوجكك ترين آن دو است واو حسين است. يكى 
بعد از ديكرى. آخرين آن ها كسى است كه عيسى بن مريم عليهما السلام يشت سر او نماز مى خواند.» (كتاب سليم بن قيس» 
8 


ص :7/7 
وجود ندارد. 


در نتيجه به رغم ادعاى نخست ايشان (كاد الشيعه الإماميه يختلفون فيما بينهم حول تحديد عددهم باثنى عشر أو ثلاثه عشر) 
اختلافى در بين نبوده واين تهمتى آشكار به جامعه شيعى است. در ادامه» كلام مسعودى مورّخ خواهد آمد كه آن نيز دليل بر 
صدق كفتار ماست. وى تنها نام يكك نفر مى آورد كه آن هم نه از روى دليل كه براى هدف ديكرى جنين عقيده اى را ابراز 
كرده است. افزون بر اين» اككر به سيزده امام هم معتقد باشدء با وجود يكى دو نفر مخالفء كفته نمى شود كه در مذهب 
اختلاف وجود داشته است. مككر براى حقانيت مذهب هيج منحرفى نبايد يافت؟ اكر ملاك اختلافى بودن يككى دو نفر باشدء 


در مورد كدام مذهب ادعاى اتفاق نظر مى توان كرد؟ به راستى جرا نويسنده انتظار دارد اين سخنان را دليل و حجت بيذيرند؟ 


ادعاى دوم نويسنده (إذ برزت فى ذلكك الوقت روايات تقول» بأنّ عدد الأئمه ثلاثه عشر) نيز باطل است؟ زيرا جنين روايت 
وجود ندارد و هيج روايتى عدد سيزده را بيان نككرده نت البته لازمه ظاهر بعضى روايات سيزده امام بوده است. اما با توجه به 
قراين موجود در خود روايات جنين ظاهرى را نمى توان بى كرفت و ناكزير بايد معنا مى شدء مانند بسيارى موارد ديكر كه 


ظاهر روايات در آن ها يذيرفتنى نيست و اصرار بر ظاهرء جمود بر لفظ و ناآ كاهى از معارف اسلامى و حديثى را مى نمايد. 


ص :17/6 


بخش هفتم: كتاب سليم و محدوديت شمار امامان عليهم السلام 
اشاره 


اين بخش داراى جهار فصل است. در فصل اول به كلام مسعودى درباره حصر شمار امامان در دوازده و استناد آن به كتاب 
سليم يرداخته مى شود و اين كه آيا اين كتاب در قرن جهارم بيدا شده و ييدايى اين كتاب موجب شكل كيرى فرقه دوازده 
امامى شده است؟ در فصل دوم بيان مى شود آيا مرحوم كلينى» نعمانى و شيخ صدوق دربارةٌ اعتقاد به دوازده امام به كتاب 
سليم بن قيس اعتماد كرده اند؟ در فصل سوم اين مطلب روشن مى شود كه آيا شيعيان در صحت كتاب سليم بن قيس شكك 
داشته اند؟ در فصل جهارم نيز بررسى مى شود كه آيا شيخ مفيد كتاب سليم را تضعيف كرده و به شيخ صدوق خرده كرفته 


است كه جرا اين كتاب را نقل كرده است؟ 
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ص :/7/1 
فصل اول. كتاب سليم و خاستكاه انديشه دوازده امام عليهم السلام 
اشاره 


در اين فصل به كلام مسعودى درباره حصر شمار امامان در دوازده و استناد آن به كتاب سليم يرداخته مى شود واين كه آيا 


اين كتاب در قرن جهارم بيدا شده و بييدايى اين كتاب موجب شكل كيرى فرقه دوازده امامى شدةاست؟ 
شبهة بيست و هفتم. كتاب سليم بن قبيس؛ خاستكاه اعتقاد به انحصار شمار امامان عليهم السلام 
متن كتاب 


و قد ذكر المؤرخ الشيعى المسعودى (توفى سنه ه"اق) فى التنبيه و الإشراف: إن أصل القول فى حصر عدد الأثمه باثنى عشر ما 
ذكره سليم بن قيس الهلالى فى كتابه. و كان كتاب سليم قد ظهر فى بدايه القرن الرابع الهجرى و تضمَّن قائمه بأسماء الأئمه 
الإ-ثنى عشر التى يقول عنها: إنها معروفه منذ عهد رسول الله و أنه هو الذى قد أعلنها من قبل. و أدى ظهور هذا الكتاب إلى 
تكوّن الفرقه الإ-ثنى عشريه فى القرن الرابع الهجرىٌ ثم بدأ الرواه يختلقون الروايات شيئاً فشيئاً. و لم يذكر الكلينى فى الكافى 
سوى سبع عشره روايه ثم جاء الصدوق بعده بخمسين عاماً ليزيدها إلى بضع و ثلاثين روايه ثم يأتى تلميذه الخزاز ليجعلها مائتى 
روايه. 02 


-١‏ «مسعودىء تاريخ نكار شيعى د ركذشتة سال 8“ قمرىء در كتاب التنبيه و الإشراف مى كويد: خاستكاه عقيده به انحصار 
عدد امامان عليهم السلام در دوازده» جيزى است كه سليم بن قبس در كتابش نقل كرده است و كتاب سليم بن قيس الهلالى 
در اول قرن جهارم هجرى بيدا شده و داراى فهرستى از نام هاى دوازده امام است كه دربارة آن مى كويد: اين فهرست از 
زمان رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم معروف بوده واين همان فهرستى است كه رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم ييش 
تر آشكار كرده و ظهور اين كتاب موجب بيدايى فرقة اثناعشرى در قرن جهارم هجرى شد. بعد راويان كم كم شروع به 
ساختن روايات كردند. كلينى در كتاب كافى بيش از هفده روايت نقل نكرده است. صدوق ينجاه سال بعد آمد تا روايت ها 
رابه سى و اندى افزايش دهد. سيس شاكردش خزاز آمد تا روايت ها را به دويست روايت برساند.) (الإمام المهدى حقيقه 


تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص )1١١‏ 


ص :7/8/8 
خلاصة شبهه 


نويسنده با آوردن كلام مسعودى درباره حصر شمار امامان در دوازده كه آن رابه كتاب سليم مستند دانسته اذّعا كرده اين 
كتاب در قرن جهارم بيدا شده و بيدايى اين كتاب موجب شكل كيرى فرقةُ دوازده امامى شده و راويان يس از آن» حديث 


جعل كردند و با كذشت زمانء تعداد روايات دوازده امام افزون كرديد. 


باسخ 


و قطعيه به امامت دوازده امام از آن ها (كسانى كه مى كويند اول ايمان آورنده به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم از مردان 
حضرت على عليه السلام است) كسانى هستند كه اساسشان در حصر عدد امامان عليهم السلام جيزى است كه سليم بن قيس 
هلا-لى در كتابش نقل كرده است كه ابان بن ابى عياش آن را از او نقل كرده است. ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به 
اميرمؤمنان على بن ابى طالب عليه السلام فرمود: تو و دوازده تن از فرزندانت امامان حق هستيد. اين خبر را غير از سليم بن 
قيس نقل نكرده است و امامى كه منتظر ظهورش هستند در اين زمان ما كه كتابمان به آن تاريخ زده شده. محمد بن الحسن 
بن على بن محمد بن على بن موسى بن جعفر بن محمد بن على بن الحسين بن على بن أبى طالب عليهم السلام است.... آنان 
را قطعيه مى نامند؛ جون قطع دارند امام موسى كاظم عليه السلام وفات كرده است و در او توقف نكردند. 21 


-١‏ «و القطعيه بالإمامه الاثنا عشريه منهم الذين أصلهم فى حصر العدد ما ذكره سليم بن قيس الهلالى فى كتابه. الذى رواه عنه 
أبان بن أبى عياش أن النبى صلى الله عليه و آله و سلم قال لأميرالمؤمنين على بن أبى طالب عليه السلام: أنت و اثناعشر من 
ولدك أثمه الحق. و لم يرو هذا الخبر غير سليم بن قيس و أن إمامهم المنتظر ظهوره فى وقتنا هذا المؤرخ به كتابنا: محمد بن 
الحسن بن على بن محمد بن على بن موسى بن جعفر بن محمد بن على بن الحسين بن على بن أبى طالب رضوان الله عليهم 
أجمعين... إنما سموا القطيعه لقطعهم على وفاه موسى بن جعفر عليهما السلام و تركهم الوقوف عليه.» (تنبيه و اشراف» ص 
عله 


ص:7/4 


بيش از يرداختن به معناى كلام مسعودى» جنان كه كذشتء به نكته اى در كلام وى بايد اشاره كرد كه ادعاى بيشين نويسنده 
رارد مى كند. نويسنده مدعى بود در زمان مرحوم كلينى عدد امامان اختلافى بوده و كروهى به دوازده و كروهى به سيزده 


اعتقاد داشته اند در حالى كه مسعودى» هم عصر مرحوم كلينى» روايت موهم سيزده امام 

را نقل كرده و هركز آن را به سيزده امام تفسير نكرده است و در شمارش نام امامان 

همان دوازده نفر را اسم برده و اين روايت را علّت اعتقاد به دوازده امام مى داندء نه 

سيزده امام و اككر اختلافى در ميان بودء ناكزير آن را ياد مى آورد؛ زيرا وى در مقام 

شمارش فرقه هاى مختلف شيعه بوده است _ اين نكته نيز واهى بودن ادعاى يبشين نويسنده را مى نمايد. 


دربارة كلام مسعودى نيز بايد كفت كه منظور از «اصل» در عبارت «أصلهم فى حصر العدد ما ذكره سليم بن قيس الهلالى فى 
كتابه) روشن نيست. احتمال نخست اين است كه «اصل» را به معناى اصطلاحى آن بينكارند: يعنى كتاب ها و رساله هايى كه 
اصحاب امامان عليهم السلام در آن رواياتى را مى نوشتند كه مى شنيدند» مانند كتاب سليم بن قيس (د ركذشتة 8 قمرى) كه 
قديمى ترين و با سابقه ترين كتاب برجاى مانده از اصحاب امامان عليهم السلام است كه به دوازده امام تصريح دارد. اكر 
منظور اين باشد» مطلبى صحيح و موافق كلمات علماى شيعه است )١(‏ و ثابت مى كند خود ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 


اين حقيقت را براى نخستين بار بيان فرموده است. در نتيجه» حقانيت مذهب أماميه 


-١‏ يكم. كتاب سليم بن قيس الهلالى أصل من أكبر كتب الأصول التى رواها أهل العلم و من حمله حديث أهل البيت عليهم 
السلام و أقدمهاء لأ-ن جميع ما اشتمل عليه هذا الأصل إِنْما هو عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و أميرالمؤمنين عليه 
السلام و المقداد و سلمان الفارسى و أبى ذر و من جرى مجراهم مممن شهد رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و أميرالمؤمنين 
عليه السلام و سمع منهما وهو من الأصول التى ترجع الشيعه إليها و يعول عليها.» (الغيبه للنعمانى» ص )٠١١‏ دوم. «أصل سليم 
بن قيس الهلالى أبى صادق العامرى الكوفى التابعى.) (الذريعه» ج ؟5. ص 2187 ش 095:0) 


594١ ص:‎ 


ثابت مى شود. البته جنان كه كذشتء سليم روايات فراوانى را از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و امام على عليه السلام بر 
حصر عدد امامان در كتابش نقل كرده و معلوم است كه منظور مسعودى از «ما ذكره سليم» يكك روايت نيستء بلكه درون ماية 
روايت هاى آن كتاب را به صورت يكك جمله نقل كرده است. 


احتمال دوم اين است كه «اصل» را به معناى ريش اين عقيده بينكارند» يعنى منبع و سرجشمة حصر عدد امامان در دوازده» تنها 
روايت سليم است و ديكران اين مطلب را از وى كرفته اند و اسناد همه روايات در نهايت به او ختم مى شود و هيج كس ديكر 
اين روايات را به كونة مستقيم از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم يا اميرمؤمنان عليه السلام روايت نكرده است. اككر منظور اين 
باشد» سخنى نايذيرفتنى است؛ زيرا جنان كه كذشت,ء احاديث دوازده امام به روايات سليم (از صحابه اميرمؤمنان عليه السلام ) 
منحصر نيست و از طريق راويان فراوانى نقل شده است. برخى از راويان» اين احاديث را از امامان عليهم السلام نقل كرده اند و 
برخى ديكرء حتى از نككاه تاريخى بر سليم واز اصحاب ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بيش هستند و از ييامبر صلى الله عليه و 
آله و سلم و اميرمؤمنان عليه السلام نقل كرده اند. هر جند نزد شيعه؛ روايت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم يا امام على عليه 
السلام هيج فرقى با امامان عليهم السلام ديكر ندارد» براى آن كه معلوم شود از نظر تاريخى نيز سليم تنها راوى روايات دوازده 


امام نبوده و احاديث تنها از وى نقل نشده؛ در ذيل نام برخى از راويان خواهد آمد كه بر سليم يبش ترند: 


.١‏ أبوالطفيل )١(‏ كويد: روزى كه ابوبكر مرد. من سر جنازه اش حاضر بودم و زمانى كه با عمر بيعت مى شد حضور داشتمء 
در حالى كه على عليه السلام كوشه اى نشسته بود. جوانى يهودى وارد شد... اميرمؤمنان عليه السلام جوابش فرمود: يهودى 
كفت: سه مسئله ديكر را بكُو! به من از محمد خبر ده؛ جند امام عادل دارد؟... على عليه السلام 


قيس الهلالى رحمه الله عليه الذى رواه عنه أبان ابن أبى عياش و قرأه جميعه على سيدنا على بن الحسين عليهما السلام بحضور 
جماعه أعيان من الصحابه منهم أبوالطفيل فأقره عليه زين العابدين عليه السلام و قال عليه السلام: هذه أحاديثنا صحيحه.) 


(ميعصر يضائر الدرجات عى +6 


59١ ص:‎ 


فرمود: اى هارونى! محمد دوازده امام عادل دارد كه هر كه ايشان را واكذارد و رها كندء به آن ها زيانى نرسد و مخالفت 


مخالفان آن ها را به وحشت نيندازد و آن ها در دين از كوه هاى يابرجاى در زمينء استوارترند. (1) 


". أبوسعيد خدرى كويد: زمانى كه ابوبكر مرد و عمر جانشين او شد. من حاضر بودم. مردى از بزركان يهود مدينه آمد» و 
يهوديان مدينه معتقد بودند كه دانشمندترين مردم زمان خود است.. .. يهودى به ايشان عرض كرد: به من بكو اين امت جند 


امام هدايت كر دارد؟... امير مو منان عليه السلام فرمود: اين امت دوازده امام هادى دارد . (5) 


المع ا ا ا ب ا ل ا 0 
فرمود:... اى محمد مى خواهى ايشان را ببينى؟ عرض كردم: آرى! فرمود: بيش رو! جلو رفتم» آن كاه على بن ابى طالب و 
حسن و حسين و على بن حسين و محمد بن على و جعفر بن محمد و موسى بن جعفر و على بن موسى و محمد بن على و على 
بن محمد و حسن بن على و حجت قائم مانند ستاره درخشانى در ميان آن ها بود. عرض كردم: يرورد كار من اينان كيستند 
قرسو ابشاق تاعاس 80 


١-١‏ ده ِنْ أطْر يحابا عَنْ + خكرة بن محمد بْن حَالِيٍ عَنْ أبيه عَنْ عَة د الله : ْنِالقَاسِم عَنْ حَمَانٍ بْنِ السرَاجٍ عَنْ دَاوْد بْنِ سليمَانَ 
الكت ان عن أبى الطُقوٍ قال شَهِذتُ جنا أب بكر ؤم مات و هِذتُ عُمَوَ جين بويع وَ علق عليه السلام اليش تاج َيل 
عُلَامٌ يهُودى ... قَجَابَه مير الْمُؤْمِينَ عليه السلام فََالَ لَهُ أَخرْنى عَن الث الأحَرِ أَْبنِى عَنْ مُحَمَدٍ صلى الله عليه و آله و سلم 
كم لَه مِنْ إِمَام عَذْل؟. . قَقَالَ ا مَارُوتيُ إن لِمَحمَدٍ صلى الله عليه و آله و سلم اث عَشَرَ َم عَذْلٍ لا يَصْرُهُمْ حِدَلَانَ مَنْ حَذَلَهُ 
وَ ُو بجا من حَافُ وَل فى الذي أذ َب ِنَ الْجبَالٍ الرَوَاسِى فى الْأْض. (الكافى؛ ولد تاقيم 
-"١‏ (محمَكَ بن > َحتى عَنْ محمد بن الس : هن عَنْ مَشمدّة بن زيَادٍ عَنْ أبى عَبِدِ الل و مُحَمَدٍ بْن الْحَسَيِن عَنْ إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبى يَخْتى 
اين عن أى هاون يدث عن أبى مجد الذي فل لك حافة را ها ملك أب بكرو ادتخلق غعر ثيل يوق ون 
عُطْمَاءِ يَهُودِ يَْرْبَ وَ تَرْعُمُ يَهُودُ المديته أنه َعَم أل رَمَا... ثم كَالَ لَه الهُودِيٌ أَخْبنَى عَنْ عَذِو امهم لها مِنْ إقام هُدّى؟... 
َال لَه أمرُ الْمَؤْنِينَ عليه السلام إن لِهَذِهِ الم اث عَشَرَ إِمَام هُدّى.) (الكافى؛ ج ١‏ ص الاش ح8) َ 

*- اع دَّتَنا أو الْحَارثِ عَدِدُ الله بن عَدِدِ الْمَلِك بْن سَهلٍ الطَبرَانٌ قَالَ ح دَتَنَا مُحَمَدُ : 3 الف البقذاوئ قال ذقنا تيحمد بن 
إِسْمَاعِيلَ الرَقَيُ نُ قَالَ حدَّتَنَا مُوسَى بْنّ عِيِسَى بن عَمِدٍ الوّحْمَن قَالَ حَدَّتَنَا حِشَامُ بن عَتْد الله الك ساني قَالَ حَدّننا علي بْنّ مُحَمَدٍ عَنْ 
مغرو بن خرن بجابر بن بزية الْجمفيَعَن محمد بن عَلِئٌ لبر عليها السلام عَنْ سايم بن عب اَن م عُمَرَ عَنْ أبيه عد الِب 
عُمرَ بن الطاب قَالَ قال شُولٌ اللّهِ صلى الله عليه و آله و سلم إنَّ الله عزَّوَجَلَّ أؤحى إلى لله أشرى بى. وكا نعدة ا بعك أذ 
للا ار نقَدّمتٌ أَمَايِى فَإِذًا عَلِيُ بن أبى طَالِبٍ وَالعشق و اله يخ علق بن المحترين و معد بن 
عَلِى وَ جَغْفْرٌ ب قل وقريى وعد رعرع 21 دري وعد ب عر وَ عَلِيُ بْنٌ محمد وَ الْحَمَنُ بْنُ عَلِىٌّ و الْحيَهُ الْقَائِمُ 
ل 


5 


. عمر بن أبى سلمه فرزند همسر رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم و عامر بن واثله نقل كرده اند كه «وقتى ابوبكر مرد, ما 
در نماز بر جنازه اش حاضر بوديم. زمانى كه كنار عمر نشسته بوديم و با او بيعت مى كردند؛ جوانى يهودى از يهود مدينه كه 
يدرش عالم يهود در مدينه به شمار مى رفت و مردم مى ينداشتند كه او از فرزندان هارون استء نزد عمر آمد... يس على عليه 
السلام فرمود: اى يهودى اين امت دوازده ييشواى راهنما دارد» همه آنان راهنما و راه يافته اند» خوار داشتن كسى كه آنان را 


خوار دارد» زيانى به آنان نمى رساند. )١(‏ 


0 إبن عباس از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم روايت كرد كه فرمود: وقتى نزد يروردكارم به معراج برده شدم... ناكاه 
ندا دهندهاى ندا سر داد: اى محمّرد! سر بردار و درخواست كن تابه تو عطا كنم. كفتم: خداى من! امْتم را ب يس از من بر 
ولآبت عل بن ابى طالب كرد اونا هسكن ذن ووز قياعت در خوض كوكر بر من واود شوقد. داق تعاك برامخ وى فرهوه: 


اى محمّد! من بيش از آن كه بند كانم را بيافرينم» در ميانشان حكم كردم... واين فضيلت را براى او قرار دادم و به تو 


ل 
- تزاف إن مادم قال ده حَاقَانٌ بن لهات الخرار عق بْرَاهيم بن 5 بك الد عن أب 
خاو دتري أ لع زيب وشو له صى ل يده ل سل عن أ ا رنيال قل لا ها 

صَلَه عَلّى أبى بكر حبنَ مات فَبمَانَحن فعُودٌ حَؤلَ مر وَ قد بويع إِذْ جاه قَى يَهُودئٌ من يَهُودِ اديه كان أبُو ه عَالِمَ اليهُودٍ 
بالفروكه #زغفوة الامق ولس كاثوة: .. فَمَالَ عَلِينّ عليه السلام ا , لووك لون قاققه اما ا ل عاد وين 1 


ات سمه سا هه 


ء 6١‏ 
1/١‏ 
6 
- 
6 
05 
03 
ل 
0 
1 
عت 


إ 


يَصْرّهُمْ خَدَلان مَنْ حَذَلَهُم.) (الغيبه للنعمانى» ص /ا3 حة) 


ص :597 


عطا كردم كه از صلب او يازده مهدى خارج سازم كه همه آن هااز ذريه تواز بكر بتول خواهد بود و آخرين ايشان كسى 


است كه عيسى بن مريم يشت سر او نماز مى خواند. 22 


ع. جابر بن عبدالله الأنصارى جابر بن يزيد جعفيّ كويد از جابر بن عبدالله انصارى شنيدم مى كفت: وقتى كه خداى تعالى بر 
يامبرش محمد صلى الله عليه و آله و سلم اين يه را فرو فرستاد: يا يا ينَ آمو أَطِيُوا ال وَأَِيُوا الوَسُولَ و أولى ال 
نكن كفت : لوي لوالو رمو لعن را داعيم من اولو التيرى كهخداوسل اطاعةه أن انها راي كبان اطاعف اذ 
كما او ركنوحه كياق سيادد# فرسيهة الى حابرا ]تاق جاتشتان مو و امافان مسلفانات بس ازا فوسو حمشية انفان على بد 
أبى طالت اشكه سو ييه وعسية: سيسن على زق الشينية :سين مكتت به علق "كه هر تورات به باقر شغروق: اسث وتو 
اى جابر او را مى بينى و آن كاه كه او را ديدار كردى» سلام مرا به او برسان. سيس صادق جعفر بن محمّد» سيس موسى بن 
جعفر سيس على بن موسى سيس محمد بن على سيس على بن محمّد سيس حسن بن على سيس هم نام و هم كنيه من حيّجت 


دادو ذبن ويقنه الله قرياة بيد كان قردلل حسود 
بن على. او كسى است كه خداى تعالى مشرق و مغرب زمين را به دست 


او بكشايد. (5) 


ع دَّننا مُححمَدُ بْنّ دم الشْتِانِقُ عَنْ أبيه آدَمَ بن أب 


9 


اا ول اللِّ صلى الله عليه و آله و سلم لما مرج بى إلى و عع ااه 
غيلكك قلت إلّهى اجمتغ أمتى من تغردى عَلَى َيِه َي بن أبى طالب في روا ججيعاً على حؤخيةى يؤم القيامه أ ع الله تغالئ 


- 
1 ؟ 3 


0 .وقد جع له هه اليل و أغْطييُك أَنْ أخرج من ص أيه أحد عَلَو 
لِ خِرُ رَجَلٍ مِنْهُ يُصَلَى خَلفَهُ عِيسى ابن موْيَ.» ( كمال الدين» ج١2‏ ص “ذك ح) 


5 


إل يَا مُحَمَدُ إِنّى قَدْ قَفَ هت فى عِبَادى قَبِلَ 


نلنا كلو ون الك + من البكر البو 
م 0 006 مُححمَدُ زنُ هَمَام عَنْ جَْمَرِ بْنِ محمد بن مَك الفرازى [ [الَْرَارقُ قَالَ > دَّنَنى 
الْحَسَنُّ بن محم محمد بْن مرِمَاعََ عَنْ خم مت بْن الْحَارثِ كَالَ ح دَّتَى الْمَفَضّلٌ بْنُ عمَر عَنْ يونس بن طَبانَ عَنْ ابر بن يزيد الْجَعفِيُ 
َال توحغثُ حابر بن عد ال لأنصَارىٌ يفول انل هر جل على بيه مُحمَدِ صلى الله عليه و آله و سلم (يا بها الي 
آمنُوا أِيُو لله أَِيُوا الوَسُولَ و أولى ال كه( قلت يا مول اللَّه عقا الله ووه من أولو اضر اَن ون الل ات 
بطاعَتِك فَقَالَ عليه السلام هُمْ حُلَمَائى يا جَابرٌ واه التفلبية ِنْ تغدى أَوَلهُْ عل ب أبى طَالِبٍ ' ثم الْحَسَنٌّ وَ الْحَسَيْنُ ؟ ثم عَلِنٌ 
ْنُ الحم يِنٍ ثم محمد بن عَلِيٌ الْمَغرُوفٌ فى التَوْرَا باقر و رعذ ركة نيا حاير هذ لبه ره نَى الشكام م الاق جعر بن 
مُحَمَّدِ ثم مُوسَى بْنّ جَعْمَرِ ثُمَ عَلِيُّ بن مُوسَى ثُم مُحَمَدُ بْنُ عَلِىٌ : ثمّ عَلِىٌ بْنْ مح محمد ثُمَ اْحسَنُ بْنَ حَِئ ثم سَيّى بَى و كيِى ححيةُ الله 

فى أَرْضِه و بَقيِثهُ فى عَِادِه ابْنٌ الْحَمَن بْن عَلِىٌ داك الّذِى يَفْنَحُ الله تَالَى ذكرة علَى َدَيْه مََارقَ وض و مَقَارتء» ( كمال 


ص :7595 


. عبد الرحمن بن سمره كويد: رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: كسانى كه در دين 


خدا مجادله و ستيز مى كنندء با زبان هفتاد بيامبر لعنت شده اند.... عبدالرّحمن بن سمره كويد: كفتم: اى رسول خخدا!! راه 


نجات را به من 


بنما! فرمود: اى يسر سمره! هر كاه هواى نفس ها مختلف شد و آراء و عقايد متفرّق كرديدء بر تو باد كه هم راه على بن أبى 


طالب باشى؛ زيرا او امام امّت من و بعد از من جانشين من بر ايشان است.... و از اوست دو امام امّتم و دو 


آقاى جوانان بهشت حسن و حسين و نه 7 تن از فرزندان حسينء نهمين آنان قائم امت من است. زمين را . يراز عدل ودادمى 
نمايد» همجنان كه يراز ظلم و جور شد. 2١2‏ 


كفتنى است كه جون مسعودى موّرخ است» سخن وى در تاريخ و قدمت كتاب معتبر مى تواند باشد اما سخن وى در علم 
حديث و وجود احاديث دربارة يكك موضوع و نقل كنند كان آن وطريق هاى رسيدن آنء يذيرفتنى نيست. افزون براين» 
محققان ابشان 


-١‏ ١ح‏ دَّثَنَا محمد بْنُ عَلِىّ م اجِيلَوَيِهِ رَ فطق الللاغنة الع ذا عقى السلد 1 | بى الْفَاسِم عَنْ مُحَمدٍ ب بْن عَلِىٌ الصَّيِرَفِيَ بي الُكوفِيَ 
عَنْ مُحَمّدِ بْن سِدَنَانِ عَن الْمََضّلِ بن حَمَرَ عَنْ ابر بن يَزِيدَ الْجَعْفِيَ عَنْ سيد بن الْمَسَيِبٍ عَنْ عَدِدِ الوَحْمن بْن سَممْرَة قَالَ قَالَ 
رَسُولٌ ال صلى الله عليه و آله و سلم لَعِنَ الْمحِادنُونَ فى دين الله علَى لِسَانِ جين ليا .كَلَ عو امن بن تموة كفك يا 
سُولَ الله أَرْشِ دنى إِلَى النّجَاءِ فَقَالَ يا ابن لو لسو ب ار 
يل عل مذي بورح قح اق و مولت فجي أئل الخو لصتاو لْحَمَرِينَ وَ تِشرعَهٌ مِنْ ولد الْحسين تَاسِعْهُْ 
متَى يَملاً الَوْضَ قشطاً وَ عَدْنا كُمَا م مُلعَتْ جؤْراً وَ ظَلّما.» (كمال الدين» ج١:‏ ص 308 ح )١‏ 


ص :17910 


را شيعه نمى دانند )١1(‏ كه خود دليل دوجندانى بر ناآ كاهى وى از كم وكيف اسناد و احاديث اين مذهب است. نويسنده بايد 
به اين نكته اشاره مى كرد و وى را شيعه نمى ينداشت. اكر كسى شيعه بودن وى را نيز بيذيرد» معناى اعم آن را در نظر كرفته 
كه به معناى دوست داشتن و محبت به اهل بيت عليهم السلام است,ء نه به معناى خاص آن كه اعتقاد به دوازده امام است. اما 


لقب شيعه دادن به ايشان در اين زمان موهم دوازده امامى بودن ايشان شتوو أبى يفاكور ال سحكقانه سك كلد الست 
يس سخن مسعودى كه متكلمء محدّث و حتى معتقد به مذهب اماميه نيستء اساس استدلال نمى تواند باشد. 


در ادامه» نويسئده ادّعا كرده كه كتاب سليم در اوّل قرن جهارم قمرى بيدا شده است. اين سخنء مغالطه اى فريبكارانه مى 
نمايد؛ زيرا بز ركان شيعه مانند مرحوم كلينى» نعمانى و شيخ صدوق در اثبات حصر دوازده امام» بى واسطه و مستقيم به كتاب 
سليم استناد نكرده اند بلكه روايات سليم را هر راوى به نقل از استاد خود شنيده و آن را براى شاكرد خود نقل كرده است. 


نويسنده با عبارت «قد ظهرا كلامى دويهلو درافكنده است؛ منظورش از ظهورء نوشته شدن و به وجود آمدن كتاب سليم است 


ويا بيدا شدن نسخه اى از آن جه ييش تر نوشته شده است. 


نويسنده بى آن كه دليل و مدركى براى ادعاى خويش آورد. ادّعا كرده كه كتاب سليم در قرن جهارم ييدا شده است. آيا 


ضرورى نيست نويسنده. منبع سخن خويش را بيان كند تا كلامى مستدل و مستند آورده باشد؟ 
به هر حال» اكر منظور وى از ظهور كتاب در قرن جهارم اين باشد كه جنين شخص 


اسيك عع ايهو اد ابعال انشاق ماع قزق يدق مورك لاه تسافردق دارى والنيعه من كرد وى قطعا سك نوروة اسك 
(نك: مجله انتظار» ش 8» ص )١١9‏ همجنين عبدالله الصاوى در مقدمهٌ اخبار الزمان مسعودىء وى را معتزلى شافعى معرّفى كرده 


ص :1982 


وروايات و كتابش قبل از اين تاريخ وجود نداشته» بى كمان ادٌعايى باطل كرده است؛ زيرا نويسندكانى كه بيش از قرن 
جهارم مى زيسته اند از سليم نقل روايت كرهده اند و اين نقل ها وجود اين شخص و رواياتش را در آن زمان ها نشان مى دهد 


كه به بعضى از آن ها اشاره مى شود: 
.١‏ المصنفئ» نوشتة عبدالرزاق الصنعاتى (د ركذشتة 7١١‏ قمرئ): 


أخبرنا عبد الرزاق عن معمر (بن راشد بصرى ازدى متوفى )١181‏ عن أبان عن سليم بن قبس الحنظلى )١(‏ قال: خطب عمر فقال... 
سف 


؟. مختصر إثبات الرجعه. نوشتة أبومحمد فضل بن شاذان بن خليل أزدى نيشابورى (د ركذشتة 78١‏ قمرى): 


حدّثنا محمد بن إسماعيل بن بزيع رضى الله عنه قال: حدّثنا حماد بن عيسى قال: حدّثنا إبراهيم بن عمر اليمانى قال: حدّثنا أبان 
بن أبئ عياش قال: حدثنا سليم بن قيس الهلالى قال: قلت لأس المؤمقية عليه السلام:... (از احاديثى كه نام دوازده امام در آن 
آمده نحت ) 10 


*. بصائر الدرجات؛ محمد بن الحسن الصفار (د ركذشتة 75١‏ قمرى): 


حدّئنا محمد بن الحسين عن محمد بن أسلم عن ابن أذينه عن أبان بن أبى عياش عن سليم بن قيس قال قال أمير المؤمنين عليه 
السلام ... 250 


يضبائن الدوححاث: 


-١‏ حبيب الرحمن اعظمى (تحقيق كننده المصنف): «عندى هو سليم بن قيس العامرى؛ ذكره ابن أبى حاتم مره منسوباً إلى أبيه. 
و أخرى غير منسوبء و ذكره البخارى أيضاً غير منسوب إلى أبيه و نسبه عامرياً.» البته با اين طريق روايات متعددى را مرحوم 
نعمانى نقل مى كند و شكى باقى نمى ماند كه اين طريق وى به كتاب سليم است. 

"- المصنف» ج١1‏ ص "2٠‏ ح ١1/57‏ 7. 

- مجلةٌ تراثناء ش 18 ص 070١‏ ح١.‏ 


ع بصائر الدرجات» ص ففرة حم 


ص :791 
حدّثنا محمد بن | لحسين عن محمد بن أسلم عن ابن أذينه عن أبان عن سليم بن قيس عن أمير المؤمنين عليه السلام ... )١(‏ 
ه. أخبار الدوله العباسيه» مؤْلّف مجهول (قرن سوم): 


عبدالله بن زاهر الكوفى عن محمد بن أبى عمير عن عمر بن أذينه عن أبان بن أبى عياش عن سليم بن قيس الهلالى: «أن معاويه 
لما ورد المدينه حاك] .2 


*. مناقب الإمام أمير المؤمنين عليه السلام» محمد بن سليمان الكوفى زيدى (قرن سوم): (5) 


حدّثنا أبو أحمد قال: حدّثنا عبيد قال: حدّثنا محمد بن عمر بن أبى مسلم قال: حدّثنا عبد القدوس بن إبراهيم بن مرداس قال: 
أخبرنا محمد بن عبد الرحمان بن أذينه عن أبان بن أبى عياش عن سليم بن قيس الهلالى: عن سلمان قال: لما ثقل رسول الله 


. كتاب الزهد» حسين بن سعيد كوفى (از اصحاب امام رضا عليه السلام : 


عثمان بن عيسى عن عمر بن أذينه عن سليمان (2) بن قيس قال: سمعت أميرالمؤمنين عليه السلام يقول: قال رسول الله صلى الله 
عليه و آله و سلم: ان الله حرّم الجنّه على كل فتحاش... (2) 


نويسند كان شيعه به روايات سليم سند دارند و با واسطه از وى نقل روايت كرده اند (/) يعنى اساتيد آنان روايات سليم را از 


اساتيد خود نقل كرده اند. حال اكر اين 


١‏ - بصائر الدرجات» ص 7١18‏ ح3. 

؟- أخبار الدوله العباسيه» ص 68. 

- «قال ابن أبى الرجال فى مطلع البدور: كان محمد بن سليمان عليه السلام خرج مع على بن زيد الزيدى (على بن زيد بن 
الحسين بن عيسى بن زيد بن الإمام زين العابدين عليه السلام ثار فى وجوه الطغاه فى أيام المهتدى العباسى سنه 00).) (مناقب 
الإمام أميرالمؤمنين عليه السلام» ج١»‏ ص 17) 

*- مناقب الإمام أمير المؤمنين عليه السلام» ج 7 ص 07١‏ ح .28٠‏ 

ل كتاب الزهد.» ص ا" ح13. 


لا- اين سندها و طريق ها در ادامه بيان مى شود. 


ص :19/8 


احاديث در قرن جهارم نوشته شده باشدء اين نقل ها و سندها جه معنايى مى تواند داشته باشد؟ اين سندها نشان مى دهد اين 


روايات در دوران يبشين موجود بوده واز طريق اساتيد و راويان به آن ها رسيده است. 


بيان مسعودى (دركذشتة 60" قمرى) نيز ادعاى نويسنده را رد مى كند؛ زيرا اككر كتاب سليم در قرن جهارم به وجود آمده؛ در 
مسعودى اهل تاريخ» اصل در دوازده امام را كتاب سليم بداند و كتاب هاى ييشين را كه به اين مطلب يرداخته اند» ناديده 


5 


بنا به كفتة مرحوم نعمانى نيز همه شيعيان آن را از كتاب هاى قديمى مى داند: «و در ميان تمام شيعيان از كسانى كه حاملان 
علمند و آن رااز امامان نقل كرده اند اختلافى نيست كه كتاب سليم بن قيس هلالى از بزركك ترين و قديمى ترين كتاب 
هاى اصول (دست اوّل) است.» 2002 


ابن نديم بغدادى (د ركذشتة 78 قمرى) صاحب الفهرست نيز كه از اهل تسدّن است» سخن نويسئده را رد مى كند. وى مى 
شده باش حكورته ممكة اببث كثات شتاسن ماتتد ايشان) :نا اكاهى ان كنات غاى قدديض تن 883 حتينق قفاوت تمايل؟ 


١-١و‏ ليس بين جميع الشيعه من حمل العلم و رواه عن الأثمه عليهم السلام خلاف فى أن كتاب سليم بن قيس الهلالى أصل 
مق أكثر كتيب الأصول. .و أقدمها (الغريه التعباق هن 01 

؟١-‏ «أول كتاب ظهر للشيعه» كتاب سليم بن قيس الهلالى.» (فهرست ابن نديم» ص 778) 

*- براى نمونه؛ ايشان كتاب محاسن برقى را ذكر كرده است: «أبوعبدالله محمد بن خالد البرقى القمى» من أصحاب الرضا عليه 
السلام . و من بعده» و صحب ابنه أباجعفر. و قيل كان يكنى أباالحسن. و له من الكتب» كتاب العويصء كتاب التبصره» كتاب 
المحاسن» كتاب الرجال. فيه ذكر من روى عن أميرالمؤمنين عليه السلام . ... قرئت بخط أبى على بن همام قال: كتاب المحاسن 
للبرقى يحتوى على نيف و سبعين كتاباء و يقال على ثمانين كتاباً. و كانت هذه الكتب عند أبى على بن همام... ابنه أحمد بن 
أبى عبدالله محمد بن خالد البرقى. و له من الكتب: كتاب الاحتجاج؛ كتاب السفر كتاب البلدان أكبر من كتاب أبيه.» (فهرست 


انر نديم» ص إفة 


ص:15919 


مرحوم نجاشى (د ركذشتة ومع قمرى) در اول كتاب رجال» مى آورد: «من از كذشتكان صالحمان كه در كارش تقدّم 
داشتند» ياد مى كنم و آن نام ها اندكك است.) )١(‏ و نفر جهارم از سليم نام مى برد. (7) اين مسئله اعتقاد ايشان به قديمى بودن 


كتاب سليم را نشان مى دهد و دليل ديككرى بر ردٌ ادعاى نويسنده است. 


قاضى بدر الدين سبكى (د ركذشتة #9لاقمرى) نيز در مسحاسن الوسائل فى معرفه الأوائل كفته است: (به يقين نخستين كتابى 
كه براى شيعه نوشته شده كتاب سليم بن قيس هلالى است.» 21790 


خيرالدين الزركلى (دركذشتة 15٠١‏ قمرى) از كتاب شناسان اهل تسئّن يا را فراتر نهاده و سليم را نه تنها در ميان شيعيان كه 
در جهان اسلام از نخستين نويسندكان بيان كرده است: «سليم بن قيس هلال لى از اولين نويسند كان اسلام است.» () حال 
جكونه ممككن است كه ايشان براى نويسندة كتابى در قرن جهارم؛ جنين ادّعا كند؟ 


با توجه به اين دلايل» منظور از «ظهور» به وجود آمدن كتاب يا روايات سليم در قرن جهارم نخواهد بود. 


با وجود اينء اكر نويسنده ادّعا كند كه نسخه اى از كتاب سليم در قرن جهارم بيدا شدهء يعنى آن كه اين كتاب به قرن اوّل 
تعلق داشته و در آن زمان موجود بوده و بعد مفقود شده و در قرن جهارم دوباره بيدا شده؛ اين ادّعا بدون هركونه سند و 


مدركى جيزى ثابت نمى كند؛ زيرا هيج يكك از منابع كتاب شناسىء به كم يا ييدا شدن اين 


)" «أنا أذكر المتقدّمين فى التصنيف من سلفنا الصالح و هى أسماء قليله.» (رجال النجاشى» ص‎ -١ 
)187 «أن أوّل كتاب صنف للشيعه هو كتاب سليم بن قيس الهلالى.) (الذريعه ج ؟. ص‎ -* 


”":١:ص‎ 


كتاب اشاره اى نكرده اند. 


نقل كرده اند و بيدا شدن اين كتاب در قرن جهارم يا موجود بودن آن در همة زمان هاء تأثيرى در نقل آن ها نداشته است و 


آنان آن جه رااز اساتيد خود شنيده اند» نقل كرده اند و با آن كتاب» قديمى باشد يا جديد» كارى نداشته اند. 
برخى از طريق هاى رسيدن احاديث سليم به نويسند كان شيعه جنين است: 
.١‏ فضل بن شاذان بن خليل أزدى نيشابورى (د ركذشتة قمرى): 


حدّثنا محمد بن إسماعيل بن بزيع رضى الله عنهء قال: حدّثنا حماد بن عيسىء قال: حدّثنا إبراهيم بن عمر اليمانى» قال: حدّثنا 
أبان بن أبى عياشء قال: حدّثنا سليم بن قيس الهلالى... (1) 


؟. محمد بن حسن ضفار (د ركدذشتة ٠8؟‏ قمرع): 

حدّثنا محمد بن الحسين عن محمد بن أسلم عن ابن أذينه عن أبان بن أبى عياش عن سليم بن قيس... (5) 

حدّثنا أحمد بن محمد عن الحسين بن سعيد عن حمماد بن عيسى عن إبراهيم بن عمر اليمانى عن سليم بن قيس الهلالى... 50 
# محمك ين يعقوب كلينى (دوككذاشية 5 قمر )1 


على بن إبراهيم عن أبيه عن حماد بن عيسى عن إبراهيم بن عمر اليمانى عن أبان بن ابى عياش عن سليم بن قيس... 


)١١ مختصر إثبات الرجعه (به نقل از: مجله تراثنا» ج هاء ص‎ -١ 
بصائر الدرجات» ص /57, حم‎ -" 
بصائر الدرجات» ص 3718 ح"؟.‎ -'“ 


"١١:ص‎ 

محمد بن يحيى عن أحمد بن محمد عن ابن أبى عمير عن عمر بن أذينه عن أبان بن أبى عياش عن سليم بن قيس... 

و على بن محمد عن أحمد بن هلال عن ابن أبى عمير عن عمر بن أذينه عن أبان بن أبى عياش عن سليم بن قيس... )١(‏ 
؟. محمد بن جرير بن رستم بن جرير طبرى كبير» شيعة امامى (معاصر 

مرحوم كلينى): 

محمد بن عبدالله بن مهران» عن حماد بن عيسىء عن ابن أذينه» عن أبان بن أبى عياش: عن سليم بن قيس الهلالى. (؟) 
ه. فرات بن إبراهيم الكوفى (دركذشتة 707 قمرى): 


عافن عق سار وق فقس انامز 2 

حدّثنى جعفر بن محمد بن هشام عن عباده بن زياد عن أبى معمر سعيد بن خيثم عن محمد بن خالد الضبى و عبدالله بن شريكك 
العامرى عن سليم بن قيس... 250 

حدّثنى على بن محمد الزهرى» حدّثنى القاسم بن إسماعيل الأنبارى» حدّثنى حفص بن عاصم و نصر بن مزاحم و عبدالله بن 
المغيره عن محمد بن مروان السدى, حدّثنى أبان بن أبى عياش عن سليم بن قيس... (8) 


*. محمد بن ابراهيم نعمانى (د ركُذشتهُ حدود "6٠0‏ قمرى): 

أخبرنا محمد بن يعقوب قال: حدٌّثنا على بن إبراهيم بن هاشم عن أبيه 
عن ابن أبى عمير عن عمر بن أذينه عن ابان بن أبى عياش عن سليم بن 
-١‏ الكافى» ج ١‏ ص 279 حع. 

"- المسترشد.» ص اا لح الى 

*- تفسير فرات الكوفى» ص ء2ن” ”(ع-8مع. 


ع- تفسير فرات الكوفى» ص 188 .771-171١1/‏ 


ه- تفسير فرات الكوفى» ص /ا2 19-/5. 


ص:7١7‏ 
قيس الهلالى... (1) 
/. محمد بن على» شيخ صدوق (د ركذشتة ١‏ قمرى): 


حذكنا أن رفس الللاعته قال تحذكنا سعد ين خبدالك قال: حذثنا يعقوس بن يديل عه سياه بو عغسى عد غبدالله بق مسكان غه 


أبان بن تغلب عن سليم ابن قيس الهلالى... (؟) 


أبان بن أبى عياش عن سليم ابن قيس الهلالى... () 


نحدذثنا أبن وقبى اللشعنه قال حمذكنا سعلا بخ عبدالك عن أحيت بق محيد بن عسي عق أببدهنى ادبن عسي عر غمر بد 
أذينه عن أبان بن أبى عياش عن سليم بن قيس الهلالى... () 


حذكنا أبى و محمد بن الحسن رضي الله عنهما قالا: حذّثنا سعد بن عبدالله قال حدّثنا يعقوف بق يزيد عن تحماق بن غيسى عن 


عمر بن أذينه عن أبان بن أبى عياش عن سليم بن قيس الهلالى... (2) 


عيسى و يعقوب بن يزيد و إبراهيم ابن هاشم جميعا عن حماد بن عيسى عن عمر بن اذينه عن ابان بن أبى عياش عن سليم بن 
قيس الهلالى... 20 


حدّثنا أبى رضى الله عنه قال: حدّثنا محمد بن يحيى العطار عن أحمد ابن محمد بن 


-١‏ الغيبه للنعمانى» ص 48) ح77. 

.١7ح‎ 28 كمال الدين» ص 787؛ ح3؛ عيون أخبار الرضا عليه السلام» ج 7؟. ص‎ -١ 
ح 5 ١؛ الخصال» ص //ا؟, ح51.‎ ,37١ كمال الدين» ص‎ -* 

ع- كمال الدين» ص 179 ح188. 

ه- كمال الدين» ص 776 ح 18. 

#- كمال الدين» ص ,6١7‏ ح18. 


ص :”707 
عيسى عن أبيه عن حماد بن عيسى عن عمر بن أذينه عن أبان بن أبى عياش عن سليم بن قيس الهلالى. )١(‏ 


حدّثنا أبى رضى الله عنه قال: حدّثنا على بن إبراهيم بن هاشم عن أبيه عن حماد بن عيسى عن إبراهيم بن عمر اليمانى و عمر بن 
أذينه عن أبان بن أبى عياش عن سليم بن قيس الهلالى. (؟) 


حدّثنا محمد بن الحسن بن أحمد بن الوليد رضى الله عنه قال: حدّثنا محمد بن الحسن الصفار عن يعقوب بن يزيد عن حماد بن 


عيسى عن عمر بن أذينه عن أبان بن أبى عياش عن إبراهيم بن عمر اليمانى عن سليم بن قيس الهلالى. (*) 


حدّثنا محمد بن الحسن بن الوليد رضى الله عنه قال: حدّثنا محمد بن الحسن الصفار عن يعقوب بن يزيد و إبراهيم بن هاشم 


جميعاً عن حماد بن عيسى عن إبراهيم بن عمر اليمانى عن أبان بن أبى عياش عن سليم بن قيس الهلالى. () 


حدّثنا محمد بن الحسن بن أحمد بن الوليد وضى الله غنه قال: حدّثنا محمد بن الحسن الضفار عن أحمد بق محمد بخ عيسى 


عن الحسين بن سعيد عن حماد بن عيسى عن إبراهيم بن عمر اليمانى عن سليم بن قيس الهلالى. (2) 


العباس بن معروف عن على بن مهزيار عن حكم بن بهلول عن إسماعيل بن همام عن عمر بن أذينه عن أبان ابن أبى عياش عن 
سليم بن قيس الهلالى. ل2) 


حدّثنا محمد بن الحسن بن أحمد بن الوليد رضى الله عنه قال: حدّثنا محمد بن الحسن الصفار عن أحمد بن أبى عبدالله عن 


.9“ ح‎ 2١ الخصال. ص‎ -١ 

-١‏ الخصال. ص 708 ح11. 
“- كمال الدين» ص 727, ح .٠١‏ 
- الخصال؛ ص /ا/ا©, ح١8.‏ 

ه- كمال الدايق» عن 06 ب مار 
ع- الخصال» ص ١؟,‏ ح 80 


ص:8 7١‏ 
أسلم عن الحسن بن محمد الهاشمى عن عمر بن أذينه عن أبان بن أبى عياش عن سليم بن قيس الهلالى... )١(‏ 


حلثنا محمد 'بن عوسي بن المش كل رضئ اللداعنه قال حذتنا غلى ين الحمية السعد ابادى عن أحمد نين أبن عبدالله عن أيه 


عن حماد بن عيسى عن ابن أذينه عن أبان بن أبى عياش عن سليم بن قيس... (؟) 
. على بن محمد خزاز قمى( قرن جهارم): 


حدّثنا محمد بن على رضى الله عنه قال حدّثنى أبى رحمه الله قال: حدّثنا سعيد بن عبدالله قال حدّثنا يعقوب بن يزيد عن حماد 


4. أبو الفتح الكراجكى (د ركذشتةُ 589 قمرى): 


حدّثنا الشيخ أبو الحسن محمد بن أحمد بن شاذان القمى رضى الله عنه قال حدّثنا أبو محمد الحسن بن عبدالله العلوى الطبرى 
قال حدّثنا أحمد بن عبدالله قال حدثنى أحمد بن محمد عن أبيه قال حدّئتى حماد بن عيسى قال حدّثنى عمر بن أذينه قال 


حدّثئنى أبان بن أبى عياش عن سليم بن قيس الهلالى... (6) 


على بن الحسن بن فضال (2) عن محمد بن إسماعيل الزعفرانى عن حماد بن عيسى عن عمر بن أذينه عن أبان بن أبى عياش 
عن سليم بن قيس الهلالى... 20 


-١‏ معانى الأخبار. ص 95 حهع. 

.١ح‎ 2775 ص‎ ١ علل الشرائع» ج‎ -١ 

كفايه الأثر» ص 58. 

©- الإستنصار» ص 4. 

فدووها ذكريه فى هذا الكفان عه على ين الحنين ين فضال ققد أخرق به أحبد بن عيدو المعروف بابق الجاشر سماعاً و 
إجازه عن على بن محمد بن الزبير عن على بن الحسن بن فضال.» (تهذيب الأحكام؛ ج ٠ى)ءصضص‏ هه) 

#- تهذيب الأحكام جع ص 0178 ح" (87"). 


ص 7١0:‏ 
عنه (حسين بن سعيد) )١1(‏ عن حماد بن عيسى عن عمر بن أذينه عن ابان عن سليم بن قيس الهلالى... (7) 
عنه (حسين بن سعيد) عن حماد بن عيسى عن إبراهيم بن عمر عن ابان رفعه إلى سليم بن قيس الهلالى... 200 


أخبرنا جماعه عن أبى المفضل حدثنى عبد الرزاق بن سليمان بن غالب الأزدى حدثنا الفضل بن المفضل بن قيس بن رماته 


الأشعرى حدثنا حماد بن عيسى الغريق حدثنى عمر بن أذينه عن أبان بن أبى عياش عن سليم بن قيس... (6) 


أخبرنا جماعه عن عده من أصحابنا عن محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى عن أحمد بن محمد عن ابن أبى عمير عن عمر 


أخبرنا ابن أبى جيد عن محمد بن الحسن بن الوليد عن محمد بن أبى القاسم البرقى عن محمد بن على أبى سمينه الكوفى عن 


حماد بن عيسى عن إبراهيم بن عمر عن أبان بن أبى عياش عن سليم بن قيس الهلالى... (8) 


اين طريق ها نشان مى دهد ظهور احاديث سليم» در قرن جهارم نبوده است و حتى اككر ظهور كتاب در قرن جهارم هم باشدء به 
احاديثى كه بز ركان شيعه نقل كرده اند ربطى ندارد. 


در ادامه» نويسنده ييدايى اين كتاب را موجب شكل كيرى مذهب دوازده امامى در 


-١‏ «و ما ذكرته فى هذا الكتاب عن الحسين بن سعيد فقد أخبرنى به الشيخ أبوعبدالله محمد بن محمد بن النعمان و الحسين بن 
عبيدالله و أحمد بن عبدون كلهم عن أحمد بن محمد بن الحسن بن الوليد عن أخيه محمد بن الحسن بن الوليد و أخبرنى به 
أيضاً أبوالحسين بن أبى جيد القمى عن محمد بن الحسن بن الوليد عن الحسين بن الحسن بن ابان.» (تهذيب الأحكام» ج ٠١‏ 
ص 6#) 

؟- تهذيب الأحكام؛ ج ء. ص 7308 ح /7 (402). 

*- تهذيب الأحكام؛ ج 4 ص 117/2 ح؟1١‏ (0/18. 

ع- الامالى للطوسى» ص 27 19 (1787). 

ب الغيبة ص 37 

#- الغيبهه ص 0197 ح188. 


ص :7:02 

قرن جهارم ياد كرده. اما درا ين باره نيز هيج دليل و مدركى نمى آورد. 

هر جند وى براى ادُعاى خود دليل نياورده و بى مدركك بودن آن براى نيذيرفتنش 
بس استء براى باطل بودن اين سخنء دليلى در بى مى آيد: نخست آن كه با 


كزارش اعاذيت» ثابت مى شود كه انذكى :از احاديث دوازده امآمه مسسس به كتاب يا .ووايات سليم هسكتد و تمى قوان اذا 
كرد كتاب سليم باعث ايجاد عقيده دوازده امام شلدة اسدلت» 


دوم آن كه بر فرض اين عقيده از احاديث سليم هم كرفته شده باشد» سخن ايشان باطل است؛ زيرا طريق ها و راويان متعدّدى 
ذكر شده اند كه نشان مى دهد اين احاديث در قرن جهارم بيدا نشده است و اين روايات بيش از اين زمان نيز تا زمان ييامبر 
صلى الله عليه و آله و سلمء ميان راويان رواج داشته است. بزركان شيعه روايات سليم را از اساتيد خود نقل كرده اند و مستقيم 
به كتاب مراجعه نكرده اند تا اين احتمال جا داشته باشد كه بيدا شدن اين كتاب باعث به وجود آمدن مذهب دوازده امامى 


شدكة اسلة» 


سوم آن كه در ياسخ شبهة نهمء به متن كتاب هايى اشاره شد كه قبل از قرن جهارم نوشته شده اند. بنابر آن هاء برخللاف 
ادعاى نويسنده؛ احاديث دوازده امام در آن كتاب ها موجود بوده و بيشينه اى فراتر از قرن جهارم داشته و اكثر آن ها هم از 
غير طريق سليم نقل شده است. مانند اصل ابوسعيد عصفرى (دركذشتة قمرى)» مختصر اثبات الرجعه. فضل بن شاذان 
نيشابورى (د ركذشتةُ 78٠١‏ قمرى)» محاسن احمد بن محمد بن خالد برقى (د ركذشتة 77 قمرى) بصائر الدرجات محمد بن 
حسن صفار (د ركذشتة 74١0‏ قمرى) و جنان كه كذشت. اكثر كتاب هاى قرون اوّليه برجاى نمانده تا به خود آن ها استشهاد 
شود اما كتاب هاى بعدى كه از آن ها نقل مى كنند» نشان مى دهد اين احاديث در كتاب هاى صحابة بز ركَى جون محمد بن 


ابى عمير (دوكذشتة 117 قمري) 117 


0 ارسي يوام سسا دم رم 


بْنْ محَمَد 


له ما يفعي الل ع ا0 0 
الْحسَ مر ِنُ عليهما السلام و عو الل : نح وف علد مه ف تند وى دجن وة كوك مر 


قسة رفر ‏ الدسيلن اللافلهيو الى بقُولُ أنَا أذلى بالْمَؤْمِِينَ من أيهم ثم أخى عَلِي بن أبى مَالِبٍ أؤلى بالْمَْمِنيَ 
بن نهم فَإًِا ا نهد عَِيٌ َلْححسَن بن علبي أؤلى بِالْمؤْمِنين من أله ثم اين ن اين بن بغ أؤلى بالْمؤْنِيَ من أَنْمُوم 
فَِذًا استشْهدَ فَائهُ عَلِيُ بْنُ الح : بن أؤلى بِالْمَؤْمِنِينَ من أَنْيَهمْ وَ مَمُذ ركه يا عَلِئْ ؟ ابه محمد بْنُ عَلِى أَؤْلى بِالْمؤْمِنِينَ مِنْ 
نهم و ستذ ركه يا سين 08 بَكَمُله ان عَشَرَ إِمَاماً تَسعَةٌ لد الْحَسَيِنِ عليه السلام » (الكافى» ج ١‏ ص اف حع) 


ص :/17ا7 


وحسن بن محبوب (د ر كذشتة "٠"‏ قمرى) )١(‏ وجود داشته است. 
بنابر اذّعاى نو يسنده) راويان يس از آن» در اين باره روايت هايى ساخته اند» وى براى ابن ادّعا نيز دليلى نمى آورد. 


وى مى نويسد: جون سال ها بعد نويسئد كان. احاديث بيشترى را در اين موضوع آورده اند» يس اين احاديث جعلى و دروغ 
استء در حالى كه نويسند كان ييشين» هركز در مقام جمع همه روايات نبوده اند و هركز ادّعا نكرده اند همه احاديث اين 
موضوع را كرد آورده اندء بلكه برعكس بزركانى مانند مرحوم كلينى و شيخ صدوق هدف خود را از نوشتن كتابء راه نمايى 
مردم و ياسخ كويى به يرسش هاى موجود در جامعه بيان كرده اند. نه جمع آورى احاديث و نوشتن كتاب هاى مفصل حديثى 


و موسوعه نككارى. 
مرحوم كلينى در مقدمه كتاب كافى علّت تأليف كتاب خود را جنين نقل مى كند: 


يادآور شدى كه مسائلى بر تو مشكل شده و حقيقت آن را به دليل اختلا.ف روايت ها نمى دانى و مى دانى كه اختلااف 
روايت ها در آن به دليل اختلاف علت ها و سبب هاى آن است. و در محل خود فردى كه به علمش اعتماد و بااو كفت وكو 
كنى و استفاده ببرى» نمى يابى و كفتى دوست دارى كتابى كافى داشته باشى كه از تمام فنون علم دين در آن جمع باشد. 


مقدارى كه دانش آموز 


-١‏ محمد بن يَحَيى عَنْ محمد بْن الْحْسَدِيِن عَن ان مَحْبوب عَنْ أبى الْجِارُودٍ عَنْ أبى جَغْفَر عليه السلام عَنْ ج ابر بن عَثِد الله 
الْأَنْصَارىٌ قَالَ: دَخَلْت عَلَى قَاطِمَهَ عليها السلام وَ بَئِنَ يَدَيْهَا لَوْحَ فيه أَسمَاءٌ الَْوْصَِيَاءٍ مِنْ وُلْدِهَا فَعَدَدْتٌ اتْنَ عَشَّرَ آخِرُهُمُ الْقَائِمُ 
عجل الله تعالى فرجه الشريف نَلَائَهُ مِنْهُعْ مُحَمَدٌ وَ لاه مِنْهُمْ علِى.» (لكافى. ج ١‏ ص 7"د ح4) 


ص :708 


به آن بسنده كند و ره جو به آن مراجعه كند و كسى كه علم دين و عمل به آن را مى خواهد از آن بككيرد» بنابر احاديث 
صحيح از امامان عليهم السلام و سنّت هاى يابرجا كه عمل بر يايةُ آن است و با آن واجب الهى و روش ييامبرش صلى الله عليه 
و آله وسلم ادا شود... وخدا را شكر كه نوشتن آن جه را خواسته بودى» ميسّر ساخت. اميدوارم جنان باشد كه در نظر داشتى. 
اكر در آن كاستى باشدء نيت ما كم كارى در هديه كردن نصيحت (خيرخواهى) نبوده است؛ زيرا خيرخواهى براى برادران و 
اهل مذهبمان واجب است. علاوه اميد داريم كه با هر كسى كه از آن استفاده مى كند و به مضمون آن عمل مى كندء در 
زمان ما و در زمان باقى مانده تا يايان دنياء شريكك باشيم... و كمى كتاب الحجه را توسعه داديم, اككر جه به مقدارى كه حقش 
بودء كامل نكرديم؛ زيرا ما زشت دانستيم كه از تمام بهره آن كم بككذاريم و اميدوارم خداوند انجام نيتى را كه سابق كفتيم 
آسان كرداند. اككر اجل به تأخير افتد» كتابى كسترده تر و كامل تراز اين مى نويسيمء تمام حقش را ادا مى كنيم. اككر خداى 
تعالى بخواهد. 2١02‏ 


شيخ صدوق نيز در مقدَّمِهُ كمال الدين و تمام النعمه آورده است: 


آن جه باعث شد من اين كتاب را تأليف كنمء اين است كه... ديدم غيبت» بسيارى از شيعيان را كه نزد من رفت وآمد مى 


كردند» دجار حيرت كرده است و 


-١‏ «و ذكرتٌ أن أموراً قد أشكلت عليك. لا تعرف حقائقها لاختلاسف الروايه فيها و أنكك تعلم أن اختلادف الروايه فيها 
لاختلا.ف عللها و أسبابها و أنكك لا تجد بحضرتكك من تذاكره و تفاوضه ممن تثق بعلمه فيها و قلتّ: إنكك تحب أن يكون 
عندكك كتاب كاف يجمع فيه من جميع فنون علم الدين» ما يكتفى به المتعلم و يرجع إليه المسترشد و يأخذ منه من يريد علم 
الدين و العمل به بالآثار الصحيحه عن الصادقين عليهم السلام و السئن القائمه التى عليها العمل و بها يؤدى فرض الله عزّوجل و 
سنه نبيه صلى الله عليه و آله و سلم ... وقد يسر الله وله الحمد تأليف ما سئلتٌ» و أرجو أن يكون بحيث توخيتٌ» فمهما كان فيه 
من تقصير فلم تقصر نيتنا فى إهداء النصيحه؛ إذ كانت واجبه لإخواننا و أهل ملتناء مع ما رجونا أن نكون مشاركين لكل من 
اقتبس منه؛ و عمل بما فيه دهرنا هذاء و فى غابره إلى انقضاء الدنيا... و وسعنا قليلاً كتاب الحجه و إن لم نكمله على استحقاقه. 
لأنا كرهنا أن نبخس حظوظه كلها. و أرجو أن يسهل الله عرّ و جل إمضاء ما قدمنا من النيهء إن تأخر الأجل صنفنا كتاباً أوسع و 
أكمل منه. نوفيه حقوقه كلها إن شاء الله تعالى.» (الكافى» ج١»‏ ص 8) 


عن 55 


آنان در امر امام قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف دجار شبهه شده اند و به جاى تسليم بودنء به ديدكاه ها و مقايسه ها روى 
آورده اند. يس تلاشم را صرف هدايت آنان به حق و بركرداندن آن ها به راه درست كردمء به وسيلة اخبارى كه در اين باره 
از ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم و امامان عليهم السلام رسيده بود. تا اين كه در قم ييرى اهل فضل و علم و شرف از بخارا 
به ما وارد شد... واز من خواست كه در اين موضوع كتابى تأليف كنم. من خواهش او را يذيرفتم و به او وعده دادم كه جون 
خدا بركشتن مرا به وطن و قراركاهم شهر رى فراهم سازدء آن جه خواسته اوستء جمع آورى كنم. يس در شبى كه دربارة 
خانواده و فرزندان و برادران و نعمتى كه در شهر رى باز كزاردم, انديشه مى كردم, به ناكاه خواب به من غلبه كرد» در خواب 
ديدم... مولايمان قائم صاحب الزمان عجل الله تعالى فرجه الشريف بر در خانه كعبه ايستاده است... سبس به من فرمود:... به تو 
دستور مى دهم اكنون كتابى دربارة غيبت بنويسى و غيبت ييغمبران عليهم السلام را در آن درج كنى» سيس آن حضرت عجل 
الله تعالى فرجه الشريف رفت و من از خواب هراسان برخاستم و تا طلوع فجر به دعا و كريه و درد دل كردن و شكايت نمودن 
كذراندم و وقتى صبح شدء آغاز به تأليف اين كتاب نمودم, براى امتثال امر ولى خدا عجل الله تعالى فرجه الشريف و حيّجت 
ةا 


جنان كه ييداستء عبارت هاى هر دو كتاب بيان مى كند كه براى ارشاد و عمل 


-١‏ إن الذى دعانى إلى تأليف كتابى هذا... فوجدت أكثر المختلفين إلى من الشيعه قد حيرتهم الغيبه» و دخلت عليهم فى أمر 
القائم عجل الله تعالى فرجه الشريف الشبهه و عدلوا عن طريق التسليم إلى الآسراء و المقائيسء فجعلت أبذل مجهودى فى 
إرشادهم إلى الحق و ردهم إلى الصواب بالأخبار الوارده فى ذلكك عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم و الأثمه عليهم السلام؛ 
حتى ورد إلينا من بخارا شيخ من أهل الفضل و العلم و النباهه ببلد قم... و سئلنى أن أصئّف له فى هذا المعنى كتاباً فأجبته إلى 
ملتمسه و وعدته جمع ما ابتغى إذا سهل الله لى العود إلى مستقرى و وطنى بالرى. فبينا أنا ذات ليله أفكر فيما خلفت ورائى من 
أهل و ولد و إخوان و نعمه إذ غلبنى النوم فرأيت... مولانا القائع صاحب الزمان عجل الله تعالى فرجه الشريف واقفاً بباب 
الكعبه... ثم قال لى:... آمركك أن تصنف و لكن صيّف الآن كتاباً فى الغيبه و اذكر فيه غيبات الأنبياء عليهم السلام . ثم مضى 
عجل الله تعالى فرجه الشريف فانتبهت فزعاً إلى الدعاء و البكاء و البثّ و الشكوى إلى وقت طلوع الفجرء فلما أصبحت ابتدئت 
فى تأليق هذا الكتان مبغلا لأمر ولى الله وحجته) ( كمال الديق؛:ض ؛) 


ضن 111 


نوشته شده اند و نويسندكان آن در يى جمع آورى همه احاديث نبوده اند» بلكه مرحوم كلينى تصريح كرده احاديث اين 
كتاب كامل نيست و اككر اجل مهلت دهدء كتاب جامع ترى مى نككاشت. 


دز كناب فاق اهل تسكن نيز جين است. يخارى (دركذهة 462 قمرى) من كويد 


من از ميان شش صد هزار حديث اين احاديث صحيح را نقل كردم... و بيشتر احاديث صحيح را رها كردم. اسماعيلى كويد: 
زيرا اكر او تمام احاديث صحيح را نقل مى كردء در يكك باب حديث كروهى از صحابه جمع مى شد و سند هر يكك از آن ها 
وقتى صحيح بود. ياد مى شد. در نتيجه» كتابى بسيار بزركك مى كشت و كويد... واحاديث صحيح را رها كردم تا طولانى 
نشوذ. 240 


نيز جنين كفته است: «هر حديثى كه نزد من صحيح بودء در اين جا (صحيح مسلم) 
قرار ندادم.» 752 
محمد بن عبدالله حاكم نيشابورى (د ركذشتة 4 قمرى) آورده است: 


محمد بن إسماعيل جعفى و مسلم بن حجاج قشيرى در اخبار صحيح دو كتاب ياكيزه نوشته اند كه نام آن دو در عالم منتشر 
شده در حالى كه حكم نكرده اند» حتى يكى از آن ها كه حديث صحيحى غير از آن جه ما نقل كرده ايم» وجود ندارد... و 
من از خداوند كمكك مى خواهم براى نقل احاديثى كه راويان آن ها ثقه هستند و به امثال آن ها هر دو شيخ يا يكى از آن ها 


احتجاج كرده اند واين شرط صحيح است نزد تمام فقهاى اسلامى افزودن در سند و 


-١‏ «خرجت الصحيح من ست مائه ألف حديث... و ما تركت من الصحيح أكثر قال الإسماعيلى لأنه لو أخرج كل صحيح عنده 
لجمع فى الباب الواحد حديث جماعه من الصحابه و لذكر طريق كل واحد منهم إذا صحت فيصير كتاباً كبيراً جداً و قال... و 
-١‏ اليس كل شئ عندى صحيح وضعته هنا يعنى فى صحيحه.) (بغيه الباحث عن زوائد مسند الحارث» ص 8) 


ص:١١”‏ 
متن از افراد مورد اعتماد (ثقه) يذيرفته است. )١(‏ 


تعداد روايات صحيح بخارى حدود هفت هزار و مسلم سه هزار روايت است و حاكم نيشابورى علاوه بر روايت هاى آن ها 
نزديكك نه هزار حديث جمع آورى ودر يايان هر حديث عبارتى اين كونه آورده است: «اين حديث بنابر شرط دو شيخ 
(بخارى و مسلم) صحيح استء در حالى كه اين دو آن را نقل نكرده اند.» (1) يا آن كه آورده: «اين حديث صحيح است و به 
هيج وجه براى آن مشكلى سراغ نداريم» در حالى كه اين دو نقلش نكرده اند.» (27 


نور الدين على بن أبى بكر هيثمى (د ركذشتة 807 قمرى) به همين دليل يس از نقل كلمات بخارى و مسلم مى كويد: 


دو است به اين كه تمام احاديث صحيح را در كتاب هايشان نياورده اند. يس براى كسى كه عزم و اراده اى در وى تحقق 
يافتهه فرصت زياد و هيدان مل كسدردةاست. (2 


وى مجمع الزوائد را در ده جلد نوشته است و هيج كس تا به حال مدعى 


نشده كه روايات كتاب مستد ركك يا زوائد جون بعد افزوده و نوشته شده» يبس 


-١‏ «أبوعبدالله محمد بن إسماعيل الجعفى و أبوالحسين مسلم بن الحجاج القشيرى صنفاً فى صحيح الاخبار كتابين مهذبين انتشر 
ذكرهما فى الأقطار و لم يحكما و لا واحد منهما انه لم يصح من الحديث غير ما أخرجه... و انا استعين الله على اخخراج أحاديث 
رواتها ثقات قد احتج بمثلها الشيخان أو أحدهما و هذا شرط الصحيح عند كافه فقهاء أهل الاسلام أنّ الزياده فى الأسانيد و 
المتون من الثقات مقبوله.» (المستدرك على الصحيحين» ج١؛‏ ص ”) 

-١‏ «هذا حديث صحيح على شرط الشيخين و لم يخرجاه.) 

*- «هذا حديث صحيح لا نعرف له عله بوجه من الوجوه و لم يخرجاه.) 

١ -*‏ لكنهما لم يستوعبا الصحيح بما جمعاه و لا التزما لذلكك... و هذه النقول اعتراف صريح منهما بأنهما لم يذكرا فى كتابيهما 
كل الصحيح. فالمجال إذاً واسع و الميدان فسيح أمام من تتحقق فيه العزيمه.) (بغيه الباحث عن زوائد مسند الحارث» ص 8) 


7”١١:ص‎ 


بنابراين» طبيعى است كه با كذشت زمان بر تعداد حديث ها افزوده شده باشد 
واين افزايش را به معناى جعل حديث نمى توان دانست. نمى توان كفت جرا 


اين احاديث در كتاب مرحوم خزاز وجود دارد. اما در كتاب كافى يا كمال الدين نيست. اكر جنين استدلالى صحيح باشدء 


بايد همهُ جوامع حديثى شيعه و سنّى كه بعدها 

به كوشش دانشمندان هر قوم نوشته شده. جعلى و دروغ باشد؛ زيرا بسيارى از 

اين احاديث در كتاب هاى قديمى تر كه حجم كمترى دارند» وجود ندارد. با وجود 

اين كن تحني امدلال واندى شيرة و انق كرقه سكن رالدق» حوسى كرض بنك ا ماحنة علس 


نويسنده در اين موضوع به دور از شيوه و شأن تحقيق و انصاف در سخن, كونه اى وانمود كرده كه كويى با كلذشت ينجاه 
سال آمار اين احاديث از هفده به سى و جند حديث رسيده است و بعد به يكك باره دويست حديث كرديده است. لذا يس از 
مرحوم كلينى» شيخ صدوق را نام مى برد و مى كويد: كلينى در كتاب كافى بيش از هفده روايت نقل نكرده است. ينجاه سال 
بعد. صدوق روايت هارا به سى و اندى افزايش داده است. اما به مرحوم نعمانى كه شاكرد مرحوم كلينى و بيش تراز شيخ 
صدوق استء هيج اشاره اى نكرده؛ در حالى كه وى بيش از شصت حديث از شيعه و اهل تسئّن (5) در موضوع دوازده امام 
آورده وجنين ياد آورده است: «و روايات دراين مسئله از طريق اهل تسدّن فراوان است كه دلالت مى كنند بييامبر صلى الله 


عليه و آله و سلم دوازده را ياد آور شده است و آن ها 


-١‏ البته طبيعى است كه برخى از محدثان در صحت بعضى از احاديث آن ها سخن داشته باشند اما ه ركز نويسند كان آن هارا 
به جعل متهم نكرده اند. براى مثال ذهبى مى كويد: حدود صد روايت از كتاب مستدركك حاكم قابل قبول نيست. اما در عين 
حال وى رافردى قابل اطمينان (ثقه) و بسيار بزركوار و بى همتا در دوران خود مى داند. (نكك: سير أعلاءم النبلاء» ج/1١ء‏ 
ص 127 - //17» ش :٠٠١‏ شرح حال حاكم نيشابورى.) 

.178-١١7ص و‎ ١١١- الغيبه للنعمانى» ص28‎ -١1 


ص 71١7:‏ 
جانشينان او صلى الله عليه و آله و سلم هستند». )١(‏ 


جنان كه ييداست,ء مرحوم نعمانى با آن كه هم عصر مرحوم كلينى بوده؛ بيش از شصت حديث آورهه و به اعتقاد وى؛ 
احاديث فراوان ديكرى نيز وجود داشته است. يس بايد كفت مرحوم شيخ صدوق يس از ينجاه سالء بنابر كزارش نويسنده از 
آمار احاديث شيخ نه تنها جيزى نيفزوده و احاديث را دو برابر نكرده؛ بلكه تنها نصف احاديث مرحوم نعمانى را آورده است. 
حال با توجه به اين نكته؛ آيا بسان نويسنده مى توان كفت راويان اندك اندكك روايت ساخته اند؟ آيا اين انصاف در داورى و 
حقيقت طلبى است؟ جرا وى به كتاب معروف و معتبر نعمانى هيج اشاره اى نكرده است؟ مككر از سير تاريخى احاديث دوازده 


نويسنده براى آن كه مرحوم خزاز قمى صاحب كتاب كفايه الاثر را متهم كند كه روايت هارا به دويست عدد رسانده و اين 


كونه سير تاريخى براى افزايش احاديث بسازد» آمار ناصحيحى از ميزان احاديث شيخ صدوق كزارش مى دهدء يعنى مدعى 
مى شود شيخ صدوقء سى و جند روايت نقل كرده استء در حالى كه وى در كتاب خصال 


در باب «الخلفاء و الائمه بعد النبى صلى الله عليه و آله و سلم اثنى عشر عليهم السلام )» 8؟ حديث آورده ودر 
كتاب كمال الدين تنها در باب «باب ما روى عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم » 7" روايت آورده 


است كه يازده روايت اين دو باب مشترك است. يس ازخارج كردن تكرارى هاء ١/ا‏ حديث باقى مى ماند؛ يعنى تنها با در نظر 
كرفتن همين دو باب و نيفزودن باب هاى ديكر كتاب كمال الدين و ديكر آثار شيخ صدوقء ميزان احاديث شيخ صدوق دو 
برابر مقدارى خواهد بود كه نويسنده ادّعا كرده است. افزون بر اين» احاديثى وجود دارد كه شيخ به مناسبت هاى ديكر نقل 
كرده و در كمال الدين تصريح مى كند: «برخى از طريق هاى اين حديث را دراين كتاب و برخى ديكر را در كتاب نص بر 
دوازده امام عليهم السلام 


-١‏ «و الروايات فى هذا المعنى من طرق العامه كثيره تدل على أن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم يذكر الاثنى عشر و أنهم 
خلفاؤه.» (الغيبه للنعمانى» ص )١١60‏ 


7١5: ص‎ 


نقل كردم.) 00م 


متأسفانه اين كتاب در دست نيست تا احاديث آن به شمار آيدء اما ايشان نيز مانند مرحوم نعمانى خاطر نشان مى كند: 


روايات در اين باب بسيار است و مرجع و محل مطمئنء ناقلان حديث هستند و بايد به آن ها رجوع كنيم و محدّثان اهل سنت 
نيز به طور مستفيض آن را از عبدالله بن مسعود روايت كرده اند... و باز محدّثان اهل سدّت به طور مستفيض و ظاهر از جابر بن 
سمره نقل كرده اند. (5) 


بنابراين» مرحوم خزاز جون در بى نوشتن كتابى مستقل با عنوان دوازده امام بوده» سعى نموده همه احاديثى را كه به وى 
رسيدةا'و به آل ها دسترسى ذاشعه» كرد آوره وسلد هر روات را كددر كناب خويش آورده تقل كتل: انق ستدها به روشنيى 
نشان مى دهد اين احاديث را از اساتيد خود نقل كرده است و آنان» جنان كه كذشتء جون در بى نوشتن كتابى مستقل نبوده 
اند» همه را ثبت نكرده اند. يس نمى توان كفت خزاز جيزى جعل كرده و احاديث را به دويست حديث رسانده. بلكه آن جه 
را از اساتيد خود شنيده آورده است. در زمان ما نيز آيه الله صافى كليايكانى تحقيقى ستركك انجام داده و در موضوع دوازده 
امام احاديث بيشترى را از منابع شيعه و اهل تسنن در كتاب منتخب الاثر برشمرده است. آيا مى توان كفت شيعه و سنى دست 


به دست هم داده اند و به جعل حديث يرداخته اند و همين باعث شده آمار احاديث به اين اندازه برسد؟ 


به رغم ادعاى نويسنده كه كتاب سليم را اساس اعتقاد به دوازده امام» ياد مى كند» مرحوم خزاز تنها يكك روايت از سليم در 


كتاب كفايه الاثر آورده است و نويسنده بايد 


( ». «و قد أخرجت بعض طرق هذا الحديث فى هذا الكتاب و بعضها فى كتاب النص على الأثمه الاثنى عشر عليهم السلام‎ -١ 
كمال الدين» ص87)‎ 
«إن الاخبار فى هذا الباب كثيره و المفزع و الملجأ إلى نقله الحديث و قد نقل مخالفونا من أصحاب الحديث نقالا مستفيضاً‎ -" 


من ويك غبدالل ادق عمعود .و انقلا ظاهرا مسنيها من ديق عنابز فق ستمرة) (كبال الدوىة هن رغ 


ص:6١"7‏ 
ياسخ دهد كه جكونه خاستكاهى است كه از دويست حديث تنها يكك حديث در آن به جشم مى خورد. 


ازاين روء بايد كفت كه اساس دوازده امام كتاب سليم نيست و درصد بسيار كمى از احاديث از آن كتاب آمده استء هيج 
دليلى وجود ندارد كه كتاب سليم در قرن جهارم يافت شده باشدء كتاب سليم باعث تشكيل مذهب دوازده امام نشده؛ زيرا 
بسيار كم به آن استناد شده استء روايات از ابتداى صدور از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و امامان معصوم عليهم السلام 
بين راويان رواج داشته و كسى آن ها را بعدها جعل نكرده يا نيفزوده و در يايان آن كه سخنان نويسنده ادّعايى بيش نيست و 


از هر كونه مدركك و مستندى دور است. 


7١2:ص‎ 


71١١7: ص‎ 

ياسخ دهد كه جكونه خاستكاهى است كه از دويست حديث تنها يكك حديث در آن به جشم مى خورد. 
فصل دوم. اعتماد انديشوران به كتاب سليم 

اشاره 


دراين ف بيان شود آيا نى» نعمانى و شيخ صدوق دربارة اعتقاد به دوازده امام به كتاب فيس اعتماد 
ين فصل بيان مى شود أيا مرحوم كار نى و شيخ ا به دو م به كتاب سليم بن قيس 


كرده اند؟ 
شبهة بيست و هشتم. اعتماد بز ركان شيعه در اعتقاد به دوازده امام عليهم السلام به كتاب سليم بن قيس 
متن كتاب 


و كان اعتماد الكلينى و النعمانى و الصدوق فى قولهم بالنظريه الاثنى عشريه على كتاب سليم الذى وصفه النعمانى بأنّه من 
الأصول التى يرجع إليها الشيعه و يعوّلون عليها. )١(‏ 


خلاصة شبهه 
نويسنده ادّعا كرده مرحوم كلينى» نعمانى و شيخ صدوق دربارة اعتقاد به دوازده امام به كتاب سليم بن قيس اعتماد كرده اند. 
باسخ 


هيج كدام از بزركانى كه نويسنده از آنان نام بردهء به كونة مستقيم از كتاب سليم نقل نكرده اند. از اين روء اعتماد آنان به 


اين كتاب» دست آويزى شايسته براى نويسئده به 


١-١و‏ اعتماد كلينى و نعمانى و صدوق در قائل شدن به انديشة دوازده امام به كتاب سليم بن قيس بود. كتابى كه نعمانى آن را 
ازاصولى وصف مى كند كه شيعه به آن مراجعه مى كند و بر آن اعتماد مى كنند.) (الإمام المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه 
100-507 


7"1١8:ص‎ 


شمار نمى رود تا بدان وسيله بهانه اى جويد واز اعتبار كتاب در نزد آن بزركان؛ جنان سخن كويد. وانككهى اكر اين كتاب 
ضعيف هم باشدء در آن روايات تأثيرى نخواهد كذاشت؛ زيرا آن بزركان روايات سليم را با طريق و سند خود نقل كرده اند و 
اعتبار آن روايت ها تنها با سند آن ها اثبات شده است. از اين روء بررسى قوت و ضعف كتاب سليم مغالطه اى بيش نمى 
نمايد. 


ادعاى نويسنده جنان مى نمايد كه مرحوم كلينى» نعمانى و شيخ صدوق براى اعتقاد به دوازده امام تنها به كتاب سليم بسنده 
كرده اند» در حالى كه اسناد و مداركك خلاف آن را ثابت مى كند. مرحوم كلينى در كتاب كافى در باب (ما جاء فى الاثنى 
عشر و النص عليهم)» )١(‏ از بيست حديث تنها يكك حديث (حديث جهارم) رااز سليم نقل كرده است. يعنى ينج درصد 
روايات اين باب را به روايات سليم اختصاص داده است. مرحوم نعمانى نيز در باب جهارم «ما روى فى أن الأئمه عليهم السلام 
اثناعشر إماماً و أنهم من الله و باختياره» و فصل «فيما روى أن الأثمه اثناعشر عليهم السلام من طريق العامه» (5) و باب ششم 
«الحديث المروى عن طرق العامه» (5) در ميان بيش از شصت حديث تنها شش حديث (هشتمء تا دوازدهم و حديث 57) رااز 
سليم نقل كرده؛ يعنى كمتر از ده درصد روايات اين باب و شيخ صدوق نيز در كتاب خصال جنان كه ككذشت»ء در بخش 
«الخلفاء و الأئمه عليهم السلام بعد النبى صلى الله عليه و آله و سلم اثناعشر» (5) و كتاب كمال الدين باب 75 «ما روى عن النبى 
صلى الله عليه و آله و سلم فى النص على القائم عجل الله تعالى فرجه الشريف و أنه الثانى عشر من الأثمه عليهم السلام » (8) از 
مجموع الا حديث تنها ينج حديث (نهمء دهمء يانزدهم و احاديث هو 97") (2) رااز سليم آورده؛ 


.270 ص‎ ١ الكافى» ج‎ -١ 

؟- الغيبه للنعمانى» ص 98. 

*- الغيبه للنعمانى» ص .٠١8‏ 

ع- الخصال» ص ععع. 

ه- كمال الدين» ص 188. 

*- شمارةٌ احاديث از كتاب كمال الدين است و احاديث نهم و يانزدهم در خصال هم آمده. يعنى در خصال از 8 حديث تنها 


دو حديث از سليم است؛ حدود ينج درصد. 


7"١9:ص‎ 


يعنى كمتر از ده درصد آن روايت ها و روايات سليم در سراسر كتاب كمال الدين به عدد انككشتان دست هم نمى رساد. البته 
آن جه كذشت. تنها كزارشى از آمار احاديث بخشى از دو كتاب شيخ صدوق است وكرنه احاديث وى در اين موضوع بيش 
از ١لاشمار‏ است و درصد روايات سليم از اين كمتر است. 


77١:ص‎ 


7"72١:ص‎ 

فصل سوم. شيعيان و كتاب سليم 

اشاره 

دراين فصل اين مطلب روشن مى شود كه آيا شيعيان در صحت كتاب سليم بن قيس شكك داشته اند؟ 
شبهة بيست و نهم. مشكوك بودن كتاب سليم بن قبس نزد شيعيان 

متن كتاب 


و لكن عامه الشيعه فى ذلكك الزمان كانوا يشكون فى وضع و اختلاق كتاب سليم و ذلكك لروايته عن طريق محمّرد بن على 
السيرفق ابوسيطه الكذاب النقهور و ضيه هلال الفركفي الغالى الملدث1 1 


خلاصة شبهه 

نويسنده ادّعا كرده عموم شيعيان درباره اين كتاب شكك داشته اند؛ زيرا كتاب از طريق أبوسمينه دروغ يرداز و احمد بن هلال 
اهل غلو روايت شدهاست. 

باسخ 


نويسنده بى دليل ادّعا كرده» كتاب سليم نزد عموم شيعيان مشكوكك بوده است. او منظور خود راز عموم شيعيان بيان نكرده 


است. 


١-«و‏ اما عموم شيعيان در آن زماة دربارة ساشتكى وحعلى بودن كتاب سليم شكك و ترديد داشته اند؛ زيرا اين كتاب از 
طريق محمد بن على صيرفى ابوسمينه» دروغ كوى مشهور و از طريق احمد بن هلال عبرتايى» غلو كننده ملعون نقل شده بود.) 
(الإمام المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص )17١‏ 


ص :777 


بيش از بررسى اين ادّعاء كفتنى است بنابر كزارش آمار احاديث» برداختن به كتاب سليم يكك مرحله ديككر نيز از يرداختن به 
اصل بحث (احاديث دوازده امام) فاصله مى كيرد؛ زيرا جنان كه كذشت,ء مرحوم كلينى» نعمانى و شيخ صدوق احاديث سليم 
را تنها از كتاب سليم نقل نكرده اند تا بحث از اعتبار كتاب وىء. در اصل بحث تأثير بككذارد. بنابراين» ضعفى كه نويسنده در 
بى اثبات آن است» در صورتى مفيد مى نمود كه بيش تر دو جيز اثبات مى شد: يكى نقل بزركان از كتاب سليم و دوم نقش 
اصلى احاديث سليم و حال آن كه هيج كدام ثابت نشد. 


نويسنده ادّعا كرده كه كتاب سليم در آن زمان نزد عموم شيعيان مشكوكك بوده و البته در اين باره استقرايى كزارش نداده تا 
دليل صدق مدّعاى وى باشد. براى آن كه فردى شهرت نظريه اى را در زمانى خاص بتواند ثابت يا نفى كندء بايد نظر همة 
عالمان را بررسى كند و فهرست موافقان و مخالفان آن زمان را كرد آورد تا اكثريت روشن شود وى بايد نام كسانى را 
برشمرد كه كتاب سليم در آن زمان را قبول نداشته اند تا آن كاه بى ببرد كه براى نمونه» عموم شيعيان دربارة كتاب سليم 
شكك داشته اند يا خير. اكر نويسنده جنين مى كردء خلااف نظرش ثابت مى شدء؛ زيرا مرحوم نعمانى كه در آن عصر مى 


زيسته» جنين كواهى مى دهد: 


و در ميان همه شيعيان از كسانى كه بار دانش به دوش دارند و آن رااز امامان عليهم السلام نقل كرده اند» اختلافى در اين 
نيست كه كتاب سليم بن قيس هلالى اصلى (نوشته اى كه روايت هاى بى واسطه از امامان عليهم السلام در آن مى آيد) از 
بزركك ترين كتاب هاى اصل است كه اهل علم آن را از ناقلان حديث اهل بيت عليهم السلام روايت كرده اند و قديمى ترين 
آن هاست. 202 


اين كواهى بر خلاف ادعاى نويسنده نشان مى دهد كه در آن زمان عموم شيعيان 


١-١و‏ ليس بين جميع الشيعه من حمل العلم و رواه عن الأثمه عليهم السلام خلاف فى أن كتاب سليم بن قيس الهلالى أصل 
من أكبر كتب الأصول التى رواها أهل العلم من حمله حديث أهل البيت عليهم السلام و أقدمها.» (الغيبه للنعانى» ص 2٠١"‏ 


ص :"777 


هيج شك در درستى كتاب سليم نداشته اند و با نكاه به آن كه مرحوم كشي » نجاشى و شيخ طوسى تصريح كرده اند كه 
سليم كتاب دارد و طريق خود را به آن بيان نموده اند» روشن مى شود كه ادعاى نويسنده براى زمان شيخ مفيد نيز خلاف واقع 


است و عموم شيعيان در آن زمان نيز كتاب سليم را جعلى نمى دانستند. 


به هر حال» نويسنده نام افراد را نمى برد بلكه جنين دليل مى آورد كه جون دو راوى ضعيف اين كتاب را نقل كرده اند» يس 
عموم شيعيان به آن شكك داشته اند. 


افزون بر اين» دليل نويسنده نيز غيرواقعى و نادرست است. اما ييش از يرداختن به دليل وىء» دربارة تدليس و مغالطةٌ نويسنده 
بايد كفت كه وى ميان احاديث سليم و كتاب سليم تفاوتى ندانسته» در حالى كه اين دوء يكى نيست؛ زيرا سليم كتابى داشته و 


جز آن رواياتى را نيز نقل كرده است. مرحوم آيه الله خويى در اين باره مى نويسد: 


اين ادّعا كه آن جه در كتاب كافى است از كتاب سليم نقل شده. ادعايى بى دليل و مايه كذاشتن از غيب استء بلكه ظاهر 
اين است كه سليم غير از كتايش حديث هايى دارد و شاهد اين مطلب آن است كه ييش تر از ابن شهرآشوب نقل كرديم كه 
او (سليم) دارنده حديث هاست و كتابى دارد. همجنين كواهى مى دهد بر اين مطلب كه نعمانى بعد از نقل تعدادى روايت از 
كتاب سليم روايتى رااز محمد بن يعقوب با سندش از سليم نقل مى كند» در حالى كه روايات يبش تر كذشت. وازاين نقل 


روشن مى شود كه روايت محمد بن يعقوب» در كتاب سليم وجود نداشته است. )١(‏ 


افزون براين» شيخ طوسى با آن كه طريق خود را به كتاب سليم در الفهرست ياد كرده؛ در هر جا از تأليفاتش كه حديثى از 
سليم نقل كرده؛ طريقى ديكرى آورده و با سندى 


-١‏ «دعوى أن ما فى الكافى روايه عن كتاب سليم أيضاً دعوى بلابينه و تخرص على الغيبء بل الظاهر أن لسليم أحاديث من 
غبى كتايدو الشاعد على :ذلك ما قدمناء عو ابد شدهر ا شوب فود أندسياهن الأهاف يقن له كناب و يشهن له أنقا: أن السمائي 
بعد ما روى عده روايات عن كتاب سليم؛ روى روايه عن محمد بن يعقوب باسناده عن سليم و قد تقدّمت الروايات و يظهر من 


ذلك: أن روايه محمد بن يعقوب لم تكن موجوده فى كتاب سليم.» (معجم رجال الحديث؛ ج 4» ص 778) 


ص :775 


جداكانه نقل كرده كه بيش تر آن طريق ها ذكر شده بنابراين» احاديث از غير طريق كتاب رسيده است. شيخ صدوق نيز جنان 
كه كذشتء طريق هاى فراوانى به حديث سليم» دارد اما هركز از طريق به كتاب وى نامى نبرده است. 


به هر حال» اين تفصيل يذيرفته باشد يا خير» سخن نويسنده درست نيست؛ زيرا: 
.١‏ كر سخن از كتاب سليم باشد» جهار نفر طريق خود را به آن كتاب بيان كرده اند: 
يكم. محمد بن عمر بن عبد العزيز كشّى (معاصر عياشى د ركذشتة "٠٠‏ قمرى): 


حدّثنى محمد بن الحسن البراثى قال: حدّثنا الحسن بن على بن كيسان عن إسحاق بن إبراهيم بن عمر اليمانى عن ابن أذينه عن 
أبان بن أبى عياش قال: هذا نسخه كتاب سليم بن قيس العامرى ثم الهلالى. 


محمد بن الحسن البراثى حدّثنا الحسن بن على بن كيسان عن إسحاق بن إبراهيم عن ابن أذينه عن أبان بن أبى عياش عن سليم 


دوم. محمد بن ابراهيم نعمانى (د ركذشتة حدود "5*٠‏ قمرى): 


أحمد بن محمد بن سعيد بن عقده و محمد بن همام بن سهيل و عبد العزيز و عبد الواحد ابنا عبدالله بن يونس الموصلى عن 


رجالهم عن عبد الرزاق ابن همام عن معمر بن راشد عن أبان بن أبى عياش عن سليم بن قيس... 


هارون بن محمد قال: حدّثنى أحمد بن عبيد الله بن جعفر بن المعلى الهمدانى قال: حدّثنى أبوالحسن عمرو بن جامع بن عمرو 
بن حرب الكندى قال: حدّثنا عبدالله بن المباركك شيخ لنا كوفى ثقه قال: حدّثنا عبدالرزاق بن همام شيخنا عن معمر عن أبان بن 
أبى عياش عن سليم بن قيس الهلالى... 50 


سوم. احمد بن على بن احمد نجاشى (د ركذشتةُ 58٠‏ قمرى): 
حدّثنا محمد بن الحسن بن الوليد قال: حدّثنا محمد بن أبى القاسم ماجيلويه عن 


-١‏ اختيار معرفه الرجال» ج ١ص‏ ”7 ش/ضرا. 


7- الغيبه للنعمانى» ص على ح/ 


صص :770 


محمد بن على الصيرفى عن حماد بن عيسى و عثمان بن عيسى قال حماد بن عيسى: و حدّثنا إبراهيم بن عمر اليمانى عن سليم 
بن قيس بالككات 11 


أخبرنا به ابن أبى جيد عن محمد بن الحسن بن الوليد عن محمد بن أبى القاسم الملقب بماجيلويه عن محمد بن على الصيرفى 


عن حماد بن.عسى و عثمان بق عيسى عن أبان بن أبى غياش غته.. 
و رواه حماد بن عيسى عن إبراهيم بن عمر اليمانى عنه... 2502 


اين جهار نفر هفت طريق به كتاب سليم ياد كرده اند كه احمد بن هلال در هيج كدام از آن ها وجود ندارد. ازاين روء ادّعاى 
نويسنده كه احمد بن هلال اين كتاب را نقل كرده. خلاف واقع و نادرست است. صيرفى نيز تنها در سه طريق از هفت طريق 
وجود دارد» يعنى در كمتر از نصف طريق ها. افزون بر اين» وى در طريق متقدّمان (قرن جهارم) كه در اين بحث مى كنجندء 


واقع نشده» بلكه در طريق راويان قرن ينجم است. 


كفتنى است شيخ طوسى نيز تنها يكك حديث از سليم دربارة دوازده امام آورده كه در آن يكك حديث هم صيرفى واقع نشده 
استء يعنى اين حديث را از طريقى كه به كتاب سليم دارد نقل نكردهء بلكه از دو طريق ديككر آورده است: 


يكم. أخبرنا به جماعه. عن أبى المفضل الشيبانى عنه (محمد بن عبدالله بن جعفر الحميرى) عن أبيه عن محمد بن الحسين عن 
محمد بن أبى عمير [عن عمر بن أذينه عن ابان بن أبى عياش عن سليم بن قيس | 
دوم. أخبرنا أيضاً جماعه. عن عده من أصحابناء عن محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى عن أحمد بن محمد عن ابن أبى 


عمير عن عمر بن أذينه عن أبان بن أبى عياش از سليم بن قيس كويد: شنيدم عبدالله بن جعفر طيار مى كفت: من و 


. رجال النجاشى» ص‎ -١ 


؟- الفهرست للطوسى. ضع 177 


ص :772 


حسن و حسين عليهما السلام و عبدالله بن عباس و عمر بن امّ سلمه و اسامه بن زيدء نزد معاويه بوديم. ميان من و معاويه سخن 
دركرفت. من به معاويه كفتم: از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم شنيدم كه مى فرمود: من بر مؤمنان از خود آنان برتر 
هستم» سيس برادرم على بن ابى طالب عليه السلام بر مؤمنان از خودشان برتر است و جون على عليه السلام شهيد شودء حسن 
بر مؤمنان از خودشان برتر است. آن كاه كه حسن برودء يس حسين بر مؤمنان از خودشان برتر است و جون او شهيد شود بعد 
يسرش على بن حسين نسبت به مؤمنان از خودشان برتر استء اى على! (بن ابى طالب عليه السلام ) تو او را خواهى ديد. سيس 
يسرش محمد بن علىء» بر مؤمنان از خودشان برتر است. اى على! سيس سيس دوازده امام آن كامل را مى كند. نه امام از فرزندان 
حسين است. عبدالله بن جعفر كفت: من از حسن و حسين و عبدالله بن عباس و عمر , بن ام سلمه و اسامه بن زيد (كه در نزد 
معاويه حاضر بودند) كواهى خواستمء بعد آن ها نزد معاويه به سخن من كواهى دادند. سليم بن قيس كويد: و من هم اين 
حديث رااز سلمان و ابوذر و مقداد شنيدم و كفتند: آن ها اين حديث رااز رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم شنيدند. )١(‏ 


ناكفته نماند كه دو نفر (كشى و نجاشى) از جهار مؤلفى كه به كتاب سليم طريق دارند» هركز كتابى حديثى ندارند و جيزى 
نقل نكرده اند. شيخ طوسى هم كه با اين طرياق غر كر روايت دوازده امام رااز سليم نقل نكرده و مرحوم نعمانى هم در 


طريقش نه 
-١‏ دق 0 ب ا ال د سمح ان عَمَا س و عم 


: ولى ايفين بخ أله 3 م أَى على :5 أبى اب أَؤْلى رفوه اللي قَإِذا اتش بد لك َس 3 94 
ين ألفيتيخ هذا تتدى التسن الاين أولى بِالْمَؤْمِنِنَ من فده مدا افيد قاب لي بن مين أكلى بالمزوقة وذ 
لو لا لك للع ارد اسح برل بدي إِمَاماً تشع مِنْ وُلْدٍ 
الس ين كَالَ عبد اللَِّ بن عقت اشذهات العو والعيوة عند الود ْنّ عَيّاسِ وَ عُمَرَ بن م سلّمة و أَسَامَة بن ويد فَهدُوا ى 
عِنْدَ مُكَاويَقَالَ 000 لس و ل ا م 
الله عليه و آله و سلم .» (الغيبه للطوسى» ص /177) 


ص :73717 


صيرفى هست و نه عبرتائى. يس در انتقال احاديث دوازده امام از كتاب سليم» نام صيرفى و عبرتائى به جشم نمى خورد و به 


ميان آوردن نام آن دو در بحث دوازده امام بيكانه از موضوع و به دور از انصاف اس 


؟. اككر سخن از احاديث سليم استء جنان كه براى نمونه بيش تر برخى از طريق هاى محدّثان قرن هاى سه جهار و ينج ياد 
شد كه غير از طريق هاى كتاب سليم بودند» روشن شد كه ده محدّث» 37 طريق به احاديث سليم داشته اند كه تنها در سه 
طريق» ابوسمينه و عبرتائى واقع بوده استء يعنى كمتر از ده درصد طريق ها و آن هم در طريق كسانى وجود دارد كه طريق 


هاى متعدّدى دارند. مرحوم كلينى نخستين آنان به شمار مى رود كه سه طريق به يكك حديث دارد: 

يكم. على بن إبراهيم عن أبيه عن حماد بن عيسى عن إبراهيم بن عمر اليمانى عن أبان بن أبى عياش عن سليم بن قيس... 
دوم. محمد بن يحيى؛ عن أحمد بن محمدء عن ابن أبى عميره عن عمر بن أذينه... 

سوم. على بن محمد عن أحمد بن هلال عن ابن أبى عمير عن عمر بن أذينه عن أبان بن أبى عياش عن سليم بن قيس... 2١0‏ 


احمد بن هلال تنها در يكى از اين طريق ها وجود دارد» اما جون هر سه سند براى يكك روايت به جشم مى خوردء يس روايت 


دو سند صحيح ديككر دارد و وجود احمد بن هلال به اعتبار آن آسيبى نمى رساند. 


شيخ صدوق دوم از آنان است كه سيزده طريق دارد و ابوسمينه تنها در سند يكك حديث آن به جشم مى خورد (1) كه آن هم 


حديث دوازده امام نيسثك. 


-١‏ الكافى» ج ١‏ ص 279 حع. 
؟- «حدّثنا محمد بن الحسن بن أحمد بن الوليد رضى الله عنه قال: حدّثنا محمد بن الحسن الصفار عن أحمد بن أبى عبدالله عن 
بن قيس الهلالى.) (معانى الأخبار. ص 295 ح0ع) 


ص:/77 


هم حديث دوازده امام نيست. 


در نتيجه» روايتى از كتاب سليم در موضوع دوازده امام وجود ندارد كه در طريق آن تنها محمد بن على صيرفى يا احمد بن 
هلال عبرتائى واقع شده باشد. (75) بنابراين» نويسنده كه نام اين دو نفر را آورده تا احاديث دوازده امام را تضعيف نمايد» راه 


شبهة سيم. ابن غضائرى و كتاب سليم بن قيس 
متن كتاب 


و قد قال ابن الغضائرئٌّ: كان أصحابنا يقولون: أن سليماً لا يُعرف و لا ذكر له... و الكتاب موضوع لا مريه فيه و على ذلكك 
علافات كذل على ما دكن كه 


خلاصه شبهه 

نويسنده براى تضعيف كتاب سليم» سخن ابن غضائرى را نقل نموده كه معتقد به جعلى بودن كتاب سليم است. 

باسخ 

نويسنده در نقل سخن ابن غضائرى امانت را رعايت نكرده است؛ زيرا ابن غضائرى 

-١‏ «أخبرنا ابن أبى جيد عن محمد بن الحسن بن الوليد عن محمد بن أبى القاسم البرقى عن محمد بن على أبى سمينه الكوفى 
عن حماد بن عيسى عن إبراهيم بن عمر عن أبان بن أبى عياش عن سليم بن قبس الهلالى.) (الغيبه» ص 2.197 ح188) 

-١‏ در حديث جهارم كافى سندى كه احمد بن هلال عبرتايى در آن واقع شده بود تنها سند اين حديث نبود. 

“- «ابن غضائرى كفت: اصحاب ما مى كفتند كه سليم بن قيس شناخته شده نيست و ذكرى از او به ميان نيامده است.... و 


أم فرضيه فلسفيه؟ ص )1١١‏ 


ص:77291 


يس از نقل سخن اصحابء آن را رد كرده؛ اما نويسنده رد وى را حذف كرده و به خواننده جنين مى باوراند كه ابن غضائرى 
نيز با اين نظر موافق بوده است. همجنين نويسنده با تحريف سخنان ابن غضائرى جنين وانمود كرده كه جعلى بودن كتاب سليم 
عقيده اصحاب (اماميه) است در حالى كه اين نظر شخصى ابن غضائرى است. متن خلااصه الاقوال كه نويسنده؛ كلام ابن 


غضائرى رااز آن نقل كرده؛ در يى مى آيد: 


ابن غضائرى كويد: سليم بن قبس هلالى عامرى از امام صادق عليه السلام (اميرمؤمنان عليه السلام ) و حسن و حسين و على 
بن حسين عليهم السلام نقل كرد و اين كتاب مشهورء به او نسبت داده مى شود و اصحاب ما مى كويند: سليم شناخته شده 
نيست و در هيج خبرى ذكر نشده استء در حالى كه من ذكر او را در جاهايى غير از جهت كتابش و غير روايت ابان بن ابى 
عياش از او يافتم و ابن عقده در رجال امير مؤمنان عليه السلام براى او احاديثى را از امير مؤمنان عليه السلام ذكر كرده است و 
كتاب بدون شكك جعلى است و در آن نشانه هايى وجود دارد كه بر آن جه كفتيم دلالت مى كند. از آن نشان ها آن جيزى 
است كه نقل كرده كه محمد بن ابى بكرء يدرش را هنكام مركك موعظه كرد و اين كه امامان سيزده نفر هستند و غير آن از 
آن نشان هاست. و اسناد اين كتاب مختلف مى شود؛ يكك بار به روايت عمر بن اذينه از ابراهيم بن عمر صنعانى از ابان بن ابى 
عياش از سليم است و يكك بار از عمر از ابان بدون واسطه است. 2١(‏ 


جنان كه بيداست»ء ابن غضائرى نظر اصحاب را كه كمان مى كرده اند سليم شناخته 


-١‏ «و قال ابن الغضائرى: سليم بن قيس الهلا-لى العامرى» روى عن أبى عبدالله و الحسن و الحسين و على بن الحسين عليهم 
السلام و ينسب إليه هذا الكتاب المشهور و كان أصحابنا يقولون: أن سليماً لا يعرف ولا ذكر فى خبر و قد وجدت ذكره فى 
مواضع من غير جهه كتابه و لا من روايه أبان بن أبى عياش عنه» و قد ذكر له ابن عقده فى رجال أميرالمؤمنين عليه السلام 
أحاديث عنه و الكتاب موضوع لا مريه فيه و على ذلكك علامات تدّل على ما ذكرنا: منها ما ذكر أن محمد بن أبى بكر وعظ أياه 
عند الموت و منها أن الأئمه ثلاثه عشر و غير ذلكك. و أسانيد هذا الكتاب تختلف تاره بروايه عمر بن أذينه» عن إبراهيم بن عمر 


الصنعانى عن أبان بن أبى عياشء عن سليم و تاره يروى عن عمر عن أبان بلاواسطه.» (خلاصه الأقوالك ص 127) 


ضن 57 
شده نيستء» نقل ورد كرده است. 
با وجود اين» ابن غضائرى اين كتاب را جعلى دانسته كه در اين باره توجه به جند نكته ضرورت دارد: 


يكم. اتساب اين كتاب وجال به ابن غضائرق ثابت نيست وعمين باعث سست شدق اين دليل مى شود. يعنى ويسئده تبايد 
02 


دوم. اكر انتساب كتاب به وى يذيرفته باشد» يذيرش تضعيفات وىء نايذيرفتنى و بر خالاف سيرة دانشمندان شيعه است» (5) 


يعنى تضعيفات وى حون اجتهادى و نه 


-١‏ مرحوم آيت الله خويى دراين باره مى فرمايد: «و أما الكتاب المنسوب إلى ابن الغضائرى فهو لم يثبتء و لم يتعرّض له 
العلامه فى إجازاته و ذكر طرقه إلى الكتب بل إن وجود هذا الكتاب فى زمان النجاشى و الشيخ أيضا مشسكر كن فين فان 
النجاشى لم يتعرض له... و المتحصل من ذلكك: أن الكتاب المنسوب إلى ابن الغضائرى لم يثبت بل جزم بعضهم بأنه موضوعء 
وضعه بعض المخالفين و نسبه إلى ابن الغضائرى... و العمده: هو قصور المقتضى و عدم ثبوت هذا الكتاب فى نفسه.) (معجم 
رجال الحديث» ج١.‏ ص 48) آقا زركك نيز در اين باره معتقد است: «رجال ابن الغضائرى... اننا لم نجد منه اثراً قبل عصر السيد 
احمد بن طاوس المتوفى ”2 فان السيد فى أواسط القرن السابع وجد هذا الكتان مسوياً إلى ابن الغضائرى من غير سماع أو 
روايه أو إجازه من أحد من مشايخه فادخل مقالاته فى كتاب رجاله الموسوم بحل الاشكال فى تراجم الرجال... ثم إن تلميذى 
السيد و هما العلامه الحلى و ابن داود تبعا اسنادهما فى ادراج ما نقله الأستاذ فى كتابه «حلّ الاشكال»؛ فى كتابيهما الخلاصه و 
الرجال... و قد ذكرنا فى الذريعه (ج . ص 290 أن نسبه كتاب الضعفاء هذا إلى ابن الغضائرى المشهور الذى هو من شيوخ 
الطائفه و من مشايخ الشيخ النجاشى اجحاف فى حقّه عظيم و هو أجل من أن يقتحم فى هتكك أساطين الدين حتى لا يفلت من 
جرحه أحد من هؤلاء المشاهير بالتقوى و العفاف و الصلاح. فالظاهر أن المؤلف لهذا الكتاب كان من المعاندين لكبراء الشيعه 
و كان يريد الوقيعه فيهم بكل حيله و وجه. فألف هذا الكتاب و أدرج فيه بعض مقالات ابن الغضائرى تمويها ليقبل عنه جميع ما 
أراد اثباته من الوقايع و القبايح و الله أعلم.) (الذريعه» ج .٠١‏ ص لك ش188) 

1- جرت سيره الأصحاب على عدم الاعتناء بتضعيفات كتاب الضعفاء على فرض معلوميه مؤلّفه. فضلا على أنه مجهول 
المؤلف. فكيف يسكن إلى جرحه.) (الذريعه. ج ٠١‏ ص 64) 


77"١:ص‎ 


نقلى و حسى اعتبارى ندارد. يس براى ردّ كتاب سليم به تضعيف ابن غضائرى نمى توان استناد كرد. (نظر آقاى سيد محسن 
امين (1)) افزون بر اين» شيخ حرٌ عاملى احتمال داده ابن غضائرى نسخة ديكرى را تضعيف كرده باشدء نه اين نسخه را. (؟) 


مرحوم تفرشى نيز كلام ابن غضائرى را بر اشتباه وى حمل كرده است. 2170 


خواند كه مرحوم نجاشى (2) و شيخ طوسى (2) در تعلق آن به سليم هيج ترديدى نكرده اند و هركز با كواهى اين دو بزركوار 


سخن او را نمى توان يذيرفت و نظر آنان ر/او همة رجاليان را نمى توان ناديده كرفت. 


مى شد يذيرفت (همان كونه كه كفته هاى وى آمد).ء اما وى اين كونه دليلى نياورده استء بلكه متن كتاب را بررسى و 


اجتهاد كرده 


-١‏ ١و‏ ابن الغضائرى حاله معلوم فى أنه يضعف بكل شئ و لم يسلم منه أحدء فلا يعتمد على تضعيفه.) (أعيان الشيعه» ج ؟» ص 
00060 

"- «و الذى وصل إلينا من نسخه ليس فيه شئ فاسد و لا شئ ممما استدل به على الوضع؛ و لعل الموضوع الفاسد غيره» و لذلكك 
لم يشتهر و لم يصل إلينا.» (وسائل الشيعه» ج 7٠‏ ص 088 

*- «فكأن ما نقل ابن الغضائرى محمول على الاشتباه (منه).» (نقد الرجال» ج ؟» ص 288 ياورقى) 

*- آقا بزركك طهرانى: «قد أومأ إلى ذلكك السيد بن طاوس فى تأسيسه القاعده الكليه فى الجرح و التعديل بأنّ الجرح لو كان 
معارضاً يسقط بالمعارضه و لو لم يكن له معارض فالسكون و الاطمينان به مرجوح. بخلاف المدح الغير المعارض فان السكون 
إليه راجح. و لكون هذه القاعده مرتكزه فى الأذهان جرت سيره الأصحاب على عدم الاعتناء بتضعيفات كتاب الضعفاء على 
فرض معلوميه مؤلفه» فضلا على أنه مجهول المؤلف» فكيف يسكن إلى جرحه.) ( الذريعه» ج ٠١‏ ص 64) 

ه- «سليم بن قيس الهلالى له كتاب.» (رجال النجاشى» ص 8) 

#- «سليم بن قيس الهلالى» يكنى أبا صادق له كتاب.) (الفهرست» ص ٠7#‏ ش١١)‏ 

- آيه الله سيد موسى شبيرى زنجانى درباره رجال نجاشى معتقد است: «أهم الأصول الرجاليه للشيعه الإماميه و أعمها فائده و 
قد عكف عليه كل من تأخر عنه و استضاء بنوره و هو العمده فى الجرح و التعديل و فى معرفه كتب أصحابنا الأقدمين.» (رجال 


النجاشى» ص ؟» مقدمه) 
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است و بى كمان, اجتهاد وى براى ما حجت نيستء به ويزه وقتى دلايل خود را آورده است واين دلايل براى اثبات جعلى 
ابن غضائرى را بر جعلى بودن كتاب سليم بن قيس نقل و رد نموده است: 


يكم. در مورد دليل اول ابن غضائرى مى نويسد: 


اين ادّعا كه كتاب سليم امامان را سيزده نفر شمرده نايذيرفتنى است؛ اولاً اين كه اين مطلب ثابت نشده و سند اين مطلب سخن 
ابن غضائرى است و بارها كذشت كه براى اثبات صحت نسبت كتاب به ابن غضائرى راهى وجود ندارد. جكونه ممكن است 
در حالى كه صاحب وسائل در شرح حال سليم بن قيس آورده است: در نسخه اى از اين كتاب كه به دست ما رسيده؛ جيز 
فاسدى وجود ندارد و نه جيزى كه براى جعلى بودن كتاب به آن استدلال شده است و شايد كتاب جعلى فاسدء غير اين كتاب 
باشد و به همين دليل» هم شهرت نيافته است و به ما نرسيده است. (يايان سخن صاحب وسائل) و ميرزا در رجال كبير كفته: 
نسخه اى از اين كتاب به دست من رسيده است و در آن آمده عبدالله بن عمر يدر خود را هنكام مركك موعظه كرد و امامان با 
بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم سيزده نفر هستند. در حالى كه اين جيز ها اقتضاى جعلى بودن كتاب را ندارد. (يايان سخن 
ميرزا) و فاضل تفرشى در حاشيه نقد الرجال كفته: بعضى از فضلا كفته اند: در نسخه اى از اين كتاب كه به دست من رسيده» 
ديدم عبدالله بن عمر يدر خود را هنكام مركك موعظه كرد و امامان از فرزندان اسماعيل سيزده نفر هستند و آن ها ييامبر صلى 
الله عليه و آله و سلم و دوازده امام عليهم السلام هستند و در هيج يكك ازاين دو مورد مشكلى نيست. (يايان سخن بعضى از 
فضلا) و من در ميان تمام نسخه هاى اين كتاب كه به دست من رسيده است. نيافتم مككر مطابق آن جه اين فاضل نقل كرده 
است ودر جهرة احاديث اين كتاب از ابتدا تا يايانش راستى نمايان است. يس آن جه ابن غضائرى نقل كرده؛ حمل بر اشتباه 


مى شود.(يايان سخن فاضل تفرشى) مى كويم: و نقل نعمانى در كتاب الغيبه بر 


سرف 


صحت كفتار صاحب وسائل و فاضل تفرشى و استرآبادى دلالت مى كند. وى با سند خود از كتاب سليم بن قيس حديث 
طولانى اى را روايت كرده است... (1) 


ايشان متن روايت ها را مى آورد. (7) آن كاه مى افزايد: 


- «اشتماله (كتاب سليم) على أن الأأثمه ثلائه عشر. و يرد هذا الوجه أولاً أنه لم يثبت ذلكك و السند فى ذلكك ما ذكره ابن 
الغضائرى و قد تقدّم غير مره: أنه لا طريق إلى إثبات صحه نسبه الكتاب المنسوب إلى ابن الغضائرى» كيف؟ و قد ذكر صاحب 
الوسائل فى ترجمه سليم بن قيس: و الذى وصل إلينا من نسخه الكتاب ليس فيه شئ فاسد و لا شئ مما استدّل به على الوضعء و 
لعل الموضوع الفاسد غيره و لذلكك لم يشتهر و لم يصل إلينا (إنتهى). و قال الميرزا فى رجاله الكبير (منهج المقال): أن ما وصل 
ام ا ل ار اي و ا ار يي 
صلى الله عليه و آله و سلم؛ و شئ من ذلكك لا يقتضى الوضع (إنتهى). و قال الفاضل التفريشى فى هامش النقد: (قال بعض 
الأفاضل: رأيت فيما وصل إلى من نسخه هذا الكتاب أن عبدالله بن عمر وعظ أباه عند موته و أن الأئمه عليهم السلام ثلاثه عشر 
من ولد إسماعيل؛ و هم رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم مع الأئمه الاثنى عشر عليهم السلام ولا محذور فى أحد هذين 
(إنتهى). وانى لم أجد فى - جميع ما وصل إلى من نسخ هذا الكتاب إِلَّا كما نقل هذا الفاضلء و الصدق مبين فى وجه أحاديث 
هذا الكتاب من أوله إلى آخره» فكان ما نقل ابن الغضائرى محمول على الاشتباه). (إنتهى كلام الفاضل التفريشى). أقول: و مما 
عدل علق حيط م3 كر ضاهيا الوستائل »و القاقبلاة الشريضي :و الابعرانادى: أن التعماتن روق فى كانه القرية باسفادم عق 
سليم بن قيس فى كتابه حديثاً طويلاً...) (معجم رجال الحديث؛ ج4: ص 7:0؟) 

وج نابعلي عليه السام ألستم تعلمون أنّ الله عزّ و جل أنزل فى سوره الحج: ريا اليك توا وا نا 
َاعيدُوا بكم افوا الحو لمكم تفلخون. الجاكاراتي لاعت يواد عر لجا وداج علدحم وي الذرر ون كر بن 
يك اميم هو سماكع الْمُسلمين من كَبِل وَفى هذا ليكوة الؤسُولٌ طهيداً عَلبِكمْ و تكونُوا شْهَدَاءَ عَلَى النّاس( فقام سلمان رضى 
الله عنه عند نزولها فقال يا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: من هؤلاء الذين أنت شهيد عليهم و هم شهداء على الناس الذين 
اجتباهم الله و لم يجعل عليهم فى الدين من حرج مله أبيهم إبراهيم؟ فقال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: عنى الله بذلكك 
ثلاءثه عشر إنساناً: أنا و أخى علياً و أحد عشر من ولده (الحديث). و روى أيضاً بإسناده عنه قال: لما أقبلنا من صفين مع 
أميرالمؤمنين عليه السلام نزل قريباً من دير نصرانى إذ خرج علينا شيخ من الدير جميل الوجه حسن الهيئه و السمتء معه كتاب 
حتى أتى أميرالمؤمنين عليه السلام فسلم عليه... (إلى أن قال): و فى ذلك الكتاب ثلاثه عشر رجللا من ولد إسماعيل بن إبراهيم 
خليل الله من خير خلق الله... (إلى أن قال) رسول الله اسمه محمد صلى الله عليه و آله و سلم و أحب من خلق الله إلى الله بعده 
على ابن عمه لأمه و أبيه ثم أحد عشر رجلا من ولد محمد و ولده أولهم يسمى باسم ابنى هارون شبراً و شبيراً و تسعه من ولد 
أصغرهما واحد بعد واحد» آخرهم الذى يصلى عيسى خلفه. و روى أيضاً بإسناده عنه حديثاً طويللاً و فيه: أن رسول الله صلى الله 
عليه و آله و سلم سمى لعلىء قال على عليه السلام: قد سئلت فافهم الجواب (إلى أن قال): قلت يا رسول الله صلى الله عليه و آله 
وسلو وه شركائى؟ فال صلن الله عليه و آله وسلم*الذيق فرتهع الل يتفسه ب بى'فقال» لااتها الذيق آمو أطيقوا الله وأطيهوا 


الرّسُولَ وَأَولِى الْأمْر مِنْكه( (الآيه) (إلى أن قال): قلت يا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم سمهم لىء فقال: ابنى هذاء و وضع 
يده على رأس الحسن عليه السلام» ثم ابنى هذا و وضع يده على رأس الحسين عليه السلام؛ ثم ابن له على اسمكك يا على عليه 
السلام ثم ابن له محمد بن على عليهما السلام ثم أقبل على الحسين عليه السلام و قال سيولد محمد بن على عليهما السلام فى 
حياتكك فأقرأه منى السلام ثم تكمله اثنى عشر إماما (الحديث). و روى باسناده عنه أيضا أن علياً عليه السلام قال لطلحه فى 
حديث طويل عند تفاخر المهاجرين و الأنصار: يا طلحه أ ليس قد شهد رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم حين دعا بالكتف 
ليكتب فيها ما لا تضل الأممه بعده و لا تختلف؟ (إلى أن قال): و سمى من يكون من أئمه الهدى عليهم السلام الذين أمر 
المؤمنين بطاعتهم إلى يوم القيامه فسمانى أولهم ثم ابنى هذا حسن ثم ابنى هذا حسين ثم تسعه من ولد ابنى هذا حسين 
(الحديث) و روى بإسناده عنه أيضاً حديثاً طويلاً فيه» قال على بن أبى طالب عليه السلام: إن رسول الله صلى الله عليه و آله و 
سلم قال: فما بال أقوام يعيرونى بقرابتى و قد سمعونى أقول فيهم ما أقول من تفضيل الله تعالى إياهم (إلى أن قال): نظر الله إلى 
أهل الأرض نظره فاختارنى منهم, ثم نظر نظره فاختار عليا أخى و زيرى و وارثى و وصيى و خليفتى فى أمتى و ولى كل مؤمن 
بعدى (إلى أن قال) ثم إن الله نظر نظره ثالثه فاختار من أهل بيتى بعدى و هم خيار أمتى أحد عشر إماما بعد أخى واحداً بعد 
واحد (الحديث). و روى محمد بن يعقوب بسندين صحيحين و بسند آخر عن أبان بن أبى عياش» عن سليم بن قيس الهلالى» 
قال سمعت عبد الله بن جعفر الطيار يقول: كنا عند معاويه أنا و الحسن و الحسين عليهما السلام و عبد الله بن عباس و عمر ابن أم 
سلمه فجرى بينى و بين معاويه كلام فقلت لمعاويه: سمعت رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم يقول: أنا أولى بالمؤمنين من 
أنفسهم ثم أخى على بن أبى طالب عليه السلام أولى بالمؤمنين من أنفسهم فإذا استشهد على فالحسن بن على أولى بالمؤمنين 
من أنفسهم ثم ابنى الحسين من بعده أولى بالمؤمنين من أنفسهم فإذا استشهد فابنه على بن الحسين أولى بالمؤمنين من أنفسهم 
و ستدركه يا على ثم ابنه محمد بن على أولى بالمؤمنين من أنفسهم ثم تكمله اثنى عشر إماماً تسعه من ولد الحسين (إلى أن 
قال) قال سليم: و قد سمعت ذلكك من سلمان و أبى ذر و المقداد و ذكروا أنهم سمعوا ذلكك من رسول الله صلى الله عليه و آله و 
سلم (الكافى: الجزء ١‏ كتاب الحجه؟, باب ما جاء فى الاثنى عشر و النص عليهم عليهم السلام؛ 178: الحديث 6). و رواه 
النعمانى فى كتاب الغيبه عن محمد بن يعقوب نحوه. و رواه الصدوق فى الخصالء فى أبواب الاثنى عشرء الحديث »8١‏ بسندين 
صحيحين عن أبان بن أبى عياش عن سليم بن قيس الهلا-لى نحوه. و روى أيضاً فيه الحديث 48 عن أبيه رضى الله عنه قال: 
حدّثنا سعد بن عبدالله بن أبى خلف قال: حدّثئنى يعقوب بن يزيد عن حماد بن عيسى بن عبدالله بن مسكان عن أبان بن تغلب 
عن سليم بن قيس الهلالى عن سلمان الفارسى قال: دخلت على النبى صلى الله عليه و آله و سلم و إذا الحسين على فخذيه و هو 
يقبل عينيه و يلثم فاه و هو يقول: أنت سيد ابن سيدء أنت إمام بن إمام أبو الألئمه» أنت حجه بن حجه؛ أبو حجج تسعه من 


صلبكك تاسعهم قائمهم. 


ص :7776 
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نسبت داده (روايت امامان سيزده نفر هستند)» صحيح نيست. در 


نتيجه. نسخه اى كه به دست او رسيده. مشتمل بر آن حديث بوده است. شيخ مفيد هم كواهى داده كه نسخه. مخلوط شده و 


در آن دست برده 

شده است. 219 

دوم. مرحوم آقاى خوئى دربارة دليل ديكر ابن غضائرى مى فرمايد: 
واما موعظه محمد بن ابى بكر يدرش را هنكام مركك, اكر صحيح باشدء 


كر عه يدلوو عادى امكاة تدارقة امانبه كونة كرامك :و حرق غادت مكن اسك و جابزاني اصبلا وجوى تدازد كه ادعا شوة 
كتاب سليم ساختككى است و دوم شامل بودن كتابى بر امر باطلى در يكك يا دو مورد بر ساختككى بودن 


آن دلالت نمى كند. جكونه مى تواند جنين باشد در حالى كه در اكثر كنات ها حتى كتاب كافى كه متي ترين و متقن تريخ 


كتاب حديث استء از آن ها 
يافت مى شود. 252 
سوم. دربارة دليل آخر ابن غضائرى مى فرمايد: 


ودر هر صورتء آن جه ابن غضائرى از اختلا.ف سند اين كتاب ذكر كرده» صحيح نيست» يس يكك بار روايت مى كند از 
عمر بن اذينه از ابراهيم بن عمر صنعانى از ابان بن ابى عياش از سليم و يكك بار نقل مى كند از عمر از ابان بدون واسطه؛ و 


صحيح نيست؛ زيرا عمر بن اذينه ه ركز در طريق ذكر نشده است و 


١-١و‏ بما ذكرناه يظهر أن ما نسبه ابن الغضائرى إلى كتاب سليم بن قيس من روايه أن الأئمه ثلاثه عشر لا صحه له؛ غايه الأمر 
أن النسخه التى وصلت إليه كانت مشتمله على ذلككء و قد شهد الشيخ المفيد أن فى النسخه تخليطاً و تدليساً.» (معجم رجال 
الحديث؛» ج4: ص :*؟) 

1- او أما وعظ محمد بن أبى بكر أباه عند موته فلو صح فهو و إن لم يمكن عاده إلا أنه يمكن أن يكون على نحو الكرامه و 
خرق العاده. و على ذلكك فلا وجه لدعوى وضع كتاب سليم بن قيس أصلا و ثانياً: إن اشتمال كتاب على أمر باطل فى مورد أو 
مووديخ لأ يدل عن وعم كنف و يوعد لكف فى أكثر الكين عن كنات الكاقى الندى هو أمين كنت الحلايث و أتقنها» 


(معجم رجال الحديث؛ ج4: ص ع7؟) 
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ابراهيم بن عمر بدون واسطه از سليم روايت كرده است. 2١0‏ 


در نتيجه» سخن ابن غضائرىء از آن جا كه اجتهادى است» حمجيت و اعتبار ندارد. افزون بر اين كه دليل هايش نيز نايذيرفتنى 


است. 


١-٠و‏ كيف كان فلا يصمح ما ذكره ابن الغضائرى من اختلاف سند هذا الكتابء فتاره يروى عن عمر بن أذينه عن إبراهيم بن 
عمر الصنعانى عن أبان بن أبى عياش عن سليم و تاره يروى عن عمر عن أبان بلا واسطه و ذلكك فإن عمر بن أذينه غير مذ كور 
فى الطريق أصلاً و إبراهيم بن عمر روى عن سليم بلاواسطه.» (معجم رجال الحديث؛ ج4: ص 78؟) 
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فصل جهارم. شيخ مفيد و كتاب سليم 


اشاره 


در اين فصل بررسى مى شود كه آيا شيخ مفيد كتاب سليم را تضعيف كرده و به شيخ صدوق خرده كرفته است كه جرا اين 
كتاب را نقل كرده است؟ 


شبهة سى و يكم. شيخ مفيد و تضعيف كتاب سليم 
متن كتاب 


وقد ضعَف الشيخ المفيد كتاب سليم و قال إنه غير موثوق به ولا يجوز العمل على أكثره و قد حصل فيه تخليط و تدليس» 
فينبغى للمتديّن أن يتجتّب العمل بكل ما فيه و لايعوّل على جملته و التقليد لروايته و ليفزع إلى العلماء فيما تضمّنه من الأحاديث 
ليوقفوه على الصحيح منها و الفاسد و انتقد المفيد الصدوق على نقله الكتاب و اعتماده عليه و عزا ذلكك إلى منهج الصدوق 
الإخبارى و قال عنه: إنه على مذهب اصحاب الحديث فى العمل على ظواهر الألفاظ و العدول عن طريق الاعتبار و هذا رأى 
يضرٌ صاحبه فى دينه و يمنعه المقام عليه عن الاستبصار. ١2‏ 


-١‏ «شيخ مفيد كتاب سليم را ضعيف شمرهده و كتاب را اعتمادنايذير خوانده و عمل به اكثر آن را ناجايز شمرده و به آن 
جيزهايى افزوده ودر آن دست برده شده است. يس بر دين دار سزاوار است از عمل به تمام آن جه در آن است دورى كند و 
به همه آن اعتماد نكند و از يذيرفتن روايت آن دورى كند و براى احاديثى كه در آن است به عالمان رجوع كند تا او را بر 
حديث هاى صحيح و فاسد آنء آكاه سازند. و شيخ مفيد از شيخ صدوق به دليل نقل كتاب و اعتمادش بر آن انتقاد كرده و 
آن را به روش شيخ صدوق كه اخبارى است نسبت داده و دربارة آن كفته كه او در عمل به ظاهر وازه ها و روى كردانى از 
راه انديشه و محاسبه بر روش اصحاب حديث است و اين رويّه اى است كه به صاحب آن در دينش ضرر مى رساند و در آن 


ص :/77 

خلاصة شبهه 

شيخ مفيد اين كتاب را تضعيف كرده و به شيخ صدوق خرده كرفته است كه جرا اين كتاب را نقل كرده است. 
باسخ 


نويسنده همجنان تحريف كرده و كلام شيخ مفيد را ناقص نقل كرده است؛ و آن جاى كه شيخ مفيد» شيخ صدوق را تأييد مى 


نمايد» نياورده اسينت: 
متن كتاب شيخ مفيد جنين است: 


و أما ما تعلق به أبوجعفر رحمه الله من حديث سليم الذى رجع فيه إلى الكتاب المضاف إليه بروايه أبان بن أبى عياش» فالمعنى 
فيه صحيح. غير أن هذا الكتاب غير موثوق به ولا يجوز العمل على أكثره. وقد حصل فيه تخليط و تدليسء فينبغى للمتدين أن 
يجتنب العمل بكل ما فيه و لا يعول على جملته و التقليد لرواته و ليفزع إلى العلماء فيما تضمنه من الأحاديث ليوقفوه على 
الصحيح منها و الفاسد, و الله الموفق للصواب. )١(‏ 


جنان كه يبيداست» شيخ مفيد مانند ابن غضائرى در بى اثبات جعلى بودن كتاب نيستء بلكه بر خلاف تعبير نويسنده تضعيف 


هم نكرده است؛ زيرا تضعيف در علم رجال و كتاب شناسى معنايى ويزه دارد. با ضعيف خواندن شخصء همه رواياتى كه 


-١‏ «و اما آن جه ابوجعفر. خدا رحمتش كندء به آن تمش كك كرده است از حديث سليم كه در آن رجوع كرده به كتاب 
منسوب به او به روايت ابان ابى عياشء مطلب آن صحيح استء مككر اين كه اين كتاب اعتمادنايذير است و عمل به اكثر آن 
جايز نيست و به آن جيزهايى افزوده شده و در آن دست برده شده است. يس بر دين دار سزاوار است از عمل به تمام آن جه 
در آن استء دورى كند و به همه آن اعتماد نكند واز يذيرفتن روايت آن دورى كند و براى احاديثى كه در آن استء به 
عالمان رجوع كند نا او را بر حديث هاى صحيح و فاسد آن آكاه سازند. و خداوند براى يافتن صحيح, توفيق عطا مى كند.) 
(تصحيح اعتقادات الإماميه» ص 158) 
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وى در سند آن وجود دارد» ضعيف مى شوند. كتابى را ضعيف خواندن يعنى نامعتير خواندن همه آن كتاب؛ جون از راه 
اعتماد كردنى به ما نرسيده است و از هيج قسمت آن نمى توان استفاده كرد. وانكهى مرحوم شيخ مفيد در مقام بيان اين مطلب 
(تضعيف اصطلاحى) نيست. لذا تعبير نويسنده (و قد ضعّئ) كمراه كننده است؛ زيرا تضعيف و توثيق معنا و مفهومى خاص» 
به كونة اصطلاحى و كاه عرفى و عمومى صورت مى يذيرد» با نككاه به دستور شيخ مفيد براى رجوع به علما روشن مى شود 
كه مخاطب وىء مردم عادى هستندء نه عالمان. به همين دليل» عبارت «أن هذا الكتاب غير موثوق بها به معناى تضعيف 
اصطلاحى دانشمندان رجال و كتاب شناسى نمى تواند باشد» بلكه شيخ مفيد به معناى عرفى آن اشاره كرده و به مردم آ كاهى 
مى دهد كه در اين كتاب دست برده شده است و بعضى مطالب را درهم آميخته اند و برخى را افزوده و كاسته اند. به همين 
دليل» افراد دين دار يعنى مؤمنانى كه اهل مطالعه كتاب هاى حديثى هستندء نبايد به همه آن اعتماد كنند و براى آكاه شدن از 


احاديث صحيح و غيرصحيح آن بايد به نزد عالمان بروند. 


شيخ مفيد خود آشكار مى كويد: «ليوقفوه على الصحيح منها و الفاسد). يعنى اين كتاب داراى احاديث صحيح است. جكونه 
كتابى كه به اصطلاح رجالى ضعيف استء روايت صحيح دارد؟ يس اين عبارت نويسنده (و قد ضعًف الشيخ المفيد كتاب 
سليم) خلاف واقع است و هركز شيخ مفيد در يى تضعيف رجالى نيستء بلكه به مردم عادى هشدار مى دهد در مراجعه به 
كتاب بيتديشتد و از آكاهان كمكك بكيرند: شايد دريارة سيار از كتاب ها به اقراد جامعه جتين سفارشى شودة بلكه كمتر 


كتابى وجود دارد كه تمام مطالب آن براى عموم اعتمادكردنى باشد. )١(‏ آيا اين به 


-١‏ ييش ترء از مرحوم آيت الله خويى نقل شد كه وجود اخبار فاسد نشان جعلى بودن كتاب نيست: أن اشتمال كتاب على أمر 
باطل فى مورد أو موردين لا يدل على وضعه؛ كيف و يوجد ذلكك فى أكثر الكتب حتى كتاب الكافى الذى هو أمتن كتب 
الحديث و أتقنها (معجم رجال الحديث؛ ج 8 ص *77) 
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معناى ضعيف بودن اكثر كتاب هاست؟ روشن است كه توثيق رجالى و اطمينان بخشى عرفى يكى نيست. 


يبس شيخ مفيد با صراحت استفاده از آن را براى دانشمندان جايز دانسته و خود نيز در كتاب الكافيه به كتاب سليم استناد كرده 


اميت" 


سليم از محمد فرزند ابوبكر نقل مى كند كه كفت: زمانى كه هنكام مركك ابوبكر فرارسيدء ناله و نفرين مى كرد و آرزوى 
مركك و نابودى مى نمود و عمر نزد او حاضر بود. بعد به ما كفت: اين مسئلة يدرتان را ينهان داريد؛ زيرا او هذيان مى كويد و 
شما فاميلى هستيد كه هذيان كويى هنكام درد و بيمارى در شما شايع است. عايشه كفت: راست كفتى. عمر بيرون رفت بعد 
ابوبكر مرد. (() 


عادى هشدار داده استء نه آن كه در يى بحث علمى از اعتبار و ضعف كتاب سخن كفته باشد. 


بنابراين» نويسنده معناى خاص و اصطلاحى واه هاى «توثيق» و «تضعيف» را با معناى عرفى و عمومى آن درهم آميخته ودر 


نتيجه» كلام شيخ را نادرست فهميده و تفسير كرده است. 


آيه الله خويى نيز كلام شيخ مفيد را جنين تفسير مى كند و مى فرمايد: شيخ مفيد كواهى داده كه نسخه. درهم آميخته ودر 
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نويسنده در ادامه افزوده كه شيخ مفيد بر شيخ صدوق به دليل نقل كتاب و اعتمادش بر آن انتقاد كرده» روش وى را به 


اخباريان نسبت داده وو به شيخ هشدار داده 


-١‏ «الكافيه فى إبطال توبه الخاطئه: عن سليم عن محمد بن أبى بكر قال: لما حضر أبا بكر أمره» جعل يدعو بالويل و الثبور و 
كان عمر عنده فقال لنا: اكتموا هذا الامر على أبيكم, فإنه يهذى و أنتم قوم معروفون لكم عند الوجع الهذيان. فقالت عائشه: 
صدقتء فخرج عمر فقبض أبوبكر.» (بحارالأ-نوار. ج ٠‏ ص 157 ح١1.‏ اصل كتاب شيخ مفيد در دست نيست و علامه 
مجلسى از كتاب ايشان نقل كرده است.) 

-١‏ وقد شهد الشيخ المفيد أن فى النسخه تخليطاً و تدليساً. (معجم رجال الحديث؛ ج4: ص 9:0؟) 


ص : اع" 
كه عمل به ظاهر وازه ها و روى كردانى از انديشيدنء مانع رسيدن به حقيقت مى شود. 


اين تحريف و تهمتى بزركك است. نويسنده براى بيش برد فرضية خويش به ديكران نسبت هاى دروغ روا مى دارد. شيخ مفيد 
هركز انتقادى بر شيخ صدوق دربارة نقل كتاب سليم نكرده است. كلماتى را كه نويسنده از شيخ مفيد نقل كرده استء دربارة 
نقل كتاب سليم نيستء بلكه براى باب تقيه است. شيو تحقيق و تأليف جنين نيست كه سخن بخشى را به بخش ديكر نسبت 


دهند تا مقصود خويش را به دست آورند. 
متن كلام شيخ مفيد در باب تقيه جنين است: 


ولو وضع (شيخ صدوق) القول فى التقيه موضعه و قَيْدَ من لفظه فيه ما أطلقه لسلم من المناقضه و تبين للمسترشدين حقيقه الأمر 
فيها و لم يرتج عليهم بابها و يشكل بما ورد فيها معناهاء لكنه على مذهب أصحاب الحديث فى العمل على ظواهر الألفاظ و 
العدول عن طريق الاعتبار و هذا رأى يضر صاحبه فى دينه و يمنعه المقام عليه عن الاستبصار. )١(‏ 


ادعا و معنايى كه نويسنده كزارش مى دهدء از اساس با كلام شيخ مفيد مغايرت دارد؛ زيرا شيخ مفيد معتقد است كه اين 
كنات احاديث يديك دازد و علما او آن من تواتدن اسغغاده ككدة عدان كه خردءتو از أن بفرهبردة امنق: حال حكوته ير 
شيخ صدوق به دليل اين كار انتقاد كرده است؟ افزون بر آن كه شيخ مفيد مطلب نقل شده را تأييد كرده و مى كويد: «فالمعنى 
فيه صحيح.) آيا ممكن است شيخ مفيد نقل كتابى را تخطئه كند كه احاديث صحيح دارد؟ يس انتقادى كه نويسنده به شيخ 
مفيد 

-١‏ «واككر شيخ صدوق سخن در تقيه را در جاى خود قرار مى داد و وازه اش را كه مطلق نهاده است قيد مى زدء هر آينه از 
نقض كردن سالم مى ماند و براى جويند كان رشد حقيقت مسئله در تقيه روشن مى شد و باب تقيه بر آنان نامفهوم و يوشيده 
نمى ماند و به دليل آن جه در باب تقيه آورد» معناى تقيه مشكل مى شود. اما ايشان در عمل به ظاهر لفظ ها و بركشت از راه 
انديشه و محاسبه» بر مذهب اصحاب حديث است وو اين رويّه اى است كه به صاحب آن در دينش ضرر مى رساند و ماندن در 


آن «(روش)» مانع تيزبينى و دورانديشى او مى شود.») (تصحيح اعتقادات الإماميه. ص ردم 
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نسبت داده» كذب محض است و هركز شيخ مفيد اين كلمات را دربارة نقل كتاب سليم نفرموده است. 


در نتيجه. نويسنده يا اعتقاد دارد كه هر كس احاديث دوازده امام را از سليم نقل كرده. از كتابش نقل كرده و در اين صورت». 
بايد بككويد بيش از سى طريقء بيشتر صحيح, به كتاب سليم وجود دارد كه بنابراين» كتاب را جعلى يا ضعيف نمى تواند 
بخواند و يا جنين اعتقاد دارد كه اين احاديث از كتاب او نيست كه در اين صورت»ء جعلى يا ضعيف بودن كتاب در احاديث 
ول تكو ماد روه ين ورا #مجعية: اداه ورك راع تنا ره كر مخز اهل اا فيت ن 1 كنات اوقد لانجنها اجام فيد يقن 
نمى شود بلكه كتاب نيز اعتبار مى يابد. اككر بر فرض از اين بن بست نيز به درآ يد با اثبات ضعف احاديث سليم كمتر از ده 
درصد حديث هاى دوازده امام تضعيف مى شود و بيش از نود درصد آن يابرجا مى ماند و نبايد كمان كرد با تضعيف كتاب 


سليم به احاديث دوازده امام آسيبى مى رسد؛ زيرا تأثير سليم در اين احاديث ناجيز است. 
علامه امينى دربارة كتاب سليم جنين معتقد است: 


كتاب سليم از اصل هاى (كتاب هاى) مشهور و متداول در زمان هاى يبشين بوده است. محدّثان شيعه و سنّى و موّرخان بدان 
اعتماد مى كردند. ابن نديم در كتاب فهرست كويد: هنكامى كه مركك سليم فرارسيدء به ابان (ابى عياش) كفت: تو بر كردن 
من حقى دارى در حالى كه هنكام مركك من فرارسيده استء اى برادرزاده من در حقيقت جريان ييامبر جنين و جنان شد و 
كتابى به او داد و آن كتاب مشهور سليم بن قيس هلالى است. تا اين كه كويد: و نخستين كتابى كه براى شيعه آشكار شدء 
كتاب سليم بود. و متن كتاب التنبيه و الاشراف مسعودى جنين است: و از قطعيه (طايفه اى كه قطع دارند) به امامت دوازده امام 
كسانى هستند كه اساسشان در انحصار عدد ياد شده آن جيزى است كه سليم بن قيس هلالى در كتابش ذكر كرده است و 
سبكى در كتاب محاسن الرسائل فى معرفه الأوائل كفته: به تحقيق نخستين كتابى كه براى شيعه نوشته شده؛ كتاب سليم است. 


و(به حسب قواعد عربى) لاما در سخن ابن نديم و 
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سبكى براى براى منفعت است. يس معناى آن اين است كه در حقيقت آن ها به آن كتاب استدلال مى كردند و با جدال 
كننده. نزاع مى نمودند تا او را با محتواى كتاب قانع كنند و اين به دليل اطمينان به امانت دارى سليم در نقل است» نه صرف 
اين كه شيعه با مطالب آن قانع مى شود و اين مطلب از كلام مسعودى استفاده مى شودء از آن جهت كه استدلال اماميه را در 
انحصار عدد؛ به محتواى كتاب سليم مستند كرده است و زيرا صرف قانع شدن در زمان هايى كه بحث و استدلال در نهايت 
اوج خود بود» فايده اى نداشت و به همين دليل» به آن كتاب استناد مى شد و بزركان متعدّدى از اهل تسنن از آن كتاب نقل 
كرده اند. از آن جمله است حاكم حسكانى در شواهد التنزيل لقواعد التفضيل و امام حموينى در فرائد السمطين و سيد ابن 
شهاب همدانى در موده القربى و قندوزى حنفى در ينابيع الموده و غير آن ها و در مورد كتاب سخنانى نورانى است كه در 
كتابى جداكانه آورده ايم و اين اجمال را ذكر كرديم تا بدانى كه شيعه و سنى در اعتماد بر اين كتاب متفق و متحدند و همين 
امر باعث نقل از آن كتاب در اين كتابمان شد. (1) 


-١‏ اكتاب سليم من الأصول المشهوره المتداوله فى العصور القديمه المعتمد عليها عند محدّثى الفريقين و حمله التاريخ. قال 
ابن النديم فى الفهرست (صى 107 (إق سلنا) لنا ست كه الوقاة قال لأبان: إن لكم .على هنا واقن حشرتي الوقاة يباين أخي 
إنه كان من أمر رسول الله كيت و كيت و أعطاه كتاباً و هو كتاب سليم بن قيس الهلالى المشهور. إلى أن قال: و أوّل كتاب 
ظهر للشيعه كتاب سليم. و فى التنبيه و الاشراف للمسعودى (ص )١198‏ ما نصّه: و القطعيه بالإمامه الاثناعشريه منهم الذين أصلهم 
فى حصر العدد ما ذكره سليم بن قيس الهلالى فى كتابه. و قال السبكى فى محاسن الرسائل فى معرفه الأوائل. إن أوّل كتاب 
صنّف للشيعه هو كتاب سليم. و اللام فى كلام ابن النديم و السبكى للمنفعه فمفادها أنهم كانوا يحتجون به فيخصمون المجادل 
لاقتناعه بما فيه ثقه بأمانه سليم فى النقل لا محض أن الشيعه تقتنع بما فيه و هو الذى يعطيه كلام المسعودى حيث أسند احتجاج 
الإماميه الاثنى عشريه فى حصر العدد بما فيه» و فإن الاقتناع بمجرده غير مجد فى عصور قام الحجاج فيها على أشدها و لذلكك 
أسند إليه و روى عنه غير واحد من أعلام العامه منهم الحاكم الحسكانى فى شواهد التنزيل لقواعد التفضيل و الإمام الحموينى 
فى فرائد السمطين و السيد ابن شهاب الهمدانى فى موده القربى و القندوزى الحنفى فى ينابيع الموده و غيرهم و حول الكتاب 
كلمات دريه أفردناها فى رساله و إنما ذكرنا هذا الاجمال لتعلم أن التعويل على الكتاب مما تسالم عليه الفريقان و هو الذى 
حدانا إلى النقل عنه فى كتابنا هذا.» (الغدير. ج »١‏ ياورقى ص 198) 


ص :6 


ضوعم 


بخش هشتم: شبهه هاى زيديه 


اشاره 


در اين بخش شبهه هاى فرقه زيديه بر احاديث دوازده امام و ياسخ هايى كه مرحوم شيخ صدوق به آن ها داده است بررسى 


مى شود و در ادامه روشن مى شود آيا احاديث دوازده امام داراى تواتر وقدمت است يا در دوران حيرت جعل شده است؟ 


شبهة سى و دوم. خرده كيرى هاى زيديه بر احاديث دوازده امام عليهم السلام 


متن كتاب 


و من هنا فقد اعترض الزيديه على الآماميه و قالوا: «إن الرواية التى دلت على أن الأثمه اثنا عشر قول أحدثه الإماميه قريباً و ولدوا 
فيه أحاديث كاذبه). و استشهدوا على ذلك بتفرق الشيعه بعد وفاه كل إمام إلى عده فرق و عدم معرفتهم للإمام بعد الإمام و 
معرفتهم الكاظم عليه السلام حتى دعاهم إلى نفسه و موت الفقيه زراره بن أعين دون معرفته بالإمام. 

وقد نقل الصدوق اتهاماتهم للاماميه بإحداث النظريه الإثنى عشريه فى وقت متأخر و لم ينف و لم يرد عليها و إنما بِرّر ذلكك 


بالقول: «إن الإماميه لم يقولوا إن جميع الشيعه بما فيهم زراره كانوا يعرفون الأثمه الإثنى عشر عليهم السلام » ثم انتبه الصدوق 
إلى منزله زراره و عدم إمكانيه جهله بأى حديث من هذا القبيل و هو أعظم تلامذه 


يي 


الإمامين الباقر و الصادق عليهما السلام فتراجع عن كلامه و قال باحتمال علم زراره بالحديث و اختفائه للتقيه ثم عاد فتراجع عن 
هذا الاحتمال و قال «إن الكاظم عليه السلام قد استوهبه من ربّه لجهله بالإمام لأنّ الشاكك فيه على غير دين الله». )١(‏ 


خلاصة شبهه 


نويسنده سخن زيديه را نقل مى كند كه كفته اند اماميه احاديث دوازده امام را به تازكى ساخته اند و بعد شواهد اين ادّعا را از 


.١‏ يراكنده شدن شيعيان بعد از هر امام و نشناختن امام بعدى؛ 

". حاصل شدن بدا درباره اسماعيل و سيد محمد؛ 

". ادعاى امامت عبد الله افطح و روى آوردن شيعيان به او؛ 

*. رحلت زراره بدون شناختن امام بعدى. 

در ادامه نويسنده مى افزايد شيخ صدوق اين اتهام ها را نقل كرده. ولى جواب 


نداده است و تنها به توجيه آن ها يرداخته و جند بار هم حرف خود را درباره زراره 


-١‏ «از اين روء زيديه از اماميه اشكال كرفتند و كفتند: «روايتى كه دلالت كرد بر اين كه امامان دوازده تن هستند» سخنى است 
كه اماميه در اين اواخر درست كرده و حديث هاى دروغى در اين زمينه ساخت.» واين موارد را شاهد آوردند: متفرّق شدن 
شيعه بعد از وفات هر امام به جند فرقه و نشناختن امام بعدى و رخ دادن بداء در اسماعيل و محمد بن على و نشستن عبد الله 
افطح بر مسند امامت و رو آوردن شيعه به سمت او و سركردانى آنان بعد از امتحان او و نشناختن امام كاظم عليه السلام تا اين 
كه حضرت آن ها را به سمت خويش خواند و مركك زراره بن اعين فقيه بدون اين كه امام را بشناسد. شيخ صدوق اتهام هاى 
آنان را به اماميه به دليل ساختن نظريه اثناعشريه در دوران متأخر نقل كرده است و اين اتهام ها را نفى نكرده و به آن ها جواب 
تذاده و ثنها أن را توجيه كروة با اين سكن كه اماميه نكفشد كه همة شيعيان با آن كه افرادى ماند زرارة ميان آنا استه 
امامان را مى شناختند. بعد شيخ صدوق متوجه جايكاه زراره شد و اين كه امكان ندارد او حديثى ازاين دست را نداند» در 
حالى كه او بزركك ترين شاكرد امام باقر عليه السلام و امام صادق عليه السلام است. يس از حرفش بركشت و به اين احتمال 
معتقد شد كه زراره حديث را مى دانسته و به دليل تقيه مخفى كرده است. بعد از اين احتمال هم بركشت و كفت: امام كاظم 
عليه السلام از يرورد كارش خواست زراره را به دليل نشناختن امام» بر او ببخشد. جون كسى كه در امام شكك داشته باشد بر 


غير دين خداست.) (الإمام المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص 177) 


نويسنده در اين بخش نيز به درستى نقل نكرده و براى درست نماياندن ادعاى خود» عبارت هاى شيخ صدوق را تحريف كرده 
است. وى جهار سخن از زيديه مى آوردء اما به جواب هايى كه شيخ صدوق براى هر سخن جداكانه بيان كرده. هيج اشاره اى 
نكرده و سبس ادّعا كرده كه شيخ صدوق اين اتهام ها را ياسخ نداده استء در حالى كه شيخ براى هر كدام» ياسخى مستقل و 
كامل داده و همه اتهام ها را نفى كرده است. شيخ صدوق حتى اشكال هايى كه آن ها طرح نكرده اندء اما ممكن است به 
ذهن كسى برسد با عبارت «فإن قال قائل؛ اكر كسى جنان بككويد.» طرح و ياسخ داده است. نيمى از مقدمة طولانى كتاب 


كمال الدين 2٠0(‏ صفحه از ٠‏ صفحه) به ياسخ اشكال هاى زيديه مى يردازد و خود شيخ صدوق آورده است: 


و مااين فصل ها را در آغاز اين كتابمان آورديمء تنها به اين دليل كه اين ها نهايت جيزى است كه زيديه به آن جسبيده اند و 


ياسخى است كه به آن ها داده شده» در حالى كه زيديه از همه فرقه ها به ما اماميه سخت كيرترند. )١(‏ 


نه تنها نويسنده به ياسخ هاى شيخ صدوق اشاره اى نكرده. بلكه يا را فراتر نهاده و براى تخريب ياسخ هاء ياسخ يكك اشكال را 
براى اشكال ديكر آورده و به يندار خويش خواسته با اين جابه جايى» ادعاى ياسخ ندادن شيخ را به اثبات برساند و ميزان 


صداقت خود را در بيان حقيقت نشان دهد. 


شيخ صدوق در كتاب كمال الدين اشكالى را كه نويسنده بر آن يايه ادّعا كرده شيخ آن را ياسخ نداده» جنين ياسخ داده 


اسيثة 


بعضى از زيديه كفته اند: روايتى كه بر دوازده بودن امامان دلالت دارد» سخن 


-١‏ «و إنما ذكرنا هذه الفصول فى أوّل كتابنا هذا لأنها غايه ما يتعلق بها الزيديه و ما ردّ عليهم و هى أشدّ الفرق علينا.» ( كمال 
الدين» ص )١178‏ 


ص :77/8 
تازه اى است كه اماميه در آورده اند و احاديث دروغى دربارة آن توليد كرده اند. 


يس در جواب مى كوييم (و موفقيت از خدا است): اخبار در اين باب بسيار است و مرجع و يناه؛ ناقلاءن ححديث هستند و 
مخالفان ما از راويان حديث به طور مستفيض از عبدالله بن مسعود نقل كرده اند» آن جه را احمد نقل كرده است براى ما از 
محمد از اسحاق از يحيى از هشام از مجالد از مسروق كه كفت: هنكامى كه ما بيش عبدالله بن مسعود نشسته بوديم و قرآن 
هاى خود را با او مقابله مى كرديم» جوان نورسى به او كفت: آيا ييامبر شما صلى الله عليه و آله و سلم به شما كوشزد كرد كه 
جند خليفه بعد ازاو هست؟ كفت: تو تازه جوانى و اين سؤالى است كه هيج كس از من ييش از تو سؤال نكرد. آرى يبامبر ما 
صلى الله عليه و آله و سلم به ما سيرد كه يس از وى دوازده خليفه باشدء به عدد نقيبان بنى اسرائيل. و من بعضى از سندهاى 
اين حديث را در اين كتاب و بعضى ديكر را در كتاب النص على الأئمه الأثنى عشر عليهم السلام نوشته ام. و مخالفان ما از 
راويان حديث به طور روشن و مستفيض از حديث جابر بن سمره نقل كرده اند آن جه را نقل كرد براى ما احمد از ابوبكر از 
استحاق: ان وليك از فخمد ال يدوش أن يدوش اززابق سيريق ال حابن بن سمره سوا كه كفت: ما ثزه امير ضلى الله عليه بو الهو 
سلم بوديم» فرمود: دوازده كس بر اين امت والى شوند. كويد: مردم فرياد كردند و ديككر نشنيدم جه فرمود به يدرم كه نزديكك 
تراز من به رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم بود. كفتم: ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم جه كفت؟ كفت: فرمود: همه از 
قريشند وهمة آنان بى نظيرند. من طرق اين حديث را نيز در آورده ام و بعضى روايت كرده اند دوازده امير و بعضى روايت 
كرده اند دوازده خليفه. (1) بنابراين اخبارى كه در دست اماميه از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم دربارة امامان عليهم السلام 


دوازد كانه مدق صحيح هستنك. 2900 


-١‏ شيخ طوسى اين استدلال را نيز آورده است: «ومتى رأينا الفرقه المخالفه لهذه الفرقه قد نقلت مثل نقلها و لم تتعرض للطعن 
على نقله و لم تنكر متضمن الخبر دل ذلكك على أن الله تعالى قد تولى نقله و سخرهم لروايته» و ذلكك دليل على صححه ما تضمنه 
الخبر.» (الغيبه للطوسى؛ ص )١817‏ 

الدرقال بعض الريديه إن الروايه الى دلت على أن الأنمه اتداعشرء قول أحدته الأماميه قربا وؤلدوا فيه احاديك كاذيه. فقول و 
بالله التوفيق: إن الاخبار فى هذا الباب كثيره و المفزع و الملجأ إلى نقله الحديث و قد نقل مخالفونا من أصحاب الحديث نقلل 
مستفيضاً من حديث عبدالله ابن مسعود ما حدثنا به أحمد بن الحسن القطان المعروف بأبى على بن عبد ربه الرازى و هو شيخ 
كبير لأصحاب الحديث قال: حدثنا أبويزيد محمد بن يحيى بن خلف بن يزيد المروزى بالرى فى شهر ربيع الأول سنه اثنين و 
ثلاث مائه عن إسحاق بن إبراهيم الحنظلى فى سنه ثمان وثلاثين ومائتين المعروف بإسحاق بن راهويه عن يحيى بن يحيى عن 
هشام عن مجالد عن الشعبى عن مسروق قال: بينا نحن عند عبدالله بن مسعود نعرض مصاحفنا عليه إذ قال له فتى شاب: هل عهد 
إليكم نبيكم صلى الله عليه و آله و سلم كم يكون من بعده خليفه؟ قال: إنكك لحدث السن و إن هذا شئ ما سئلنى عنه أحد من 
قبلك» نعم عهد إلينا نبينا صلى الله عليه و آله و سلم أنه يكون من بعده اثنا عشر خليفه بعدد نقباء بنى إسرائيل. و قد أخرجت 
بعض طرق هذا الحديث فى هذا الكتاب و بعضها فى كتاب النص على الأثمه الاثنى عشر عليهم السلام بالإمامه. و نقل مخالفونا 
وخ أصصات العذية 11 ظامر ااممتكيكا و ندية جاب بو سدروها تعذقانبه الحمد ب محمد بم امحاق اديت وعد كان 


من أصحاب الحديث قال: حدّثنى أبوبكر بن أبى داود عن إسحاق بن إبراهيم ابن شاذان عن الوليد بن هشام عن محمد بن 
ذكوان قال: حدّثنى أبى عن أبيه عن ابن سيرين عن جابر بن سمره السوائى قال: كنّا عند النبى صلى الله عليه و آله و سلم فقال: 
يلى هذه الأمه اثنا عشر قال: فصرخ الناس فلم أسمع ما قال: فقلت لأبى و كان أقرب إلى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم 
منى: ما قال: رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم ؟ فقال: قال: كلهم من قريش و كلهم لا يرى مثله. و قد أخرجت طرق هذا 
الحديث أيضاً و بعضهم روى اثنا عشر أميراً و بعضهم روى إثنا عشر خليفه. فدل ذلكك على أن الاخبار التى فى يد الاماميه عن 
النبى صلى الله عليه و آله و سلم و الأئمه عليهم السلام بذكر الأثمه الاثنى عشر عليهم السلام أخبار صحيحه.) ( كمال الدين» ص 
ا 


ص :وعم 
جنان كه ييداست» شيخ صدوق اشكال زيديه را ياسخ داده و با شاهد 

آوردن احاديث دوازده امام از اهل تسنّن ثابت كرده كه اين احاديث ساختة اماميه نمى تواند باشد. 

جنان كه كذشت,ء شيخ صدوق دربارة شواهد هم به تفصيل سخن كفته و يكايكك آن ها را رد كرده است: 
.١‏ شيخ صدوق براى حيرت و يراكنده شدن مردم يس از هر امامى» جنين مى فرمايد: 

زيديه كفته اند: اككر رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم نام دوازده امام را به امت اعلام كرده بود 

جرا از آن رو كردانيدند و به راست و جب رفتند واين كمراهى بزركك را 

مرتكب شدند؟ 


در ياسخ به ايشان مى كوييم: شما اعتقاد داريد كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم على عليه السلام را 


76٠١ ص:‎ 


جانشين خود ساخته و بعد از خود امام كردانيده و تصريح به وى فرموده و شخص وى را به مردم نشان داده و مسئلة او را 
روشن و يخش كرده است. يس جرا اكثر امّت از وى روى كردانيدند و دورى كزيدند نا كار به جايى رسيد كه آن حضرت از 
مدينه به ينبع رفت و براو كذشت آن جه كذشت؟ اكر بككوبيد رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم على عليه السلام را خليفه 
خود نكرد» جرا در كتاب هاى خود آن را نوشته ايد و به زبان خود كفته ايد؛ زيرا كاهى مردم از حقّ هر جند واضح است و از 
بيان هر جند مشروح استء روى برمى كردانند» جنان كه از توحيد روى بر تافتند و به الحاد روى آوردند. وازقول خداى 


عزّوجل: «جيزى مانند او نيست» به تشبيه عدول كردند. 210 


جنان كه در ياسخ شبهةُ سوم كدذشتء اكر مردم دجار حيرت مى شدندء به اين دليل نبود كه امام بعد معلوم نبوده ويا در 
آخرين لحظه معلوم مى شده؛ بلكه به اين دليل بوده كه (نخست) مردم نمى يرسيده اند و يا امامان عليهم السلام به دليل وجود 
خطرهاء نمى توانسته اند به همه بككويند» (دوم) كروهى به دليل اغراض دنيوى مانند مال و مقام با آن كه حقيقت را مى دانسته 
اند خلا-ف آن را تبليغ مى كرده اند و مردم را دجار حيرت و سر در كمى مى كرده اند» مانند كسانى كه فرقةٌ واقفه (1) يا 


اسماعيليه را يديد آوردند. در 


-١‏ «قالت الزيديه: فإن كان رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم قد عرف أمته أسماء الأئمه الاثنى عشر فلم ذهبوا عنه يميناً و 
شمالاً و خبطوا هذا الخبط العظيم؟ فقلنا لهم: نكم تقولون: إن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم استخلف علياً عليه السلام و 
جعله الامام بعده و نص عليه و أشار إليه و بين أمره و شهره؛ فما بال أكثر الأمه ذهبت عنه و تباعدت منه حتى خرج من المدينه 
إلى ينبع و جرى عليه ما جرىء فان قلتم: إن علياً عليه السلام لم يستخلفه رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فلم أودعتم كتبكم 
ذلكك و تكلمتم عليه. فان الناس قد يذهبون عن الحق وإن كان واضحاً و عن البيان و إن كان مشروحاً كما ذهبوا عن التوحيد 
إلى التلحيد» و من قوله عر و جلّ: (ليس كمثله شى( إلى التشبيه.؛ ( كمال الدين» ص 268) 

-١‏ اقْرَوَى مُحَمَدٌ بْنُ يَعصُوب عَنْ مُحَمَدٍ بْن يختى الْعَطَارٍ عَنْ مُحَمَدٍ بن خم د عَنْ مُحَمّدٍ بْن يمور عَنْ أخمد بْن الْمَضِْ عَنْ 
يُونْس بن عَبِدِ اومن قَالَ: مَاتٌ أَبُو إِبْراهِيم عليه السلام وَ لَئِسَ مِنْ قوَامِهِ أَحَدٌ إن وَعِْدَهُ الْمَالَالْكثِيرٌ وَ كان ذَلْك سَمِب وَقْفِهمْ 
وَ جد دِجِغ مَؤَْهُ طمَعاً فى الَْموَالٍ كان عِنْدَ زياد بن مَروَانَ الْمَنْدِىٌ س يعون أَلْفَّ دِيئَارِ وَ عِنْدَ عَلِيّ بْن أبى رّة كلَانُونَ أَلْقّ 


ديئار.» (الغيبه للطوسى» ص ع2) 


ص:١0"‏ 
واقع» دليل ديكّر حيرت مردم وجود افراد بى تقوا و فريب كار بوده, نه نبود دليل واضح و روشن. 
". شيخ صدوق بدا در امامت را نيز جنين ياسخ كفته است: 


زيديه كفته از جمله امورى كه ادعاى اماميه را باطل مى سازد» اين است كه ايشان معتقدند جعفر بن محمّالى عليهما السلام بر 
امامت اسماعيل تصريح فرموده و وقتى زنده بوده؛ به امامت وى اشاره كرده است. آن كاه كه اسماعيل هنكام حيات امام فوت 
كرد» امام فرمود: در جيزى براى خداوند بدا حاصل نشد آن كونه كه درباره فرزندم اسماعيل برايش بدا حاصل شد. يس اكر 
خبر دوازده امام صحيح بود» دست كم بايستى امام جعفر بن محمّرد عليهما السلام و اصحاب ويزه اش آن را مى دانستند تا 
مرتكب اين خطاى بزركك نشوند. 


در جواب ايشان مى كوييم: از كجا مى كويد كه امام جعفر بن محمد عليهما السلام بر امامت اسماعيل تصريح كرده و خبر 
آن كدام است؟ و جه كسى آن را نقل كرده وجه كسى آن را خبرى يذيرفته ينداشته است؟ راهى براى اثبات آن ندارند و 
اين سخن تنها كسانى است كه به امامت اسماعيل معتقدند و ريشه اى ندارد؛ زيرا خبر دوازده امام را خاصٌ و عامٌ از ييامبر 
صلى الله عليه و آله و سلم و ائمّه اطهار عليهم السلام روايت كرده اند و من آن جه در اين باب از آنان نقل شده در اين كتاب 
نوشته ام. اما فرموده امام كه در جيزى براى خداوند بدا حاصل نشدء آن كونه كه درباره فرزندم اسماعيل برايش بدا حاصل 
شدء امام در اين كلام مى فرمايد: مسئله اى براى خداوند ظاهر نشد. جنان كه درباره فرزندم اسماعيل ظاهر شد؛ زيرا در دوران 
زندكى من او را كرفت تا معلوم شود او يس از من امام نيست و به عقيده ما كسى كه كمان كند امروز براى خدا جيزى 
آشكار مى شود كه ديروز آن را نمى دانسته كافر است و بى زارى از او واجب استء جنان كه از امام جعفر صادق عليه السلام 
روايت شده است. ابوبصير و سماعه از امام صادق عليه السلام نقل كرده اند كه فرمود: هر كس كمان كند كه امروز جيزى بر 


خداوند 1شكار مى شود كه ديروز آن را نمى دانسته» يس بايستى از او بى زار باشيد. و اما بدايى كه قائل بودن به 


ص: 707 


آنء به اماميه نسبت داده مى شود عبارت از آشكار شدن امر خداى تعالى است. غرت مى كويكة #بندا لى شخص! يعتى 
شخصى بر من آشكار شدء نه روشن شد به كونه يشيمانى. خدا بسيار بلندمرتبه تراز آن است. و جككونه ممككن است امام 
صادق عليه السلام بر امامت اسماعيل تصريح كند, در حالى كه درباره او فرموده است: او نافرمان است و همانندى به من و 
هيج يكك از يدرانم ندارد. حسن بن راشد كفته از امام صادق عليه السلام درباره اسماعيل يرسيدم. فرمود: نافرمان است و 
همانندى به من و هيج يكك از يدرانم ندارد. عبيد بن زراره كفته از اسماعيل نزد يدرش امام صادق عليه السلام ياد كردم و آن 
حضرت فرمود: به خدا سوكند او همانندى به من ندارد و شبيه هيج يكك از يدرانم نيست. وليد بن صبيح كفته: مردى به نزد 
من آمد و كفت: بيا تا فرزند آن مرد بزركك را به تو نشان بدهم. هم راه او رفتم و مرا به نزد كروهى مى كسار برد واسماعيل 
بن جعفر در ميان آن ها بود. آن مرد كفت: اندوه ناكك از آن جا خارج شدم و به سمت حجرالاسود رفتم و ناكهان اسماعيل 
بن جعفر را ديدم كه به خانه خدا جسبيده بود و كريه مى كرد و يرده هاى كعبه با اشكك او تر شده بود. بيرون آمدم و دويدم 
و ناكاه اسماعيل را ديدم كه با آن كروه نشسته بود. بعد بازكشتم و او را ديدم كه يردهُ خانه خدا را كرفته و آن را به اشكك 
ديده خود تر كرده است. كفت: اين مطلب را به امام صادق عليه السلام عرض كردم. فرمود: يسرم كرفتار شيطانى شده كه به 
ضووتاو درم آبث در خالى كه بابر روايتة شيطان به ضورت نين و وصضق افير درت آبلاء يس حكوثة ممكن اسث به 


امامت او تصريح نمايد با درست بودن اين سخن از امام درباره وى؟ 12 


-١‏ اعتراض آخر للزيديه: قالت الزيديه: و ممما تكذب به دعوى الاماميه أنهم زعموا أن جعفر بن محمد عليهما السلام نص لهم 
على إسماعيل و أشار إليه فى حياته» ثم إن إسماعيل مات فى حياته فقال: ما بدا لله فى شئ كما بدا له فى إسماعيل ابنى فإن 
كان الخبر الاثناعشر صحيحاً فكان لا أقل من أن يعرفه جعفر بن محمد عليهما السلام و يعرف خواص شيعته لتلا يغلط هو و هم 
هذا الغلط العظيم. فقلنا لهم: بم قلتم: إن جعفر بن محمد عليهما السلام نص على إسماعيل بالأمامه؟ و ما ذلكك الخبر؟ و من 
رواه؟ و من تلقاه بالقبول؟ فلم يجدوا إلى ذلك سبيلاء و إِنّما هذه حكايه ولدها قوم قالوا بامامه إسماعيل؛ ليس لها أصل لان 
الخبر بذكر الأئمه الاثنا عشر عليهم السلام قد رواه الخاص و العامء عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم و الأثمه عليهم السلام و 
قد أخرجت ما روى عنهم فى ذلكك فى هذا الكتاب. فأما قوله: ما بدا لله فى شئ كما بدا له فى إسماعيل ابنى فإنه يقول: ما ظهر 
لله أمر كما ظهر له فى إسماعيل ابنى إذا اخترمه فى حياتى ليعلم بذلكك أنه ليس بامام بعدى. و عندنا من زعم أن الله عرّ و جل 
يبدو له اليوم فى شئ لم يعلمه أمس فهو كافر و البرائه منه واجبه» كما روى عن الصادق عليه السلام . حدّثنا أبى رضى الله عنه 
الحسين اللؤلؤى عن محمد بن سنان عن عمّار عن أبى بصير و سماعه عن أبى عبدالله الصادق عليه السلام قال: من زعم أن الله 
يبدو له فى شئ اليوم لم يعلمه أمس فابرؤوا منه. و إنما البداء الذى ينسب إلى الاماميه القول به هو ظهور أمره. يقول العرب بدا 
لى شخص أى ظهر لىء لا بدا ندامه» تعالى الله عن ذلك علواً كبيراً. و كيف ينص الصادق عليه السلام على إسماعيل بالإمامه 
مع قوله فيه: إنه عاص لا يشبهنى و لا يشبه أحداً من آبائى. حدّئنا محمد بن موسى بن المتوكل رضى الله عنه قال: حدّثنا محمد 
بن يحيى العطار عن محمد بن أحمد بن يحيى بن عمران الأشعرى عن يعقوب بن يزيد عن محمد ابن أبى عمير عن الحسن بن 
راشد قال: سئلت أباعبدالله عليه السلام عن إسماعيل فقال ةعاس لأ سيق ولا هيه هذا مق انان نك الحبى نه أحبيد 


بن إدريس رضى الله عنه قال: حدّئنا أبى عن محمد ابن أحمد عن يعقوب بن يزيد و البرقى عن أحمد بن محمد بن أبى نصر 
عن حماد عن عبيد بن زراره قال: ذكرت إسماعيل عند أبى عبدالله عليه السلام فقال: و الله لا يشبهنى ولا يشبه أحداً من آبائى. 
حد كا محمد بز الشيق نم أحمنديق الولية رفي انهه قال“ عم نا عل رق عبدائله عن محمد رق عبد الجبانة عن ان أي 
نجران» عن الحسين بن المختار» عن الوليد بن صبيح قال: جائنى رجل فقال لى: تعال حتى أريكك ابن الرجل قال: فذهبت معه 
قال: فجاء بى إلى قوم يشربون فيهم إسماعيل بن جعفرء قال: فخرجت مغموماً فجئت إلى الحجر فإذا إسماعيل بن جعفر متعلق 
بالبيت يبكى قد بل أستار الكعبه بدموعه قال: فخرجت أشتدٌ فإذا إسماعيل جالس مع القوم؛ فرجعت فإذا هو آخذ بأستار الكعبه 
قد بلها بدموعه. قال: فذكرت ذلك لأبى عبدالله عليه السلام فقال: لقد ابتلى ابنى بشيطان يتمثّل فى صورته. و قد روى أن 
الشيطان لا يتمثل فى صوره نبى و لا فى صوره وصى نبى» فكيف يجوز أن ينصٌ عليه بالإمامه مع صيحه هذا القول منه فيه) ( 
كمال الدايوة فن :29 


ص :707 
تفصيل دربارة اين مسئله» در ياسخ به شبهة هجدهم كذشت. 
". شيخ صدوق دربارة ادُعاى امامت عبد الله افطح و رحلت زراره مى فرمايد: 


زيديه كفته: اكر خبر دوازده امام صحيح بود مردم يس از امام صادق عليه السلام در امامت به شكك نمى افتادند تا جايى كه 
كروهى از شيعه به عبد الله و كروهى به اسماعيل معتقد شدند و كروهى هم سر كردان شدند. حتى برخى از شيعه عبدالله بن 


صادق عليه السلام را آزمود و وقتى آن جه مى خواست نزد او نيافتند» بيرون 


ص :7605 


آمد. در حالى كه مى كفت به كجا رو كنم؟ آيا به مرجئه يا قدريّه يا حروريّه؟ واين در هنكامى بود كه موسى بن جعفر 
عليهما السلام سخن او را شنيد و به او فرمود: نه به مرجئه و نه به قدريّه و نه به حروريّه» بلكه به سوى من رو كن! يس بنكدّريد 
كه خبر دوازده امام به جند جهت باطل مى شود: يكى نشستن عبد الله در مسند امامت» دوم روى آوردن شيعه به او» سوم 
سركردانى شيعه هنكام امتحان او جهارم آن كه ايشان نمى دانستند امامشان موسى بن جعفر عليهما السلام استء تا آن كه آن 
هارا به جانب خود فراخواند و در ميان اين مدّتء فقيه آنان» زراره بن اعين د ركذشتء در حالى كه قرآن روى سينه اش بود و 


مى كفت: خدايا! من كسى را امام مى دانم كه اين قرآن امامتش را اثبات كند. 


ومادر جواب به آن ها مى كوييم: اين ها همه سخنان دروغ و آراسته شده است؛ زيرا ما ادعا نكرديم كه همه شيعيان در آن 
عصر دوازده امام عليهم السلام را به نام مى شناخته اند. و تنها مى كوييم: رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم خبر داده است 
كه امامان يس از ايشان دوازده امامند كه جانشينانش هستند. و دانشمندان شيعه اين حديث را با نام امامان روايت كرده اند و 
انكار نمى كنيم كه در ميان شيعه يكك نفر يا دو نفر و يا بيشتر باشند كه اين حديث را نشنيده باشند. اما زراره بن اعين بيش از 
بركشتن كسى كه او را فرستاده بود تا خبر آورد» وفات كرده و تعيين امام موسى بن جعفر عليهما السلام به امامت را به كونه 
اى كه عذرى نداشته باشد» نشنيده بود. يس قرآن را روى سينه خود كذاشته و كفته: خدايا من به امامت كسى معتقدم كه اين 
قرآن امامتش را ثابت مى كند و آيا فقيه دين دار هنكام اختلاف جز آن مى كند كه زراره كرد؟ علاوه كه كفته شده: زراره 


ص :7600 


يسرش عبيد را فرستاد تا از امام موسى بن جعفر عليهما السلام كسب وظيفه كند كه آيا جايز است امامت او را اظهار نمايدء يا 
آن كه با كتمان امامت اوء تقب نمايد. و اين سخن به فضل زراره بن اعين نزديكك تر و به شناخت او سزاوار تر است. ابراهيم بن 
محمّرد همدانى كويد: به امام رضا عليه السلام عرض كردم: اى فرزند رسول خداء از حال زراره به من خبر ده! آيا حقّ يدرت 
امام كاظم عليه السلام را مى شناخت؟ و او فرمود: آرى! كفتم يس جرا يسرش عبيد را فرستاد تا خبر بياورد كه امام جعفر 
صادق عليه السلام جه كسى را وصى خود قرار داده است؟ فرمود: زراره جريان يدرم را مى دانست واين كه يدرش اورا 
تعبين نموده و تنها يسرش را فرستاد تااز يدرم كسب اطلاع كند كه آيا براى او جايز است تقبّه را در اظهار امر امامت او و 
تعيين او توسط يدرش كنار بككذارد؟ و جون يسرش دير كردء از او خواسته شد تا عقيده اش را درباره يدرم روشن كند واو 
دوست نداشت بى دستور امام به آن اقدام نمايد. يس قرآن را برداشت و كفت: بار خدايا امام من كسى از فرزندان جعفر بن 
محمّد عليهما السلام است كه اين قرآن امامت او را اثبات كند. و در خبرى كه زيديّه به آن استدلال كرده اند» نيامده است كه 
زراره امامت موسى بن جعفر عليهما السلام را نمى دانسته؛ تنها در آن آمده كه يسرش عبيد را فرستاد تا كسب خبر كند. 
محمّد بن عبدالله بن زراره از يدرش نقل مى كند كه كفت: وقتى زراره يس از دركذشت امام صادق عليه السلام يسرش عبيد 
رابه مدينه فرستاد تا كسب خبر كند و كار بر او سخت شد. مصحف را كرفت و كفت: كسى كه اين مصحف امامت او را 
اثبات مى كندء امام من است. و اين خبر ايجاب نمى كند كه او نمى شناخته است. علاوه كه راوى اين خبر احمد بن هلال 
است و او نزد اساتيد ما جرح (تضعيف) شده است. سعد بن عبدالله مى كفت: نديديم و نشنيديم مدعى تشيّعى از تشيّع به 
نصب (دشمنى اهل بيت عليهم السلام ) بركردد» مككر احمد بن هلال و مى كفتند: عمل به روايتى كه تنها احمد بن هلال آن 
را روايت كرده باشد» جايز نيست. و مى دانيم كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و امامان عليهم السلام شفاعت كسى را نمى 
كنند مككر آن كه خداوند دين او را يسنديده باشد و كسى كه در امام شكك دارد؛ بر غير دين خداستء در حالى كه امام 
موسى بن جعفر عليهما السلام فرموده است كه روز قيامت از يرورد كارش خواهد خواست كه زراره را بر او ببخشد. درست بن 
ابى منصور واسطى از ابوالحسن موسى بن جعفر عليهما السلام روايت كرده كه وقتى نزد اواز زراره بن اعين ياد شد» فرمود: به 
خدا سوكند روز قيامت از يروردكارم خواهم خواست او را بر من ببخشد. بعد او را بر من مى بخشد. خدا رحمتت كند! زراره 


بن اعين دشمن ما را براى خدا دشمن مى دانست و دوست مارا براى خدا دوست 


ص :7602 


مى داشت. فضل بن عبدالملكك از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: محبوب ترين مردم نزد من در ميان مرد كان 
و زنده ها جهار تن هستند: بريد عجلى» زراره بن اعين» محمّد بن مسلم و احول. آرى ايشان در حيات و ممات محبوب ترين 
مردم نزد من هستند. و برامام صادق عليه السلام روا نيست كه بفرمايد زراره محبوب ترين خلايق در نزد اوست, در حالى كه 


-١‏ «قالت الزيديه: لو كان خبر الأئمه الاثنى عشر صحيحاً لما كان الناس يشكون بعد الصادق جعفر بن محمد عليهما السلام فى 
الإمامه حتى يقول طائفه من الشيعه بعبدالله و طائفه بإسماعيل و طائفه تتحير حتى أن الشيعه منهم من امتحن عبدالله بن الصادق 
عليه السلام فلمًا لم يجد عنده ما أراد خرج و هو يقول: إلى أين؟ إلى المرجئه أم إلى القدريه؟ أم إلى الحروريه و إن موسى بن 
جعفر عليهما السلام سمعه يقول هذا فقال له: لا إلى المرجئه و لا إلى القدريه ولا إلى الحروريه و لكن إلىّ. فانظروا من كم 
وجه يبطل خبر الاثنى عشر أحدها جلوس عبدالله للإمامه و الثانى إقبال الشيعه إليه و الثالث حيرتهم عند امتحانه و الرابع أنهم لم 
يعرفوا أن إمامهم موسى بن جعفر عليهما السلام حتى دعاهم موسى إلى نفسه و فى هذه المده مات فقيههم زراره بن أعين و هو 
يقول و المصحف على صدره: اللهم إنى أثتم بمن أثبت إمامته هذا المصحف. فقلنا لهم: إِنّ هذا كله غرور من القول و زخرف. 
و ذلكك أنا لم ندع أن جميع الشيعه عرف فى ذلك العصر الأئمه الاثنى عشر عليهم السلام بأسمائهم, و إنما قلنا: إن رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلم أخبر أن الأئمه بعده الاثنا عشر الذين هم خلفاؤه و أن علماء الشيعه قد رووا هذا الحديث بأسمائهم و 
لا ينكر أن يكون فيهم واحد أو اثنان أو أكثر لم يسمعوا بالحديثء فأما زراره بن أعين فإنه مات قبل انصراف من كان وفده 
ليعرف الخبر و لم يكن سمع بالنص على موسى بن جعفر عليهما السلام من حيث قطع الخبر عذره. فوضع المصحف الذى هو 
القرآن على صدره. و قال: اللهم إنى أئتم بمن يثبت هذا المصحف إمامته. و هل يفعل الفقيه المتديّن عند اختلاف الامر عليه إَِا 
ما فعله زراره؟ على أنه قد قيل: إِنّ زراره قد كان علم بأمر موسى بن جعفر عليهما السلام و بإمامته و إنما بعث ابنه عبيداً ليتعرف 
من موسى بن جعفر عليهما السلام هل يجوز له إظهار ما يعلم من إمامته أو يستعمل التقيه فى كتمانه. و هذا أشبه بفضل زراره 
بن أعين و أليق بمعرفته. حدّثنا أحمد بن زياد بن جعفر الهمدانى رضى الله عنه قال: حدّثنا على ابن إبراهيم بن هاشم قال: 
حدّثنى محمد بن عيسى بن عبيد عن إبراهيم بن محمد الهمدانى رضى الله عنه قال: قلت للرضا عليه السلام: يا ابن رسول الله 
أخبرنى عن زراره هل كان يعرف حق أبيكك عليه السلام ؟ فقال: نعم. فقلت له: فلم بعث ابنه عبيداً ليتعرف الخبر إلى من أوصى 
الصادق جعفر بن محمد عليهما السلام ؟ فقال: إن زراره كان يعرف أمر أبى عليه السلام و نص أبيه عليه و إنما بعث ابنه ليتعرف 
من أبى عليه السلام هل يجوز له أن يرفع التقيه فى إظهار أمره و نص أبيه عليه و أنه لما أبطأ عنه ابنه طولب باظهار قوله فى أبى 
عليه السلام فلم يحب أن يقدم على ذلكك دون أمره فرفع المصحف و قال: اللهم إن إمامى من أثبت هذا المصحف إمامته من 
ولد جعفر بن محمد عليهما السلام . و الخبر الذى احتجت به الزيديه ليس فيه أن زراره لم يعرف إمامه موسى بن جعفر عليهما 
السلام و إنما فيه أنه بعث ابنه عبيدا ليسئل عن الخبر. حدّثنا أبى رحمه الله قال: حدّثنا محمد بن يحيى العطار عن محمد بن 
أحمد بن يحيى بن عمران الأشعرى عن أحمد بن هلال عن محمد بن عبدالله بن زراره عن أبيه قال: لما بعث زراره عبيداً ابنه 
إلى المدينه ليسئل عن الخبر بعد مضى أبى عبدالله عليه السلام فلما اشتد به الامر أخذ المصحف و قال: من أثبت إمامته هذا 


المصحف فهو إمامى. و هذا الخبر لا يوجب أنه لم يعرف, على أن راوى هذا الخبر أحمد بن هلال و هو مجروح عند مشايخنا 


رضى الله عنهم. حدّثنا شيخنا محمد بن الحسن بن أحمد بن الوليد رضى الله عنه قال: سمعت سعد بن عبدالله يقول: ما رأينا و لا 
استعماله. و قد علمنا أن النبى صلى الله عليه و آله و سلم و الأثمه عليهم السلام لا يشفعون إِلَا لمن ارتضى الله دينه. و الشاكك فى 
الامام على غير دين الله و قد ذكر موسى بن جعفر عليهما السلام أنه سيستوهبه من ربه يوم القيامه. حدّثنا محمد بن الحسن بن 
أحمد بن الوليد رضى الله عنه قال: حدّثنا محمد بن الحسن الصفار عن محمد بن أبى الصهبان عن منصور بن العباس عن مروكك 
بن عبيد عن درست ابن أبى منصور الواسطى عن أبى الحسن موسى بن جعفر عليهما السلام قال: ذكر بين يديه زراره بن أعين 
فقال: و الله إنى سأستوهبه من ربى يوم القيامه فيهبه لى. ويحكك إن زراره بن أعين أبغض عدونا فى الله و أحب ولينا فى الله. 
أحمد عن يعقوب بن يزيد عن ابن أبى عمير عن أبى العباس الفضل بن عبد الملكك عن أبى عبدالله عليه السلام أنه قال: أربعه 
أحب الناس إلى أحياءً و أمواتاً: بريد العجلى و زراره بن أعين و محمد بن مسلم و الأسحول أحب الناس إلى أحياءً و أمواتاً. 
فالصادق عليه السلام لا يجوز أن يقول لزراره: إِنّه من أحبّ الناس إليه و هو لا يعرف إمامه موسى بن جعفر عليهما السلام .» ( 
كمال الدين» ص ع/07) 


ص :/7601 


تفصيل در اين باره در ياسخ به شبهة ينجم كذشت. 


جنان كه بيداست» بر خلاف ادعاى نويسنده كه كفته بود شيخ صدوق اتهام را نفى نكرده و به آن جواب نداده» شيخ صدوق 
به همه اشكال هاء مستقل و مستدل ياسخ داده و كتابى در احاديث دوازده امام عليهم السلام ونه امن وشكر اقنا 
توجه به ياسخ اشكال جهارم, نويسنده كلام شيخ صدوق را تحريف كرده و كاه عكس آن را به او نسبت داده است: 


يكم. تحريف: نويسنده عبارت «بما فيهم زراره» را افزوده تا وانمود كند شيخ صدوق نخست كفته زراره امام بعد را نمى 


شناخته و بعد متوجه شده (ثم انتبه) كه دربارة او 


ص:/760 


نمى تواند جنين احتمال دهد و از حرف خود بركشته است. اين تحريف سخن شيخ است. عبارت بالا به روشنى نشان مى دهد 
كه شيخ افراد را دو قسمت كرده و حكم هر كدام را جداكانه بيان كرده است: قسم اوّل شيعيان عادى كه متحير ماندند و يا به 
عبدالله افطح و امثال او رو كردند. شيخ دربارة آنان مى فرمايد كه ما نمى كوييم احاديث دوازده امام را همة آنان مى دانسته 
اند و بنابراين» طبيعى است كه جنين اتفاقى بيفتد. شيخ قسم دوم را علماى شيعه و راويان حديث مى داند و دربارة آن ها مى 
فرمايد كه آنان احاديث دوازده امام را شنيده و نقل كرده اند» ولى ممكن است كه جند نفرى از آنان هم اين حديث را نشنيده 
باشند. آن كاه يس از بيان اين دو قسم مى فرمايد: «فأما زراره بن أعين...» وازه «فأما» تصريح دارد كه شيخ زراره را در آن دو 
قسم داخل نكرده است و دربارة او ياسخى ديكر دارد. يس «ثم انتبه... فتراجع عن كلا-مه» خلاف واقع است و شيخ صدوق 
هرك از كلام خود برنكلشته است. شيخ صدوق دربارة زراره دو احتمال بيان كرده و احتمال دوم را يذيرفته است, هر جند هر 
دو احتمال مشتركند: زراره اعلان نام امام بعد را صلاح نمى دانسته. يا به اجتهاد خود (احتمال اوّل) و يا به فرمان امام (احتمال 


دوم). در هر صورتء از حرف خويش برنكشته است. 

دوم. عكس كردن: نويسنده عبارت «لجهله بالإمام» را به كلام شيخ صدوق 

افزوده و عكس منظور وى را به او نسبت داده است. شيخ صدوق مى فرمايد 

كه از شفاعت كردن امام كاظم عليه السلام معلوم مى شود زراره امامش را مى شناخته؛ زيرا 


كسى كه در امامش شكك داشته باشدء از دين الهى خارج است و ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و امامان عليهم السلام كسى 
را كه از دين الهى خارج باشد» شفاعت نمى كنند. نويسنده بر عكس اين مسثله ادّعا كرده كه امام كاظم عليه السلام او را 


شفاعت مى كند؛ براى آن كه امامش را نمى شناخته است. 


ص:7609 


شبهة سى و سوم. قواقر و قدمت احاديث دوازده امام عليهم السلام 
متن كتاب 


و هذا ما يناقض دعوى الخزاز فى كفايه الأثر و الطوسى فى الغيبه بتواتر أحاديث الإثنى عشريه عن طريق الشيعه و يثبت أن لا 
اساس لها من الصحه فى الأجيال الأسولى و خاصه فى عهود الأ-ئمه من آل البيت حيث لم يكن يوجد لها أىّ أثر خاصه و أن 
الطوسى لم يذكر الكتب الشيعه القديمه التى زعم أنها تتحدّث عن الإثنى عشريه. و قد تهرّب الخزاز من مناقشه تهمه الوضع 
المتأخر و حاول أن ينفى تهمه الوضع من قبل الصحابه و التابعين و أهل البيت فى حين أن التهمه لم تكن موججهه إلى الصحابه و 
أهل البيت و إنما إلى بعض الرواه المتأخرين الذين اختلقوا كتاب سليم فى عصر الحيره من أمثال أبى سمينه و العبرتائى و على 
بن ابراهيم القمي. )١(‏ 


خلاصة شبهه 


نويسنده مى كويد احاديث دوازده امام در قرون متأخر ساخته شده و اين امر موجب مى شود تواترى كه مرحوم خزاز و شيخ 
طوسى ادّعا كرده اند» نقض شود و ثابت مى شود اين احاديث در نسل هاى كذشته به ويزه دوران امامان عليهم السلام درستى 
نداشته» شيخ طوسى نيز از كتاب هاى قديمى نامى نبرده و مرحوم خزاز هم جعل را از اصحاب و امامان عليهم السلام نفى 
كرده؛ ولى آن را از محدّثان متأخر نفى نكرده؛ در حالى كه جعل متوجه آنان است؛ كسانى مانند أبوسمينه» عبرتائى و عليٌ بن 


ابراهيم قمى كه در دوران حيرت 


-١‏ «اين» ادعاى خزاز را در كتاب كفايه الأثر و طوسى را در كتاب الغيبه مبنى بر تواتر احاديث دوازده امام از طريق شيعه نقض 
مى كند و ثابت مى كند كه اين احاديث در نسل هاى اول هيج خاستكاه درستى ندارد؛ به ويه در زمان ائمه اهل بيت عليهم 
السلام ؛ زيرا هيج اثر خاصى از آن يافت نمى شود و طوسى هيج كتاب قديمى شيعه را ياد نكرده كه به كمان او از دوازده 
امام سخن مى كويد. و خزاز از بحث كردن دربارٌ اتهام جعل كه متوجه متأخَران استء فرار كرده و كوشش نموده تهمت 
جعل رااز صحابه و تابعان و اهل بيت عليهم السلام دور سازد؛ در حالى كه اتهام به اصحاب و اهل بيت عليهم السلام متوجه 
نيست و تنها متوجه بعضى از راويان متأخر است كه در عصر حيرت كتاب سليم را ساخته اند مانند: ابوسمينه و عبرتائى و على 


بن ابراهيم قمى.) (الإمام المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص 171) 


ص: 79٠‏ 
كتاب سليم را به وجود آوردند. 
باسخ 


مطالب اين بخش جنان كه نويسنده خخود نيز كفته» «و هذا ما يناقض» بر قسمت هاى بيبش استوار است. سختنان قبلى وى نيز در 


جاى خود باطل شد. 
نويسنده براى رد متواتر بودن احاديث دوازده امام به جند ترفند دست مى زندك: 


يكم. كتاب سليم را تضعيف مى كند كه در ياسخ كذشت. راويان ما بيش از سى طريق به روايات سليم دارند و ضعيف بودن 
دو ياسه طريق به ابوسمينه يا عبرتائى» به قوت احاديث سليم ضررى نمى رساند و بر فرض تنزلء به فرض ضعيف خواندن 
احاديث سليم» جون آن احاديث كمتر از ده درصد روايات دوازده امام را تشكيل مى دهد» ضعف أن ها به تواتر احاديث 
دوازده امام ضررى نمى رساند؛ زيرا ضعف برخى از خبرها در يكك خبر متواتر» تواتر را بر هم نمى زند» )١(‏ يس تواتر از اين 
راه شكسته نمى شود. 


دوم. نويسنده سخن مخالفان را دليل آورده كه به فرمودة شيخ صدوق بد ترين دشمنان شيعه (أشد الفرق علينا) هستند. وى با 
استناد به سخن آنان كه اين احاديث بعدها ساخته شده اند» شواهدى برشمرده و نتيجه كرفته كه تواترى وجود ندارد» در حالى 
كه قول آنان به دليل دشمن بودن با تشع حبجت نيست. شواهد آنان نيز كه اككر احاديثى بود جنين و جنان نمى شدء» صرف 
استبعاد است و دليل علمى محسوب نمى شود. افزون براين كه همه آن ها هم ياسخ داده شد. نويسنده براى رد كردن تواتر 


بايد 


-١‏ يكم. ١كان‏ مبنى علمائنا على تكثير النقل ليحصل التواتر و لم ينظروا فى الأسناد كثيراًء و لا يضر كون أسناد بعضها ضعيفاً أو 
مجهولاً فإن ذلكك غير قادح فى التواتر.» (ميرزا ابوالحسن شعرانى؛ ياورقى شرح أصول الكافى؛ مولى محمد صالح مازندرانى» 
جل ص/67) دوم. «أن احتمال الكذب فى كل خبر بخصوصه غير قادح فى التواتر الاجمالى» لأن احتمال الصدق و الكذب فى 
كل خبر بخصوصه لا ينافى العلم الاجمالى بصدور بعضها و إِلَا لكان مانعاً عن التواتر المعنوى و اللفظى أيضاًء إذ كل خبر فى 
نفسه محتمل للصدق و الكذب.» (مصباح الأصولء تقرير بحث آيت الله خويى» ج1. ص *19) 


موا 


سرسخت اماميه را دليل آورد. بنابراين» ادعاى وى با دليلى كه آورده؛ اثبات يذير نيست. 


سوم. نويسنده تواتر را به نسل هاى بعد نسبت داده تا قول به تواتر را جديد جلوه دهد و به كلام مرحوم نعمانى هيج اشاره اى 


نكرده؛ در حالى كه ايشان به تواتر اين احاديث تصريح دارد. ايشان مى فرمايد: 


اكنون شما اى جماعت شيعه _ خدايتان مورد رحمت قرار دهد _ نيكك بينديشيد بدان جه كتاب خداى عرّوجل كفته و آن جه 
از رسول خخدا صلى الله عليه و آله و سلم واز اميرمؤمنان عليه السلام واز امامان عليهم السلام يكى از يس ديكرى در مورد 
امامان دوازده كانه و برترى آنان و تعداد آنان از طريق رجال شيعه نقل شده كه همه مورد اعتماد امامان عليهم السلام بوده اند 
و به يبوستككى آن (به معصومان عليهم السلام ) و با تواتر رسيدن آن به ما بنككريد كه انديشيدن عميق به آن (اخبار) دل ها را از 
ابتلا به نابينايى» روشنايى مى تند سك وعودان رادور مى سازد و ترديد و ناباورى را برطرق مى كند از كسى كه 
خداى تعالى براى او نكويى خواسته واو را به بيمودن راه حق موقق ساخته و خود نيز براى ورود ابليس به درونش با كوش 


كردن به مزخرفات بيهوده كويان و ياوه سرايان و فتنه فريب خورد كان راهى قرار نداده است. (1) 


نويسنده ادّعا كرده كه با همين دو دليل ثابت مى شود اين احاديث در نسل هاى سابق و به ويزه دوران امامان عليهم السلام 
نبوده است؛ زيرا اثرى از آن يافت نمى شود. اين سخن جنان كه در اول اين نوشتار آمد» در صورتى يذيرفتنى است كه هم 


اكنون اكثر آثار آن 


-١‏ «فتأملوا يا معشر الشيعه رحمكم الله ما نطق به كتاب الله عرّ و جل و ما جاء عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم وعن 
أميرالمؤمنين عليه السلام و الأثمه عليهم السلام واحد بعد واحد فى ذكر الأثمه الاثنى عشر عليهم السلام و فضلهم و عدّتهم من 
طرق وجنال الشيعه الموتقين عقد الألكيمه فانظروا إلى اتضال ذلكك ووروده متواتراء فاق تأمل ذلكك يجلى القلوت من العمى و 
ينفى الشكك و يزيل الارتياب عمن أراد الله به الخير و وفقه لسلوك طريق الحق و لم يجعل لإبليس على نفسه سبيلا بالإصغاء 
إلى زخارف المموهين و فتنه المفتونين.» ( كتاب الغيبه» ص )٠١١‏ 


ص :7237 


دوران در دست باشد تا آن كتاب ها بررسى و آن كاه قضاوت شود. تنها مرحوم نجاشى در كتاب رجال خود كه ويزْهُ مصنّفان 
شيعه استء 1١84‏ نفر را نام برده كه بعضى از آن ها جندين كتاب دارند و طريق خود را به حدود كتاب بيان كرده اند. با 
توجه به اين آمار كه ثنها كزارش يكف كتاب اسثء» بايد ديد كه نويسئده به جه تعداد از اين كتاب ها دسترس داشته و آن ها 
را بررسى كرده و احاديث دوازده امام را در آن ها نيافته است! آيا مى توان با تضعيف تنها يكك كتاب (كتاب سليم) يا تمسكك 


به سخنان سست دشمنان يكك مذهبء جنين ادّعا كرد؟ 


از آن سوىء با نككاه به روايات» روشن مى شود كه آن ها در زمان هاى سابق موجود بوده اند؛ زيرا هر مؤلف طريق و سند خود 
رابه آن حديث ها بيان كرده و در آن طريق ها نيز هر راوى نام اساتيد خود را كه اين روايات رااز آن ها شنيده آورده است. 
هر اسعاد تنيت يه شاكردقن: سل قل سسوب هئ شده فا مان اصحاب اعامان عليهقم السلا كه دنآ زماة ابن احاديك 


بوده است و آن ها را از خود امامان عليهم السلام نقل كرده اند. يس در اين مورد نيز ايشان دليلى يذيرفتنى نياورده است. 


بنا به كفتةُ نويسنده» شيخ طوسى نام كتاب هاى قديمى را نياورده است؛ كتاب هايى كه به اين احاديث يرداخته اند. كه شيخ 


طوسى مى فرمايد: 


يس اين قسمتى از روايت ها بود كه آورديم واكر شروع مى كرديم به آوردن آن جه از شيعه در اين مورد وجود دارد» كتاب 
طولانى مى شد. تنها مقدارى از نقل كروه هاى مختلف را آورديم تا درستى آن جه كفتيم» ثابت كردد. كسى كه مى خواهد 


به آن ها آ كاه شود. بايد به كتاب هايى كه در اين مورد نوشته شده مراجعه نمايد؛ زيرا او جيزهاى فراوانى بر طبق آن جه ما 
كفتيم» مى يابد. )١(‏ 


-١‏ «فهذا طرف من الأخبار قد أوردناها و لو شرعنا فى إيراد ما من جهه الخاصه فى هذا المعنى لطال به الكتاب و إنما أوردنا ما 
أوردنا منها ليصح ما قلناه من نقل الطائفتين المختلفتين و من أراد الوقوف على ذلك فعليه بالكتب المصنفه فى ذلكك فإنه يجد 
من ذلكك شيئا كثيرا حسب ما قلناه.» (الغيبه للطوسى» ص )١188‏ 


ص :7297 


اكر شيخ طوسى نام كتاب ها را نياورده؛ به دليل مشهور بودن آن ها بوده و وى به ذكر آن ها نيازى نديده است. كتاب هايى 
مانند كافى مرحوم كلينىء الغيبه مرحوم نعمانى» خصال و كمال الدين شيخ صدوق و كفايه الأثر مرحوم خزاز مشهورتر از آن 
هستند كه به بردن نامشان نيازى بان كفني انث در زمان شيخ طوسى كتاب هايى كه احاديث دوازده امام را آورده اند 
بسيار معروف بوده اند و به ذكر نام آن ها نيازى نبوده است افزون بر اين» ايشان در يى بيان روايات بوده» نه كتاب ها و براى 
اثبات منظورش نيز همان مقدار از روايات بس بوده است. اما اكر منظور نويسنده از كتاب هاى قديمىء» كتاب هاى بيش از 
قرن جهارم استء به رغم نابه جا بودن جنين توقع» نام مؤلف جند كتاب را در سلسله سندها مى توانست ببيند كه برخى از آن 


ها در يى مى آيد: 


يكم. محمد بن ابى عمير از اصحاب امام كاظم عليه السلام و امام رضا عليه السلام و امام جواد عليه السلام (دركذشتة 7١1‏ 
قمرى): شيخ طوسى در فهرستء. طريق هاى كوناكونى را به همه كتاب هاى وى آورده است. )١(‏ اين روايت را با طريق خود 
از مرحوم كلينى نقل مى كند. از آن رو كه طريق على بن إبراهيم بن هاشم عن أبيه عن ابن أبى عمير در كافى 7191١‏ بار تكرار 
شده. نشان مى دهد مرحوم كلينى از كتاب ابن ابى عمير نقل كرده است. بنابراين حديث زير در كتاب ابن ابى عمير بوده 


استث: 


وَ أخْبرنِى جَمَاعَةٌ عَنْ عد مِنْ أط يحابا عَنْ مُحَمّد بْن يَعْقُوب عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيم بن هَاشِم عَنْ أبيه عن ابْن عُمَهرٍ عَنْ ريد بْن 


عَزْوَانَ عَنْ أبى بَصير عَنْ أبى 


-١‏ «أخبرنا بجميع كتبه ورواياته جماعه؛ عن ابن بابويه» عن أبيه ومحمد ابن الحسن» عن سعد والحميرى» عن إبراهيم بن هاشم 
عنه. وأخبرنا بها ابن أبى جيدء عن ابن الوليد» عن الصفارء عن يعقوب بن يزيد ومحمد بن الحسين وأيوب بن نوح وإبراهيم بن 
هاشم ومحمد بن عيسى بن عبيدء عنه. ورواها ابن بابويه» عن أبيه وحمزه بن محمد العلوى ومحمد بن على ماجيلويه» عن على 
بن إبراهيم» عن أبيه» عنه. وأخبرنا بالنوادر خاصه جماعه؛ عن أبى المفضلء عن حميدء عن عبيد الله بن أحمد بن نهيكك, عنه. 
وأخبرنا بها أيضا جماعه؛ عن أبى القاسم جعفر بن محمد بن قولويه؛ عن أبى القاسم جعفر بن محمد الموسوىء عن ابن نهيك. 
عنه.) (ص 271١19‏ ش17١2)‏ 


ص :26م 
جَعْفَّر عليه السلام قَالَ: يكونٌ تشعة أثئِمَهِ بَعدَ الْحْسَيْن تَاسِعْهُْ قَائِمَهُم. )١(‏ 
يس اين احاديث هم در نسل هاى كذشته و هم در دوران امامان عليهم السلام و هم در كتاب هاى ييشين وجود داشته است. 


دوم. ابوسعيد عصفرىء عباد بن يعقوب رواجنى (دركذشتة 0 قمرى): شيخ طوسى در فهرست طريق هاى مختلف خود را به 
كتاب هاى وى آورده است. (5) روايتى كه شيخ طوسى نقل كرده؛ در نسخه اى كه در دست استء وجود دارد 00 و نشان 


مى دهد كه اين احاديث در كتاب هاى كذشته نيز بوده است: 


وَ بهذا الْإِسِمَادٍ ( + خْيرنَا جمَاعَةٌ عَنْ أ ى اْمفَضّلٍ المايئ) عَنْ مد بن عبد اللّهِ بن عفر عَنْ أ عَنْ معد بن أحم بن يخهى 
عَنْ محمد بن تين عَنْ أبى سَعِيدٍ الْعُضفْري (15 عَنْ عَمرِو بن نَابتِ (ها عَنْ أبى الْتجارُودٍ عَنْ أبى جَغْمرٍ عليه السلام قَالَ نا قَالَ 
َسُولَ الله نَى و د عََرَ مِنْ وَلدِى و أَنْتَ با عَلِيُ زو لَْضٍ أَغْنى َوْتَادَهَا وَ جبَالَهَا ينا أَوْتَدَ الله الَوْض 0 تَِديحَ بِأَهْلِهَا فَإذًا 


ذَهَتَ الاثنًا عَشَدَ من ولد فاخت الأزضن 


-١‏ «ابوبصير از امام باقر عليه السلام: نه امام بعد از امام حسين عليه السلام خواهند بود كه نهمين آن ها قائم آنان است.) (الغيبه 
للطوسى؛ ص )1١١‏ 

؟- اعباد بن يعقوب الرواجنى؛ عامى المذهب. له كتاب اخبار المهدى عجل الله تعالى فرجه الشريفء وكتاب المعرفه فى معرفه 
الصحابه» أخبرنا بهما أحمد بن عبدونء عن أبى بكر الدورى؛ عن أبى الفرج الأصفهانى على بن الحسين الكاتب, وقال: حدّثنا 
على بن عباس المقانعى» قال: حدّثنا عباد بن يعقوب» عن مشيخته. (الفهرست. ص 2197 ش )258٠‏ «عباد العصفرىء, يكنى أبا 
سعيد. له كتابء أخبرنا به جماعه عن التلعكبرى؛ عن ابن همام؛ عن محمد بن خاقان النهدى؛ عن محمد بن على» يكنى أبا 
سمينه» عنه.») (الفهرست. ص 197. ش )05١‏ 

*- متن و ترجمه اين روايت در ياسخ به شبهة بيستم حديث جهارم كذشت. (الأنصول السته عشرء أصل أبى سعيد عباد 
العصفرى؛ ص )١8‏ 

*- من الكافى؛ و هو عباد بن يعقوب الأسدى الرواجنى أبو سعيد الكوفيّ الشيعيّ» روى عن عمرو ابن أبى المقدام؛ توفى سنه 
تهذيب الكمال). 

ه- قال النجاشىئ: عمرو بن أبى المقدام: ثابت بن هرمز الحدّاد مولى بنى عجلء و عدّه الشيخ فى رجاله من أصحاب الصادق و 
الباقر عليهما السلام قائلا: ... مولاهم. كوفى» تابعى. 


ص :720 
أَهْلِهَا وَل يُنْظرُوا. )١(‏ 


سوم. أحمد بن محمد بن خالد برقى (دركذشتة 77 قمرى): شيخ طوسى در فهرست طريق هاى مختلفى را به تمام كتاب هاى 
وى آورده است. (5) اين روايت نيز در محاسن فعلى وجود دارد. (*) البته مؤلف يايان آن روايت را خلاصه كرده است: 


وَ بهذا الْإِسْنَادِ (+ خبرَنى تجماعَة عَنْ د ِنْ أْحَابًِا) عَنْ محمد بْنِ يَْقُوبٍ عَنْ عِدَّهِ مِْ أَصْحَابئاعَنْ أَخمد بْن محمد الَْزقَِ عَنْ 
أبِى عَاشِم اود : الام الْحَغفَرىٌ عَنْ أبى حَغفَرٍالانِى عليه السلام قال أَلَ مر لُؤْمنينَ عليه السلام و معَهُ الس بن حَلٌِ 
عليوما النلم 1 فر كك ء عَلَى بد سلْمَاَ فَدَحَلَ الْمش رجت الْتحرام إِذْ كل َيل حسَيٌ الْهيَِ و اباس تدم عَلى أمير الْمَؤِْنِيَ 


عو 
اخ ل ينه 8 


عليه النلاء كرذع قلس كع قال ها ميو الؤينيق أسالك عق كلا تمائل, ا 


- «امام باقر عليه السلام فرمود: رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: من و يازده تن از فرزندانم و تواى على بند و 
قفل زمين هستيم _ يعنى ميخ هاو كوه هاى زمين _ به سبب ما خدا زمين را ميخ كوبيده تا اهلش رافرو نبرد» جون 
دوازدهمين فرزندم از دنيا برود» زمين اهلش را فرو برد و مهلت داده نشوند.» (الغيبه للطوسى» ص 178) 

-١‏ «وصنف كتباً كثيره» منها المحاسن وغيرهاء وقد زيد فى المحاسن ونقصء فمما وقع إلى منها: كتاب الابلاغ... كتاب التأويل. 
وزاد محمد بن جعفر بن بطه على ذلكك: كتاب طبقات الرجال» كتاب الأوائل» كتاب الطبء كتاب التبيان» كتاب الجمل؛ كتاب 
ما خاطب الله به خلقه» كتاب جداول الحكمه؛ كتاب الاشكال والقرائن» كتاب الرياضه. كتاب ذكر الكعبه» كتاب التهانى» كتاب 
التعازى. أخبرنا بهذه الكتب كلها وبجميع رواياته عده من أصحابناء منهم الشيخ أبوعبدالله محمد بن محمد بن النعمان المفيد و 
أبوعبدالله الحسين ابن عبيدالله وأحمد بن عبدون وغيرهم؛ عن أحمد بن محمد بن سليمان الزرارى؛ قال: حدّثنا مؤدبى: على بن 
الحسين السعد آبادى أبو الحسن القمىء قال: حدّثنا أحمد بن أبى عبدالله وأخبرنا هؤلاء الثلاثه» عن الحسن بن حمزه العلوى 
الطبرى؛ قال: حدّئنا أحمد بن عبدالله ابن بنت البرقى» قال: حدّثنا جدى أحمد بن محمد. وأخبرنا هؤلاء الا الشيخ أباعبد الله 
وغيرهم؛ عن أبى المفضل الشيبانى» عن محمد بن جعفر بن بطه. عن أحمد بن أبى عبد الله بجميع كتبه ورواياته. وأخبرنا بها ابن 
أبى جيد» عن محمد بن الحسن بن الوليد» عن سعد بن عبدالله» عن أحمد بن أبى عبدالله بجميع كتبه ورواياته.» (الفهرست 
للطوسى» ص 27) 

*"- متن و ترجمه در ياسخ به شبهة بيستم حديث دوازدهم كذشت. (المحاسنء ج 7 ص 77”) 


؟- متن و ترجمه بيش تر در ياسخ به شبهة ببستم حديث دهم كذشت. (الغيبه للطوسىء ص 186) 


ص :828 


جهارم. سليم بن قيس هلالى (دركذشتة 78 قمرى): شيخ طوسى در فهرست طريق هايى كوناكون را به كتاب وى آورده است. 
(1)امااين حديث رابا آن طريق ها نمى آورد واز طريق معتبرى نقل مى كند؛ جون معلوم نيست كه از كتاب سليم نقل شده 
يااز احاديث وى لذا اين مورد در يبى مى آيد: 


دعي #ممة و2 عد َ 6 ده أده كُؤوه ا 2 العم ار ع ج؟ تيكر ه. أده 
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- 
ل 


محمد عَن ابن أبى عمَيْر عَنْ عمّرٌ بْن أذينه عَنْ أبَانِ بْنِ أبى عَيّاشُ عَنْ سيم بْنِ قئس قال سمغت عد الله بْنَ جغفر الطيّارٌ تقول 
كنا عِنْدَ مُعَاويَة أنَا وَ الْحَسَنٌّ وَ الْحْسَيِنُ عليهما السلام ... (؟) 


از موارد ياد شده» مى توان دريافت كه احاديث دوازده امام در كتاب هاى قديمى شيعه (ييش ازقرن جهارم) نيز بوده است. 


بنا به ادعاى نويسنده مرحوم خزاز از بحث در جعل احاديث در دوران متأخر كريخته» در حالى كه جعل را به راويان متأخر 


نسبت داده اند؛ كسانى كه كتاب سليم را ايجاد كرده اند» مانند ابوسمينه و عبرتائى و على بن ابراهيم قمى. 


در اين باره بايد كفت مرحوم خزاز به بحث از راويان متأخر نيازى نداشته؛ زيرا فراوانى راويان متأخر جنان است و راويان ثقه 
دوهياق آنان احاة وعود دارتدك:وطرق شاعنات تختلق انق كد قبعقف نودن عدادى اذ انها دقرت الحاديت ديك 
ضررى نمى زند. براى نمونه؛ بايد ديد همين دو نفرى كه نويسنده نام برده و ادّعا كرده كتاب سليم را ساخته اند» يعنى 


ابوسميئة و عبرتائى تا جه ميزان در سند اين كتاب تأثير كذان بود اثد. 


-١‏ ١له‏ كتاب» أخبرنا به ابن أبى جيد. عن محمد بن الحسن بن الوليدء عن محمد بن أبى القاسم الملقب بماجيلويه» عن محمد 
بن على الصيرفى عن حماد بن عيسى وعثمان بن عيسىء عن أبان بن أبى عياش» عنه. ورواه حماد بن عيسىء عن إبراهيم بن 
عمر اليمانى عنه.) (الفهرست للطوسىء» ص )١57”‏ 


1- متن و ترجمه در شبهة بيست و نهم كذشت. (الغيبه للطوسى» ص /15) 


ص :ا" 


بيش تر كذشت كه عبرتائى در هيج طريقى به كتاب سليم واقع نشده است و در احاديث هم تنها در طريق يكك حديث آمده 
كه غير از اين طريق» دو طريق ديكر را مرحوم كلينى به آن حديث بيان كرده و عبرتائى در آن تأثيرى ندارد. ابوسمينه نيز با آن 
كه در برخى طرق كتاب سليم واقع شده؛ در سند هيج حديثى از احاديث دوازده امام كه از سليم نقل شده. واقع نشده است. 
يس اين دو نفر در احاديث نقل شده از كتاب سليم دربارةٌ دوازده امام تأثيرى ندارند. افزون بر اين» مرحوم خزاز در همة 
كتابش تنها يكك حديث از سليم نقل كرده كه در سند آن نه ابوسمينه وجود دارد و نه عبرتائى. (1) اككر نويسنده به روايت 
هاى كتاب كفايه الأمثر توجهى مى كردء هركز به مرحوم خزاز ناروا نسبت نمى داد و مطلبى را كه بطلان آن آشكار استء 
ادّعا نمى كرد. در غير كتاب كفايه الأثر نيز كتاب و احاديث سليم حتى ده درصد نيز در احاديث دوازده امام عليهم السلام 


مؤثر نيستند. 


يس نويسنده كه نام اين دو فرد را عَلّْم كرده و ادّعا كرده اين دو كتاب سليم را ساخته اند» تنها اذهان خوانندكان را انحراف 
كشانده است. در واقع» آنان در كتاب سليم تأثيرى نداشته اند؛ زيرا جنان كه كذشتء راويان بيش از سى طريق به روايات 
سليم دارند كه تنها در دو يا سه طريق از آن ها ابوسمينه يا عبرتائى واقع شده است. بنابراين» نه تنها اين دو نفر آن كتاب را 
نساخته اند» بلكه در اين مورد جون تنها نيستند» معلوم مى شود جعل و دسيسه اى نيز انجام نداده اند و واقعيت را نقل كرده 
اند؛ زيرا جاعل بودن راوى به اين معنا نيست كه تمام روايات و سخنانش دروغ استء بلكه تنها در جيزى نمى توان به او 
اعتماد كرد كه تنها روايت كننده باشد. 


اما نام بردن از محدّث بزركك شيعه؛ على بن ابراهيم قمى» در كنار اين دو نفر و نسبت 


-١‏ «خدّثنا محهد بن غلك رَعْدَيَ الله عَنّْهَ قال دين أبى رَحَمَهُ الله قال حَدَّتنا مدعيد بن عَقِدٍ الله قال خدّثنا يعقوت بن يزيد عَنْ 
حَمَادٍ بْن عُثَمَانَ بن عِيسى عَنْ عَبِدِ الله بن مش كان عَنْ أَبَانٍ بْن خَلفٍ عَنْ سيم بْن قيس الهِلالِيٌ عَنْ سَلَمَانَ الفارِسِىٌ رَحْمَهُ الله 
َلِِ قال: دَخَلت عَلَى رَسُولٍ الله صلى الله عليه و آله و سلم و إِذا الحُسَيِنُ عَلَى فَحْدِهِ وَ هُوَ يبل جَينهُ وَ يل فاه وَ تقول أَنْتَ سَيْدٌ 


ابن السَبّدِ أَنْتَ إِمَامٌ ائْنُ إِمَام أثو الاق أنْتَ حَجَة ابْنٌّ َه أبُو بج تسعد مِنْ صُلبك تَاسِعُهُمْ قَائِمُهُمْ.) ( كفايه الأثر ص 68) 


ص :/72 


وضع و جعل به وى» جاى بسى تعجب و تأسف دارد! هيج يكك از كتاب هاى رجال على بن ابراهيم قمى را تضعيف نكرده 
اند» بلكه او را در حدٌ بالاى وثاقت و اطمينان شناسانده اند. نويسنده به جه مستندى وى را جاعل مى نامد؟ براى اين ادعاى 


بزركك خود جه مدركى دارد؟ مرحوم نجاشى دربارة على بن ابراهيم قمى مى كويد: 
على بن إبراهيم بن هاشم أبوالحسن القمىء» ثقه فى الحديث» ثبت» معتمد» صحيح المذهب. )١(‏ 


علامه حلى لالالى ام كارو هاعر معني عنارك هايا ركه اخذارانى كقبائرى كتحمه را تعقوس كفده ذو دوود وق 
تضعيفى ندارد. ابن نديم بغدادى ازاهل تسئّن نيز دربارة اوهى كويك: «على بن إبراهيم بن هاشم من العلماء الفقهاء.) (2) 
مرحوم كلينى در كافى بيش از 0800 روايت از او نقل كرده» يعنى حدود يكك سوم احاديث كافى از وى است. شيخ طوسى 
تنها در تهذيب و استبصار بيش از ١6٠١‏ حديث از وى نقل كرده كه بسيارى از آن ها از طريق شيخ مفيد است و نشان مى 


دهد بزركان شيعه به وى اعتماد داشته اند. بنابراين» در وثاقت على بن ابراهيم هيج ابهام و اختلافى وجود ندارد. 


5/٠١ ش‎ 3755١ رجال النجاشى» ص‎ -١ 
.68 ؟- خلاصه الأقوال» ص 1817 ش‎ 
.٠١18ش‎ ,١170 رجال ابن داودء ص‎ -* 


ع فهرست ابن نديم» ص /77/7. 


ص :78294 


بخش نهم: دلالت احاديث دوازده امام عليهم السلام بر وجود امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف 
اشاره 
دراين بخش حِكُونكى دلالت احاديث دوازده امام عليهم السلام بر وجود فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام بررسى مى 


كردد. همجنين احاديث اهل تسنن در موضوع دوازده امام عليهم السلام و جكونكى استدلال علمى به اين احاديث روشن مى 
كردد. 


شبهة سى و جهارم. دلالت نداشتن احاديث دوازده امام عليهم السلام بر وجود فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام 

متن كتاب 

اين الدلاله؟ إن معظم الأحاديث التى تتحدث عن حصر الأئمه عليهم السلام فى إثنى عشر و كذلكك جميع الأحاديث الوارده 
عن طريق السنّه لا تذكر أسماء الأئمه عليهم السلام أو الخلفاء أو الأمراء بالتفصيل... و إن الأحاديث السنّيه بالذات لا تحصرهم 
عليهم السلام فى إثنى عشر و إِنّما تشير إلى وقوع الهرج بعد الثانى عشر من الخلفاء كما فى روايه الطوسى عن جابر بن سمره أو 
تتحننة عن النضر للديى أولأهل الدرى حتى مغنى اثتن عظر ليق 

ولو أخذنا بنظريه الشيعه الإماميه الفطحيه الذين لا يشترطون الوراثه العموديه فى الإمامهء لأصبح الإمام الحسن العسكرىٌ عليه 
السلام هو الإمام الثانى عشر بعد الإقرار بإمامه عبدالله الأفطح بن الصادق عليه السلام أو الاعتراف بإمامه زيد بن علي عليه السلام 


الذى اعترف به قسم من اللإماميه. 


73/١ ص:‎ 


إذا.. اث الاسقدلال بأحاديق الاق عشريه العائه و الغامضه و الضعيفه دوق وجوة.ذليل علي على ولاذة مهلل بن الحسن 
العسكرى عجل الله تعالى فرجه الشريفء هو نوع من الإفتراض و الظنّ و التخمين و ليس استدلالاً علمياً قاطعاً. )١(‏ 


خلاصة شبهه 


نويسنده دراين بخش ينج ادّعا كرده. اول. بيشتر روايات شيعه كه به حصر امامان در عدد دوازده اشاره دارند» و تمام روايات 
اهل سنتء نام امامان عليهم السلام را به تفصيل بيان نكرده اند. دوم. روايات اهل تسئّن هركز حصر را بيان نمى كنند و تنها به 
وقوع هرج ومرج يس از امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف اشاره كرده اند و اكر نام عبدالله افطح يا زيد در فهرست 
نام امامان عليهم السلام بكنجدء امام حسن عسكرى عليه السلام امام دوازدهم مى شود. سوم. احاديث دوازده امام عليهم السلام 
مبهم؛ مشكل و ضعيف هستند. جهارم. جكونه اين احاديث بر وجود امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف دلالت مى 
كند؟ ينجم. استدلال به احاديث دوازده امام عليهم السلام براى اثبات وجود امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف» نوعى 
فظن بو كمال اسيك ته استد لال علمي.. 


باسخ 


از ينج ادعاى نويسنده سه ادعاى اول حالت مقدمه اى دارد و دو ادعاى آخر اصل 


-١‏ «دلالمت كجاست؟ اكثر حديث هايى كه از انحصار امامان عليهم السلام در دوازده تن سخن مى كويد و همجنين همه 
احاديثى كه از طريق اهل سنّت رسيده. نام هاى امامان عليهم السلام يا خلفا يا اميران را به تفصيل ذكر نمى كند... و حديث 
هاى سنّى به خودى خود امامان عليهم السلام را در دوازده تن محصور نمى سازد و تنها اشاره مى كند كه بعد از شخص 
دوازدهم از خلفاء هرج ومرج واقع مى شود. همان كونه كه در روايت شيخ طوسى از جابر بن سمره آمده است يا از يارى 
براى دين واهل دين سخن مى كويد تا اين كه دوازده خليفه بروند. اكر نظر شيعيان امامى فطحى را در نظر بككيريم كه وراثت 
عمودى در امامت را شرط نمى دانند امام حسن عسكرى عليه السلام امام دوازدهم مى شود بعد از قبول امامت عبدالله افطح 
فرزند امام صادق عليه السلام يا اعتراف به امامت زيد فرزند امام سجاد عليه السلام كه كروهى از اماميه به آن اعتراف كرده 
اند. بنابراين» استدلال به احاديث عام و مبهم و ضعيف دوازده امام (اثنى عشريه) بدون وجود دليل علمى بر ولادت امام محمد 
بن حسن عسكرى عليهما السلام نوعى فرض و كمان و تخمين است و استدلال علمى قطعى نيست.» (الإمام المهدى حقيقه 
تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص *177.) 


ص 7/١:‏ 
سخن وى در اين شبهه است. ياسخ هر ادعا جداكانه بيان مى شود. 


ادعاى اول. بنابر اعتقاد نويسنده. بيشتر روايات كه از حصر تعداد امامان عليهم السلام در دوازده تن سخن كفته اند» نام امامان 
عليهم السلام را ذكر نكرده اند. اكر بيذيريم بيشتر روايات» همه نام ها را بيان نكرده اند» آيا نويسنده شمارش نام همه امامان 
عليهم السلام را در اندكى از روايت ها هم نمى يذيرد؟ آيا جون اين اخبار كمتر هستند» از حيجيت فرو مى افتند و التزام به آن 
ها لازم نيست؟ در حالى كه راويان ثقه اين اخبار را نقل كرده اند» جنان كه نمونه اى از آن ها را از كتاب كافى برشمرديم. 


كفتنى است بنابر روايات» ردّ كردن اخبار ثقاتء به منزلة رد كردن شخص بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم (1) و در حدّ كفر 
(")است» از اين رو جكوته بديرش شهاراية جيز ديكرى من توان مشروط كرد يا استدلال به آنها را غير غلمى ذانسث؟ 


شيخ حرٌ عاملى دربارة علم آور بودن اين احاديث مى فرمايد: 


به تواتر از امامان عليهم السلام دستور مراجعه به افراد مورد اطمينان در روايات و احكام شرعى صادر شده كه برخى از آنان از 
دوازده امامى ها هم نيستند. برخى از اين روايات نشان مى دهد با امكان يرسش از امام نيز اين كار جايز است و با وجود اين 
امكان, به روايت يكك فرد قابل اطمينان جايز است عمل كرد و اين احاديث دلالت مى كند بر اين كه خبر ثقه از جمله خبرهاى 


قرينه دار و مفيد علم استء به دليل تواتر احاديث بر جايز نبودن عمل به كمان به ويزه در امامت 


-١‏ اعَنْهُ عَنْ أبيه عَن النَضْرٍ بْن سُوَيْدٍ عَنْ يَيى بن عِمْرَانَ الْحَليَ عَنْ عَبِدٍ اللّ بن مش كانَ عَنْ أبى بصدير قَالَ: ةٌ قلت لِأبى عَبِدِ الله 
عليه السلام أ رَأَئْت نت الوا على هَذًا اَم الوك عَلَيكعْ فَقَالَ ا أبن محمد من رك عَليكك هذا الأمْر هو كَالوَاة على رَسُولٍ الله صلى 
0 ( 00 لابين ين سود سا 


- 
ا 


لك أ عوداله عب سأك عأ وها اك يكوا فى لَه دتما كر َل يعذة كا 


ا ا 
ما إِذَا قَامَتْ عَلَيِه 


العكة من [مة ]| يق به فى عِلَمِنَا فلم >: به َهُوَ كَافرٌ وَ أمَا مَنْ لا يَسْمعٌ ذَلِك فَهُوَ فى عُذْر حتَّى يَسْمَع ؟ م قال عليه السلام (يُؤْمِنُ 
باللّهِ وَ يؤْمِنٌ لِلَمُؤْمِنين(.) (بصائر الدرجات» ص 758, ح 8١؛‏ وسائل الشيعه» ج 2١‏ ص 0 ح 19 (88)) 


71/7١: ص‎ 


و به ويزه با ممكن بودن علم و تواتر احاديث بر جايز بودن عمل به روايت ثقه و به احاديث كتاب هاى اعتمادشدنى. يس اكر 
اين دو (خبر ثقه و اخبار كتاب هاى اعتمادشدنى) از جمله علم محسوب نمى شدندء تناقض بيبش مى آمد. روشن است كه 
معناى ثقه يعنى كسى كه از روى عادت از دروغ كفتن او در امان باشيم و وجدان شاهد است كه علم حاصل مى شود ودر 
اكثر افراد آن احتمال نقيض وجود ندارد. علاوه براين» در هر حديث از احاديث كتاب هاى اعتمادشدنىء قراين بسيارى وجود 
دازف الحاديى هران عت نكن :سد شتمازتن اكه هبان كزنه كه برسي با شتاعت قراب به آن كرافى ون دهن وشبان 
كونه كه شيخ مفيد و شيخ طوسى و سيد مرتضى و ديكران به آن تصريح كرده اند و ما تحقيق در اين موضوع را در آخر 
كتاب وسايل الشيعه و در كتاب فوائد الطوسيه آورده ايم و كروهى از قراين و دليل ها را ياد آور شده ايم. )١(‏ 


باز بنابر كفتةُ نويسنده هيج يكك از روايات اهل تسنّن نام امامان عليهم السلام را نبرده اند. 
اين ادّعاى وى نيز خلاف واقع است و در روايات آنان نيز نام ها آمده كه به بعضى 
اشاره مى شود: 


يكم. ابواسحاق إبراهيم بن سعد الدين محمد جوينى (حموينى / حموثئى / 


-١‏ «و قد تواتر أيضاً الأ.مر من الأ-ئمه عليهم السلام بالرجوع إلى جماعه مخصوصين من الثقات فى الروايات و فى الأحكام 
الشرعيه و بعضهم لم يكن من الاثنى عشريه و فى بعض تلكك الروايات دلاله على جواز ذلكك مع التمكن من سؤال الإمام و أنه 
يجوز مع ذلك العمل بروايه ثقه واحد و فى هذه الأحاديث دلاله على أن خبر الثقه. من أفراد الخبر المحفوف بالقرينه و أنه 
مفيد للعلم؛ لتواتر الأحاديث بعدم جواز العمل بالظن و خصوصاً فى الإمامه و سيما مع التمكن من العلم و تواترها بجواز العمل 
بروايه الثقه و بأحاديث الكتب المعتمده فلو لم يكن القسمان من أفراد العلم لزم التناقض و معلوم أن معنى الثقه. الذى يؤمن منه 
الكذب عاده و الوجدان شاهد بحصول العلم و عدم احتمال النقيض فى أكثر أفراده على أن القرائن سوى ذلكك فى كل حديثُ 
من أحاديث الكتب المعتمده كثيره جداء و الأحاديث المتواتره أيضاً أكثر من أن تحصى كما يشهد به التتبع مع معرفه القرائن و 
كما صرح به المفيد و الشيخ و المرتضى و غيرهم و قد حقفنا المقام فى آخر الكتاب المذكور (وسائل) و فى الفوائد الطوسيه» و 
ذكرنا جمله من القرائن و الأدله.» (الفصول المهمه فى أصول الأثمه عليهم السلام؛ ج ١‏ ص 09) 


ص :"7/7 
ابن حمويه) شافعى خراسانى (د ركذشته "ال قمرى): 


يهودى كه مغثل نام داشت» خدمت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم رسيد و عرض كرد: يرسشى دارم از جيزى كه مدتى است 
در دلم كنكك مانده و قلبم را آشفته كرده است. اكر ياسخ آن را بفرماييد به دست شما مسلمان مى شوم. يبامبر صلى الله عليه و 
آله و سلم فرمود: اى ابوعماره ببرس! عرض كرد:... از جانشين خود به من خبر بده او جه كسى است؟ زيرا هيج ييامبرى نيست 
مكر جانشينى دارد و ييامبر ما موسى بن عمران عليه السلام به يوشع بن نون وصيت كرد. يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
فرمود: جانشين من على بن ابى طالب است و بعد از ايشان نوه هاى من حسن و حسين كه به دنبال وى نه امام از فرزندان 
حسين مى آيند. عرض كرد: اى ييامبر آن ها را برايم نام ببر! فرمود: وقتى حسين دركذشت فرزندش على؛ وقتى على 
دو كدشت فروتدقن حملة وقى تنب در كنات فرورددكن جع وق عر در كشت قرو تدش موسي وق عوسي 
دو كلشت :شق زندش على :وقى على تدر كشت فر زلدئن محل وق محمد دو كلشت فر لش على »وى على ذو كلت 
فرزندش حسنء وقتى حسن دركذشت فرزندش حجت محمد مهدى. اينان دوازده نفرند. كفت:... كواهى مى دهم خدايى غير 
الله نيست و به راستى تو فرستاده خداوند هستى و كواهى مى دهم آنان جانشينان بعد از تو هستند و من در كتاب هاى ييامبران 
كذشته يافتم و در آن جه موسى بن عمران با ما عهد كرده بود كه وقتى آخرالزمان شد ييامبرى قيام مى كند كه به او احمد و 
محمد صلى الله عليه و آله و سلم كفته مى شود و او خاتم ييامبران عليهم السلام است. بعد او ييامبرى نيست. جانشينانش بعد او 


دوازده نفر هستند... به تعداد اسباط. 2١2‏ 


-١‏ ١عن‏ مجاهد عن ابن عباس رضى الله عنهما قال: (قدم يهودى يقال له مغثل فقال: يا محمد أسئلكك عن أشياء تلجج فى 
صدرى منذ حين فإن أجبتنى عنها أسلمت على يديكك. قال: سل يا أباعماره! فقال:... فأخبرنى عن وصيكك من هو؟ فما من نبى 
إلا وله وصى و أن نبينا موسى بن عمران أوصى يوشع بن نون. فقال: إن وصيى على بن أبى طالب و بعده سبطاى الحسن و 
الحسين تتلوه تسعه أئمه من صلب الحسين قال: يا محمد فسمهم لى. فقال: إذا مضى الحسين فابنه على» فإذا مضى على فابنه 
محمد, فإذا مضى محمد فابنه جعفرء فإذا مضى جعفر فابنه موسىء فإذا مضى موسى فابنه على؛ فإذا مضى على فابنه محمدء فإذا 
مضى محمد فابنه على فإذا مضى على فابنه الحسن» فإذا مضى الحسن فابنه الحجه محمد المهدى. فهؤلاء الاثنا عشر. قال:... 
أشهد أن لا إله إلا الله و أنكك رسول الله و أشهد أنهم الأوصياء بعدك و لقد وجدت فى كتب الأنبياء المتقدمه و فيما عهد إلينا 
موسى بن عمران أنه إذا كان آخر الزمان يخرج نبى يقال له: أحمد و محمد, هو خاتم الأنبياء» لا نبى بعدهء فيكون أوصياؤه بعده 
اثنى عشر... عدد الأسباط.) (فرائد السمطين فى فضائل المرتضى و البتول و السبطين و الأثمه من ذريتهم عليهم السلام ) 
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دوم. سيد عمال الدين عظاء اللدبى.غيات النايق فضل الله حسيى شيرازى دشكى هروى (دركذشية 592 فترئى): 


از جابر بن يزيد الجعفى مروى است كه كفت: شنيدم از جابر بن عبدالله الأنصارى رضى الله عنه كه مى كفت جون ايزد متعال 
نار رايد يشير عو توصي الاطلدر واه ووستر ابن اد اللي أقثرا ليوا الوا الول و أولى اْأَخر 
تعالى اطاعت ايشان را قرين ساخته است به طاعت تو؟ يس كفت رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: 


هم خلفائى من بعدى أولهم على بن أبى طالب ثم الحسن ثم الحسين ثم على بن الحسين ثم محمد بن على المعروف فى التوراه 
بالباقر و ستدركه يا جابر, فإذا لقيته فاقرأه منّى السلام ثم الصادق جعفر بن محمد ثم موسى بن جعفر ثم على بن موسى ثم 
محمد بن على ثم على بن محمد ثم الحسن بن على ثم حجه الله فى أرضه و بقيته فى عباده» محمد بن الحسن بن على ذلكك 
الذى يفتح الله عرّ و جل على يديه مشارق الأرض و مغاربها و ذلكك الذى يغيب عن شيعته و أوليائه. (0) 


-١‏ «آنان جانشينان من بعد از من هستند. نخستين آن ها على بن أبى طالب استء سيس حسن سيس حسين سيس على بن 
حسين سيس محمد بن غلى كه در تورات به باقر معروق:اسث و آئى جابر ثو اورا دركك خواهى كردء يسن هتكامى كه او را 
ملاقات كردىء از من به او سلام برسان. سيس صادق جعفر بن محمد سيس موسى بن جعفر سيس على بن موسى سيس محمد 
بن على سيس على بن محمد سيس حسن بن على سيس حجت خدا در زمين و ذخيرة او در ميان بند كانشء امام محمد بن 
حسن بن على؛ همان كسى كه خداوند عزرّوجل به دست او شرق وغرب زمين را آزاد مى كند و همان كسى كه از شيعيانش و 
دوستانش غايب مى شود.) (روضه الأحباب فى سيره النبى صلى الله عليه و آله و سلم و الآل عليهم السلام و الأصحابء به نقل 
از الإمام الثانى عشر عجل الله تعالى فرجه الشريف» ص47) 


ص :1/0" 


ادعاى دوم. روايات اهل تسئّن هركز حصر را بيان نمى كنند و تنها به وقوع هرج و مرج يس از امام دوازدهم عجل الله تعالى 
فرجه الشريف اشاره كرده اند و اكر نام عبدالله افطح يا زيد در فهرست نام امامان عليهم السلام بكنجد, امام حسن عسكرى 
عليه السلام امام دوازدهم مى شود. 


دلاللت احاديث دوازده امام عليهم السلام به انحصار تعداد خلفاى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلمء در دو بخش مى تواند 
اثبات كردد: يكى دلالت عقل وديكرى دلالت لفظ. 


دلالت عقلى: آيا لازم نيست براى حديث دوازده خليفه كه تا اين اندازه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و مؤلّفان بزركك اهل 
تسنّن بدان تأكيد كرده اند معنايى يذيرفتنى باشد؟ آيا معنا هاى كوناكون از آن حديثء با تواتر آن سازكارى دارد؟ آيا مى 
توان كفت منظور ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم انحصار و يشت سر هم بودن امامان عليهم السلام نبوده است؟ اكر منظور 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم اين بوده كه تا قيامت جانشينان فراوانى خواهند آمد و در ميان آنان دوازده جانشين از قريش 
خواهند بود» اين جمله براى مسلمانان جه سودى مى آورده تا ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم اين همه بر آن تأكيد كند؟ اكر 
جنان نباشد» جكونه خطرى داشته كه كروهى هنكام كفتن آن سروصدا مى كرده اند و اجازه نمى داده اند يبيام رسول خدا 
صلى الله عليه و آله و سلم به كوش مسلمانان برسد. (1) يس بايد اين روايت ها به كونه اى معنا شود كه با تمام اين قراين 
سازكار باشد. افزون براين» در برخى از روايت هاى اهل تسدّنء تنها به عدد اشاره شده (1) و اككر افادة حصر در آن ها انكار 
شودء عدد لغو و بيهوده و روايت از معنا تهى خواهد بود. بنابراين» اكر كسى به انصاف قضاوت كندء درمى يابد كه حصر و 


انيت مفرك در كاب خصال عار بي سوه ين كل ىكل اك امير الردر دوو ردم شين راضم وات انم 

ع (ج7, ص 628 ١‏ «قَالَ كلمة َم أَسْمَعْهًاا (ص 607١‏ «فْصِرَحَ النَّاسٌ فَلَمْ أَسْمَعْ مَا قال (ص */81) انم تكلم 
صَعَنِيهَا النّاس) (ص 677) «وَ قَالَ كلم أ ص يها النّاس) (ص :97) و فى صحيح مسلم «صمنيها» قال النووى فى شرح 

الصحيح «أى أصمونى عنها فلم أسمعها لكثره كلامهم و لغطهم» و قال الآبى فى اكمال الاكمال مثله. (ياورقى ص )©97١‏ 

5 اح دَنَى محمد بن المتنّى. ا 1 شبك عَنْ عبد الملكك سَحِغتٌ جاب بن ممه قال سَحِغتٌ الل جنات 

عَلَهِ وَسَِلّم؛ ؛ يَقُول: يكو انا عر أمِيرَاا» فََالَ كلِمهَ لم أش مَغهَاء فَقَالَ أبن إِنَّهُقَالَ: كلهم مِنْ قُوئْش؛ (صحيح البخارى. ج 4 

ص الل ح 0/7377 


ص :77/2 

دلالت لفظى: )١(‏ با نككاه به احاديث اهل سنّت و در كنار هم نهادن آن هاء مى توان حصر را دريافت: 
يكم. هميشه از مردم دو نفر هم باقى بماند» اين امر (خلافه) در قريش (5) 

خواهد بود. 20 


دوم. جابر بن سمره كويد: هم راه يدرم به محضر بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم رسيديم. شنيدم ييامبر صلى الله عليه و آله و 
سلم مى فرمود: اين امر از بين نمى رود تا دوازده جانشين در ميانشان بيايند و بروند. جابر كويد: بعد ييامبر صلى الله عليه و آله 
و سلم كلامى فرمودند كه بر من يوشيده شد. كويد: به يدرم كفتم: بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم جه فرمود؟ كفت فرمود: 


همه آنان از قريش هستند. (25. 


سوم. ابن سعد كويد به وسيلة خدمت كارم نافع» نامه اى به جابر بن سمره نوشتم: جيزى كه از رسول الله صلى الله عليه و آله و 
سلم شنيده اى برايم ارك كوين ذو صواتب نوقية: شنيدم رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم شام كاه جمعه كه اسلمى 
سنكك سار شدء مى فرمود: اين دين يبوسته بريا خواهد بود تا قيامت به يا خيزد يا بر شما دوازده تن خليفه كردد كه همككى از 


قريش هستند. (8) 


-١‏ اين بخش با استفاده از كتاب الإمام الثانى عشر عجل الله تعالى فرجه الشريفء (ص )3٠١-41١‏ نوشتةُ سيد محمد سعيد 
موسوى از نواد كان علامه مير حامد حسين صاحب عبقات الانوار تنظيم شده است. 

- دلا يرال هَذَا الأمر فى قُرَيْس أَى الْحلَاقه مَا بَقَى فِى النّاس اثنَان أى إن هَذَا الحكم مُشتّمر إِلَى آخر الدَّئْيَا (الديباج على مسلمء 
جع ص 29ع) 

'- اوتا أخمد بن عد لهب بُونُسء َدَّئنا عاصِع بن محهد ل محمد بْن ريده عَنْ أبيهء كَالَ قا قَالَ عَمِدٌ الله: قَالَ رَسُولُ اللْهِ صَلَّى الله عليه 
وَسَلَّ: «لَا يَرَالُ ذَا الَْْرٌ فى فُرَيْش مَا بق يِنَ النّاسِ اتنَانِ) (صحيح مسلم ل كني 
ع ماما موده جر ترد وموم لوفت رل سَمِعْتٌ النَِىَ صَلّى الله عَلَيِهِ وس 0 
رفَاعَهُ بْنُ الهم يكم الوانخطف» واللقط له غذها ارد بم 1ن عدن عَبِدِ اله الطمحانَه عَنْ حضينء عَنْ جَابرٍ بن سَمُرَة» قَالَ: 5ل أ 
على ل لَى لله عه لسغت يَقول: د ذا لخر فى على تخد فيهم انا عق حَلِيفَ» قَالَ: ثم تَكلّم يكلام 
حَفِىَ عَلَّتَ» قَالَ : فلت لأبى: مَا قَالَ؟ قَالَ ١كلهُ‏ مِنْ قُرَئْش) (صحيح مسلم ج”؛ ص 1581, ح )187١‏ 
م «حَدََّنا تبه بن ميد وَأَبُو بكر بن أبى شَيهء قَانا: 2ل عاق وغوإن إسْمَاعيل» ء عَن الْمُهَاجِرِ بْن مِسْمَارِء عَنْ عَامِرِ بن سَعْدٍ 


- 
عه َه 


أبى وَقّاصء قَالَ: كت إِلَى ابر بن مجر مع على نَافِع» أن أخيونى بل و شق وذ وقول ال على لل عبد وملى كال 
فك إَّ؛ سم 320000 سمغت رَسُولَ اله صَلَى لَه ع وَسَلم يَؤم مجمعه عي جع الل يقل اا يال الدّين كام م تَُوم الشاعة» أذ 
يَكونَ يكم : اننا عَشَّرٌ خَلِيقَة كله اق (صحيح مسلمء ج” ص 15017 ح 1877) 


ص ://"؟ 


حديث اول نشان مى دهد خلافت تا ابد در قريش منحصر است. حديث دوم نشان مى دهد تعداد آنان دوازده نفر است و 
بيشتر نمى شود؛ زيرا سخن از انقضا و يايان خلافت است. حديث سوم نيز با لفظ «حتى تقوم الساعه) تأكيد مى كند كه تا 


قيامت همين دوازده نفر خواهند بود. 


جهارم. مسروق كويد: ما نزد عبدالله بن مسعود نشسته بوديم واو به ما قرآن مى آموخت كه مردى كفت: آيا از ييامبر صلى الله 
عليه و آله و سلم يرسيديد كه جند جانشينان بر اين امت حكومت خواهند كرد؟ كفت: از وقتى كه من به عراق آمده ام» هيج 
كس بيش از تو از من اين سؤال را نيرسيده است. بعد كفت: آرى! به راستى كه از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم يرسيديم و 


آن حضرت فرمود: دوازده تن به شمار نقيبان بنى اسرائيل. (1) 


بنابراين حديثء از تعداد جانشينان يرسيده اند» يعنى عددى براى تحديد و معن كردن. بنابراين» نمى توان ادْعا كرد عدد 


مفهومى ندارد. (7) روشن است كه عدد بر حصر 


حرق تاعتين بن لرشى ا عدن حَمَادٌ بْنُ زَدْدِء عن الْمجَالِدِء عن الشَّغبِيٌ» عَنْ مَتِرُوقٍء قَالَ: كنا مُوسا عند عب ال بن 
عش يموي وَمُوَ ًا الآ كمَالَ لَه َجلٌ: يا أَبَا عمد الإخمن» هَلْ سكم ر ول الله صَلَى الل ع وَسَلم كم تفلك هله هين 


- 


- 


حَلِيفَهِ؟ قَقَالَعَتِدُ الله: مَا سَأَلَنِى عَنْهَا أَحدٌ منْدُ قَدِمْتٌ الْعِرَاقَ قبلكء ثُمَ قَالَ: َع وَلَقَدْ سَأَلنَا رَسُولَ الله ص لَى الله عَلَيهِ وا فَقَال: 
" اننا عَشَرَ كعد نُقََاءِ بَنَى إِسْرَائِيلَ '") (مسند احمدء ج2: ص ١7"؛‏ ح81/؛ مستدركك على الصحيحين» ج؟؛ ص )80١‏ 

-١‏ «و أما العدد فحاصل الكلام فيه أن التحديد (قد يكون) بالإضافه إلى جانب الأقل كما إذا قال بع لى الدار الفلانى بألف و 
لكك كذا و كذا فحينئذٍ يدل مفهوماً على عدم جواز الاقتصار على الأقل و ان جاز بيعه بأكثر (و قد يكون) بالإضافه إلى جانب 
الأكثر كما إذا قال اشتر لى الدار الفلانى بألف و لكك كذا و كذا فحينئذٍ يدل مفهوماً على عدم جواز التعدى عن الألف و إن 
جاز شرائه بأقل (و قد يكون) بالإضافه إلى كلا الطرفين جميعاً فحينئذ يدل مفهوماً على عدم جواز الاقتصار على الأقل و لا 
التعدى إلى الأكثر كما فى تحديد الأطباء غالباً فإنها فى الأغلب يكون كذلكك سيما فى الأدويه المسمومه فقوله عشر قطرات أو 
خمسه مثاقيل يكون للتحديد من كلا الجانبين جميعاً فلا الأقل ينفع و لا الأكثر يخلو عن الضرر (ثم انّه) إن علم أن التحديد 
يكون بالإضافه إلى الأقل أو الأكثر أو إلى كلا الطرفين جميعاً فهو بمعنى أنه يجوز التعدى إلى الأكثر فى الأول و الاقتصار على 
الأقل فى الثانى و لا يجوز شىء منهما فى الثالث (و ان لم يعلم) ذلكك فالظاهر أنه يجب الاحتياط لأنه يعلم إجمالاً بالتحديد فى 
الجمله فاما لا يجوز التعدى إلى الأكثر و أما لا يجوز الاقتصار على الأقل و أما لا يجوز كلاهما جميعاً فلا يمكنه التخلف عن 
المنطوق و هو العدد الخاص الذى نطق به المولى.... أنه مهما علم أن التحديد هو بالإضافه إلى الأقل فعدم جواز الاقتصار على 
الأقل يكون بمفهوم العدد لا بمنطوقه و هكذا إذا علم أن التحديد هو بالإضافه إلى الأكثر فعدم جواز التعدى إلى الأكثر يكون 
بمفهوم العدد لا بمنطوقه و هكذا إذا علم أن التحديد هو بالإضافه إلى كلا الطرفين جميعاً فعدم جواز التخلف عن العدد 
المخصوص إلى الأقل أو الأكثر يكون بالمفهوم لا بالمنطوق.) (عنايه الأصول فى شرح كفايه الأصولء ج7؛ ص 79؟) 


ص :771/1 
دلالت مى كند. حال اككر دلالت عدد بر انحصار از آن فهميده نشود» جه معنايى يذيرفتنى خواهد داشت؟ 
سيد محمد سعيد موسوى از نواد كان آيه الله العظمى سيد حامد حسين صاحب عبقات الانوار دربارة اين حديث مى نويسد: 


اين حديث شريف بر آن جه ما معتقديم راهنمايى مى كند؛ زيرا عدد جانشينان را در دوازده محصور مى كندء همان كونه كه 
همانند كردن آن ها به نقباى بنى اسرائيل نشان مى دهد جانشينى تنها با تعيين ممكن است نه با زور و ييروزى؛ زيرا نقباى بنى 
اسرائيل تعيين شده بودندء به دليل آيه «در حقيقت» خدا از فرزندان اسرائيل ييمان كرفت واز آنان دوازده س ركرده 
برانكيختيم.) علاوه كه يرسش ياران بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم تنها از جانشينان تعيين شده ايشان بود نه از كسانى كه 
مردم آن ها را حاكم مى كنند يا بر مردم غلبه يبدا مى كنند؛ زيرا يرسش از آن براى صحابه مهم نبود» جون حاكميت حكام و 
عله بافكناها ن معدو لخراءه إن عع سيك )تورات كدان تمي تقد تعداد محدودى نيستند تا درباره آنان يرسيده شودء بلكه 


عرو لماه الى القراد كوه رناق اقلق كن وان كاذ كوف اوقد جتون امت » كه عفر اتيت كه 


ص :77/94 


ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ياران وامت خود را بدون امامى معيّن و منصوب رها نمايد تا از غيرمعيّن يا اعم از آن يرسش 
نمايند. يس ثابت مى شود مراد از دوازده «الاثنى عشر)ء امامان ما هستند كه ما به امامتشان اعتقاد داريم. و آن ها كسانى هستند 
كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم تعيينشان كرده است و هم اكنون امام هستند. و حق رهبرى عالى بر امت را دارند و در 
حال حاضر نافد نبودن كلام آنان ضررى به امامتشان نمى زند؛ زيرا معناى امامت آنان اين است كه آنان حق تصرف دارندء 
هر جند مردم مانع اين حق شده اند. مانند يبامبران ناكام عليهم السلام ؛ زيرا آنان ولى امر (صاحب دستور) هستند» اكر جه 
دست تصرفشان كوتاه شده است. (1) 


ل ا رار 
تسنّن به قيامت تفسير كرده اند كه باز مفيد حصر است . 070 اميرمؤمنان عليه السلام درا ين باره مى فرمايد: 


ر فرد ر و1 2-3 عدم .0 و حول 3 و عير اد 
نيست. (05) 


- «هذا الحديث الشريف يدل على ما نذهب إليهء لأنه يحصر عدد الخلفاء فى اثنى عشرء كما أن تمثيلهم بنقباء بنى إسرائيل 
يبد 31: لكلاف ل كن لأا بالتسن» لذ بالتور والكليف لأن ادق اسراف كان معو ضين لق لمان (ولقن اد الله مكاق 
بَنى إِشْ رَائِيلَ وَبَعَئْنَا مِنْهُمُ اث عَشَوَ تَقِيبَاً( على أن سؤال الصحابه للنبى صلى الله عليه و آله و سلم إِنّما هو عن خلفائه بالنص» لا 
بتأمير الناس أو بالتغلبء إذ لا يهم الصحابه السؤال عن ذلك. لأنْ ملك الملوك و تغلب السلاطينء لا يبتنى عاده على الدين 
لأن السلاطين بلا نص لا ينحصرون بعدد فيسئل عنهم؛ بل جرت العاده أن مثل هؤلاء يوجدون فى كل زمان» كما هو الأغلب بل 
لا يعقل أن النبى صلى الله عليه و آله و سلم يترك الصحابه و أهل ملته بلا إمام منصوب منصوص منه حتى يسئلوا عن غير 
المنصوص أو الأعم منه فثبت أن المراد من الا-ثنى عشرء أثمتنا الذين نحن نقول بإمامتهم, وهم الذين قد نص عليهم الرسول 
صلى الله عليه و آله و سلم فهم الأ-ئمه بالفعل» و لهم الزعامه الكبرى على الأمه. ولا يضر بإمامتهم فعللا عدم نفوذ كلمتهم لأَنَّ 
معنى إمامتهم أنهم يملكون التصرف و إن حجزهم الناس كالأنبياء المقهورين إذ هم ولاه الأمرء وإن حسمت أيدى التصرف 
منهم.) (الإمام اكات مدر عجل اند تعالى فرجه الشريف» ص 17) 

-١‏ «هَالْمَرَادُ قله نّم يون الْهَرجٌ أ الِْتَنَ الْمَؤوِئَهُ بام اعد مِنْ خوُوج الدَّ جَالٍ ثم يأو وَعَأمجُوج إِلَى ان تَنْقَضِ تنْقَضْدى الدّئيا 
انتهى كلام بن الْجَوْزِىٌّ مُلْحْصًا بِِيَادَاتِ يَسِيرَه.) (فتح البارى» ج17 ص 1؟) 
*- «إنَّ اليم مِْ قُرَيْش غُرِسُوا فى كردًا النبطن مِنْ هَاشِم لَا تطح عَلَى سِوَاهُمْ و لا تَطد لح الْولَاهُ مِنْ غَيِرهِم.) (نهج البلاغه» خطبه 
على ص١71.) ٠‏ 


7/٠١:ص‎ 


همجنين» نويسنده آن جه را تحت عنوان «و لو أخذنا بنظريه...» (1) آورده. نمى توان يى كرفت؛ زيرا آنان كه به امامت عبدالله 
افطح معتقد شدند» يس از رحلتش دريافتند كه در تشخيص امام اشتباه كرده اند و هنكامى كه به امامت امام موسى كاظم عليه 
السلام بركشتند» ديكر عبدالله را امام نمى دانستند؛ مككر تعداد اندكى از آنان. (؟) بنابراين» نمى توان كفت كه فطحيه. هم به 
امامت عبدالله افطح و هم به امامت امام موسى كاظم عليه السلام اعتقاد داشته اند. دربارة امامت زيد نيز جنين است. كسانى كه 


زيد را امام مى دانسته اند. به امامت امام سجاد و امام باقر عليهما السلام و امامان بعد اعتقادى نداشته اند. () 


-١‏ واكر نام عبدالله افطح يا زيد در فهرست نام امامان عليهم السلام بكنجد, امام حسن عسكرى عليه السلام امام دوازدهم مى 
شود. 

-١‏ الفطحيه: هم القائلون بامامه عبدالله بن جعفر بن محمد وسمّوا بذلكك: لأنه قيل إنه كان أفطح الرأسء وقال بعضهم: كان 
أفطح الرجلين» وقال بعضهم: انهم نسبوا إلى رئيس من أهل الكوفه يقال له: عبدالله بن فطيح. والذين قالوا بإمامته عامه مشايخ 
العصابه وفقهاؤها مالوا إلى هذه المقاله. فدخلت عليهم الشبهه لما روى عنهم عليه السلام أُنّهم قالوا: الإمامه فى الأكبر من ولد 
الامام إذا مضىء ثم منهم من رجع عن القول بإمامته لما امتحنه بمسائل من الحلال والحرام لم يكن عنده فيها جواب؛ ولما ظهر 
منه من الأشياء التى لا ينبغى أن يظهر من الامام. ثم إن عبدالله مات بعد أبيه بسبعين يوماًء فرجع الباقون إِلَّا شذاذاً منهم عن القول 
بإمامته إلى القول بامامه أبى الحسن موسى عليه السلام ورجعوا إلى الخبر الذى زوق: أن الأماف لك تكون فى الألخوين بعد 
الحسن والحسين عليه السلام» وبقى شذاذ منهم على القول بإمامته» وبعد أن مات قال بامامه أبى الحسن موسى عليه السلام .) 
(اختيار معرفه الرجال» ج ؟. ص 075) 

- و قال الخواجا نصيرالدين الطوسى فى كتاب قواعد العقائد: قال الزيديه بإمامه على و الحسن و الحسينء و لم يقولوا بإمامه 
زين العابدينء لأنه لم يقم بالسيف و قالوا بإمامه ولده زيد. لأنه ثار على الباطل.) (الشيعه فى الميزان» ص 8" أثمه الزيديه: و 
ذهب الزيديه إلى أن الإمامه فى على و الحسنين من بعده؛ ثم فى أهل البيت من بعدهما لقوله صلى الله عليه و آله و سلم: الأثمه 
فى قريش فى هذا البطن من هاشم و لاجماع أهل البيت على ذلكك. و تسلسلت الإمامه عندهم كالتالى: .١‏ على بن أبى طالب ت 
6٠‏ هجرى؛ ؟. الحسن بن على ت 08١‏ هجرى؛ ". الحسين بن على ت 2١‏ هجرى؛ 5. الحسن بن الحسن ت 6٠١‏ هجرى؛ ه. زيد بن 
على ت ١١7١‏ هجرى؛ #. يحيى بن زيدات ١18‏ هجرى؛ /. محمد النفس الزكيه ت ١58‏ هجرى؛ 8. إبراهيم بن عبدالله ت ١58‏ 
هجرى؛ 4. إبراهيم بن الحسن المثنى ت 8؟١‏ هجرى؛ .٠١‏ يحيى بن عبدالله بن الحسن المثنى ت ١78‏ هجرى؛ .١١‏ إدريس بن 
عبدالله بن الحسن المثنى ت ١78‏ هجرى؛ ؟7١.‏ محمد بن طباطبا ت ١419‏ هجرى؛ .١17‏ محمد بن سليمان بن داود بن الحسن المثتى 
ت ٠١‏ هجرى؛ .١15‏ إدريس بن إدريس ت 7١85‏ هجرى؛ و استمرت الإمامه بعد هؤلاء و لا تزال وفق الشروط التاليه: .١‏ النسب 
الحسنى أو الحسينى؛ ؟. الدعوه؛ ". الثوره. و لمعرفه بقيه أئمتهم حتى سقوط دوله آل حميد الدين فى اليمن سنه 1987 م يرجع 
إلى كتاب الزيديه للدكتور احمد محمود صبحى ص 087 تحت عنوان سلسله أثمه الزيديه. (خلاصه علم الكلام» ص15*) 


7١:ص‎ 


بنابراين» كروهى را نمى توان يافت كه هم به امامت زيد و هم به امامت امام سجاد و امام باقر عليهما السلام اعتقاد داشته 
باشند. يس (لو) كه نويسئذه به كار بردهء هركز لباس واقعيت نمى يوشد واين احتمال نويستئده جز به هدف كمراه كردن 
خواننده نبوده است؛ زيرا جنان كه در كلام بزركان خواهد آمد, امت اسلامى دو كروه بيشتر نيستند: يا به عدد )١7(‏ معتقد 
بوده اند ويا عدد را در خلفاى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم معتبر نمى دانسته اند. كروه سومى كه به عدد معتقد باشدء اما 


غير امامان عليهم السلام را امام بداند» وجود ندارد. روشن است 


كه احتمال هاى نويسنده بيرون از اجماع امت اسلامى است و تأسيس فرقةٌ جديد به شمار مى رود و ازاين روء آن ها را نمى 
توان بى كرفت. نويسنده خود در ابتداى بحث اعتراف كرده كه زيديه عدد را معتبر ندانسته اند» حال براى درست كردن عدد 


به نظر زيديه روى مى آورد. 
ادعاى سوم. احاديث دوازده امام عليهم السلام عام؛ مشكل ؤضنعيق همعيد: دزيارة ابقادعائ حكن لكته كفتيئ:اسث: 


يكم. نويسنده عام بودن احاديث دوازده امام عليهم السلام را مانع استدلال علمى برمى شمرد 


ص: 7/7 


غافل از اين كه اكثر بزركان شيعه مانند شيخ طوسى و ديكران كه نام آنان در ادامه ذكر مى شود همه به عموم حديث دوازده 
امام عليهم السلام استدلال كرده اند و از همان قدر متئقن كه عدد دوازده است» وجود حضرت حجةٌ بن الحسن العسكرى 
عجل الله تعالى فرجه الشريف را ثابت نموده اند. هركز كسى جنين استدلالى را غير علمى نخوانده استء بلكه شيخ طوسى 
تصريح كرده كه مخالفان هم اين نوع استدلال را علمى مى دانند و تنها از دليل درستى اين اخبار و كونة دلالت آن ها مى 
يرسند. (1) يس عام بودن روايات, استدلال رااز علمى بودن خارج نمى كند. 


دوم. نويسنده مشكل بودن احاديث دوازده امام عليهم السلام را مانع استدلال علمى برمى شمرد, حال آن كه هيج كونه ابهامى 
در الفاظ و دلاللت اين احاديث وجود ندارد. اين احاديث نه الفاظ غريبى دارد كه معناى لغوى آن ها معلوم نباشد و نه در 
دلالت با هم تعارض و تناقضى دارند كه جمع آن ها مشكل كردد و معناى اراده شده؛ فهميدنى نباشد. البته جون اهل تسئّن 
راه ديكرى رفته اند و نص را منكر شده اندء اين احاديث را خلاف رفتار خود يافته اند و آن را مشكل و نامفهوم دانسته اند. 
(؟) اما كسى كه ١كانّ‏ لَهُ 


-١‏ الغيبه للطوسى». ص .١1828‏ «و هذه مسأله علميه...» 

؟- صالح الوردانى: «عجز فقهاء أهل السنه عن تحديد الأثمه الاثناعشر الذين أشارت إليهم هذه الروايات و إن كان أكثرهم قد 
أجمعوا على الخلفاء الأسربعه: أبو بكر و عمر وعثمان و على إلا أنهم اختلفوا فى الثمانيه الباقين. يقول صدر الدين الحنفى: 
الاثناعشر هم الخلفاء الأربعه و معاويه و ابنه يزيد و عبد الملكك بن مروان و أولاده الأربعه و بينهم عمر بن عبد العزيز ثم أخذ 
الأمر بالانحلال (شرح العقيده الطحاويه). و يقول السيوطى: الاثنى عشر هم: الخلفاء الأربعه و الحسن و معاويه و ابن الزبير و عمر 
بن عبد العزيز و هؤلاء ثمانيه. و يحتمل أن يضم إليهم المهتدى العباسى لأنه فيهم كعمر بن عبد العزيز فى بنى أميه. و كذلكك 
الظاهر لما أوتيه من العدلء و بقى الاثنان المنتظران أحدهما المهدى لأنه من آل البيت. (تاريخ الخلفاء المقدمه). و قال ابن 
الجوزى: قد أطلت البحث فى معنى الحديث و تطلبت مظانه و سئلت عنه فلم أقع على المقصود منه. ( كشف المشكل) و نفس 
هذا الكلام قاله القاضى عياض و ابن حجر العسقلانى و غيرهما (فتح البارى» ج ١‏ ص )18١‏ و يظهر لنا أن هذا التفسير لحديث 
الاثنى عشر إنما هو تفسير سياسى أخضع النص للحاكم و حصره فى دائرتهم. و لا يعقل أن يبشر الرسول صلى الله عليه و آله و 
سلم بمعاويه و يزيد و حكام بنى أميه و بنى العباس الذين أفسدوا فى الأرض و شوهوا الإسلام و استباحوا الدماء و الأموال و 
يربط بهم عزه الإسلام. انظر لنا السيف و السياسه؛ دفاع عن الرسول صلى الله عليه و آله و سلم ؛ موسوعه آل البيت عليهم السلام 
؛ (المناظرات بين فقهاء السنه و فقهاء الشيعه» ياورقى ص 28) 
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كلك أو ألقى القع و هُوَ هيدة»اين احاديث'را روشن ضاف مى يابد. وهمه راون راستاى هم امى 'بيند: به همين دليل» هيج 
اختلا-فى در دلاءلت آن ها بين دانشمندان شيعه نيست. اكر سخن نويسنده صحيح باشدء بايد در معناهاى اوش شدهء 


اختلافات فراوانى ديده شود و حال آن كه جنين نيست 


سوم. نويسنده احاديث دوازده امام عليهم السلام را ضعيف مى خواند. اكر منظور از ضعيف» ضعف در دلالت باشدء بيان شد 
كه اين روايات دلالت آشكارى دارند واكر اهل سنّت دجار مشكل شله اندء به اين دليل است كه راه باطلى را در جانشينى 
بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم بركزيده اند. اما اكر منظور ضعف سند اين روايات باشدء اين سخن به دور از هر دليلى است. 
به فرمودةٌ استاد سيد سامى بدرى اى كاش نويسنده دست كم يكك نفر را نام مى برد كه اين احاديث را تضعيف كرده باشد. 
ولى ان كجا حيين كسى رامن توائد يبابد؟ حتى اهفل تسكن نيز كه .دز معنا كردن آن مشكل دارثده هركز اين الحاديث ارا 
ضعيف ندانسته اند. جكونه ممكن است روايتى را كه در بسيارى از كتاب هاى حديثى آن ها از جمله مسند احمد و ينج كتاب 
از صحاح سته. به ويزه صحيح بخارى و مسلم آمده. ضعيف بدانند. براى مثالء محدّث معاصر اهل تسئّنء ابن عبدالرحيم 
مبا ركفورئ (دركذشتة 1*0 قمرى) شار ح جامع الصحيح ترمذى (دركذشتة 9 قمرى) در شرح حديث ١يكون‏ من بعدى 
الناغشر أفيراة قل كدر ابق كناب امندى تخبيت تظر رةه ددرا آورده كه «هذا حديث حسن صحيح) بعد در شرح آن 
مى آورد: «و أخرجه الشيخان (بخارى و مسلم) و أبوداود و غيرهم.» بعد مى كويد: «روى مسلم فى صحيحه حديث جابر بن 


سمره هذا من .عده طرق.. عن أبيه..؛ صدوق من السادسه عن أبى بكر 


اعرك ها أب كاب نعفة فق العناء كاه ك1 كا غقة بق شع ب«المكافيدة ئُ» عَنْ ماك بْن حؤبء عَنْ جاب بْنِ - يدر ناد وال 


وَسُولُ الله 2 لَى اللَّهُ عليه وَسِلم: «يكونٌ من بتغدى اننا عَدَرَ أميرّاه قَالَ: كم تكلم بك ئء لع أفهَغة أت الذى عليتى: قَقَالَ: قَالَ: 


١كلَهُمْ‏ مِنْ قَرَيْش) (سنن الترمذى؛ ج ع, ص ١١‏ ح777؟) 
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بن أبى موسى... ثقه من الثالثه» بعد مى افزايد: «أما حديث ابن مسعود فأخرجه أحمد و البزار بسند حسن أنه سثل كم يملكك 
هذه الأمه من خليفه فقال سئلنا عنها رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم فقال اثناعشر كعده نقباء بنى إسرائيل.» و بيش از اينان 


خوانده است. 2090 


جنان كه ييداست» محدّثان اهل تسنّن اين احاديث را صحيح مى دانند. همجنين اين احاديث را متواتر مى خوانند و كفتنى 


اين بحث براى شيعيان روشن تر است؛ زيرا علاوه بر متواتر بودن احاديثء تنها در كتاب شريف كافى از بيست حديث «باب ما 
جاء فى الاثنى عشر و النص عليهم عليهم السلام » ده حديث صحيح السند وجود دارد. 50 


-١‏ - دنا وو بن مان دنا مان ب معاوِية» عَْ إسْمَاعِيل يَغنى ابن أبى حَالِدِ عَنْ أبيهه عَنْ حاير بن - د 
َسُولَ الل صَلَى الله لومم يقل الا يََلُ ًا ادبن قَائها عم بون عَيكم اث عدو غيل كله نكيم تَممٌ عَلَيْهِ الأ 
َتدِمِغتٌ كَلَامًا مِنَ الِىَ صَ لَّى الله عله و ملع لع أَفْهَمَهه قُلْتّ لأبى: مَا يَقُولٌ؟ قَالَ ا 5 


ع٠‏ ح لااع) 


و 


لعامّه)» 


الاقيدنه الأحوذى؛ ج ع ص ١و"‏ 

“- و عَنْ أبى محقٌة قَالَ: كُنْتٌ مع عَمّى عِنْدَ الى _ ص لَى الله عله وََلّمَ _ وَ هُوَ يَحْطَبُ قَقَالَ: ا يزَالُ أَمرْ أُمْتى صَالِيُا حنّى 
يمْضدى اتنا عَشَّرَ خَلِيفَه وَ حَفَض بها صَوْتهُ لت لِعمّى و كان أقاهى: ما قَالَ َاعَمْ؟ قالَ: اكلم من فرش ». واه الطبوايق ف 
الَو سَط وَ الْكبيرء وَ الْبرّانُ وَ رِجالٌ الطَبرَانِيَ رِجَالٌ الصّحيح. (مجمع الزوائد ومنيع الفواندهبج قا صن ح9) 

ع جد مِنْ أَضِْححابًا عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَدٍ الْبْقِيَ عَنْ أبى كام ثليه إن الام الْتَعفرىٌ عَنْ أبى حعفرٍ الى عليه السلام ٠١‏ ! 
الكافى» ج١.‏ ص 2755 ح١)‏ (وَ حَدََّى مُحمَدُ : بن بَختى عَنْ مُححمَدٍ بن الْحَمن الصّفَّار عَنْ أَحْمد بن أبى عَبِدِ اللّ عَنْ أبى > هاس 
مكله صو اء...» (الكافى؛ ج ١‏ ص 10ل ح2) «مُحمَدٌ : نّ تخهى و محمد ْنّ عد اللِّ عَنْ عَِدِ اللِّ بن جعْمَر عَنِ الْحَسَنِ بْن طَرِيٍ 
عَلك ؟ بن محمد عَنْ الح بن أبى عاد عَنْ بكر بْنِ صَالِح عَنْ عبد الخ من بْنٍ سَالِم عَنْ أبى بير عَنْ أبى عد الله عليه السلام 
ا ا اي بن بَخى عَنْ عَبِدِ الل ْن محمد الْحَنَّابٍ عَن ابن سه ماحَة عَنْ عَلِيَ بن الْحَسَن بن ربَاطٍ 


٠5‏ مره 


َنٍ ابن أَذَينَه عنْ زرَارَه َالَ َحِغتٌ أ را جَغْفْر عليه السلام ....)(الكافى» ج١2‏ ص 2١0‏ ح(0) «مُحَمّدُ رن بَحْيَى عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ 


0 اها 


ع لي ( (الكافى» ج ١‏ ص 2210 ح86) «عَلىٌ بن رايم عَنّ مل إن عيسى 
بوب عَنْ محمد بْن اص ئِلٍ عَنْ أبى حفرّة عَنْ أبى جَغمّر عليه السلام . 0 (الكافى» ج١»‏ ص 256 ح )٠١‏ أبو علِئٌ لْشْعَرِىُ 
5 ى الََْنَّابٍ عَنْ علي بن سَمَاعة عَنْ علي بن الْححسَن بْن ربَاطٍ عن ان أَدَينَهَ عَنْ ُرَارَة 


قال د َب جَعْفَْر عليه السلام ...» (الكافى» ج١»‏ ص 255 ح؟1) اعَلِىٌ بن إبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَن ابْنِ أبى عَمَيْرٍ عَنْ سيد بْنِ 


غَروَانَ عَنْ أبى عير ع أبى جغفَر عليه السلام . ( (الكافى» ج١»‏ ص هه ح16) ١‏ «الْحْسَ : ين بْنْ مُحَمَّدٍ عَنْ مُعَلى بن مُحَمَّد عن 
لْوَسَّاءِ عَنْ أ ان عَنْ َارَة لسغت أبَا تجغفَر عليه السلام .. (الكافى» ج١2‏ ص 705ه ح18١)‏ ا 1 عى وَأَخمك ده 


مُحَمّدِ عَنْ مُحَمّدِ بْن الْحَس: يكن أبى طالي عن غنم غناك إن حترى عن دعاعة فق وزؤان أن الك أناو أل دير و هذ بن 


نا مؤلى أبى حفر عليه السلام فى مَنْزِلِهِ بمكة قال مهد بْنّ جمرَاك مدعت أَبا عه الل عليه السلام يَقُول... ََالَ أ , 
لك سيفته ين أبى جَعْفْر عليه السلام 0 (الكافى» ج١2‏ ص اه ح١)‏ 
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يس شيعه و سنّى به صبحت اين روايات معتقدند و ادعاى ضعف سند به هيج روى با واقع سا زكارى ندارد و مى توان كفت به 
همين دليل» نويسنده نام هيج محدّثى را كه به ضعف معتقد باشد» دليل سخن خود نتوانسته بياورد. 

ادعاى جهارم. جكونه احاديث دوازده امام عليهم السلام بر وجود امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف 


دلالت مى كند؟ 


اين يرسش نويسنده را نيز بيش تر شيخ طوسى مطرح كرده و ياسخ داده است. به 


هر حال» دلالت احاديث دوازده امام عليهم السلام بر وجود امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف رابه دو كونه مى توان 
1-0 


يكم. بيوند دادن دلالت همه روايات به هم. كروهى از روايات تنها عدد خلفا را كفته اند» كروهى به نخستين و آخرين آن ها 
اشاره كرده اند» كروهى جند نفر از آن ها را نام برده اند و كروهى از روايات نيز تمام اين جانشينان را نام برده اند. با در كنار 
هم قرار دادن همه روايات و ييوند دادن دلالت همة آن ها مى توان فهميد كه اكنون» زمان آخرين وصى است و او زنده و 
غايب به سر مى برد؛ زيرا در بسيارى از احاديث بيان شده كه امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف قائمى است كه غيبت 


خواهد كرد و او فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام 
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استء )١(‏ يعنى همه امامان عليهم السلام از تولّد و يا به عرصه وجود كذاشتن جنين فرزندى خبر داده اند. بنابراين» وجود 
ايشان عجل الله تعالى فرجه الشريف ثابت مى شود. مرحوم نعمانى از اين راه استفاده كرده است. (؟) شيخ مفيد نيز به آن 
اشارت دارد. 270 


دوم. اخذ به قدر متيقّن از دلالت روايات است. بنابر همه روايات شيعه و اهل تسئّن ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم دوازده 


بذهاهى كويتل: دلبل ياوويك بر ايخ كه معناى اين روايث ها همان كسى اسث كه شما به امامت ايشان قائل هستيند؟ زيزا 
اخبارى كه شما از مخالفانتان نقل كرده ايد و بيشتر رواياتى كه از شيعه نقل كرده ايدء با فرض يذيرش آن هاء دليلى در آن ها 
بر درستى عقيده شما نيست؛ زيرا آن ها تنها شامل تعداد خلفاستء نه جيز ديكرى. يس از كجا معلوم كه مراد از آن روايات؛ 
امامان شماست نه كسانى غير آن ها؟ (25) 


-١‏ «بيان اين حقيقت در احاديث به صورت هايى كوناكون آمده است. مانند فرزند امام يازدهمء نسل دوم امام دهم» نسل 
سوم امام تهم.... نسل نهم امام سوم؛ نسل دهم امام اول و نسل يازدهم ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم كه همكّى 
آشكارا به يكك فرد مشخص تصريح كرده اند.» (نكك: كمال الدين» باب 37 تا /*) 
-١‏ «فتأملوا يا معشر الشيعه رحمكم الله ما نطق به كتاب الله عرّوجلء و ما جاء عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم وعن 
أميرالمؤمنين عليه السلام و الأثمه عليهم السلام واحد بعد واحد فى ذكر الأثمه الاثنى عشر عليهم السلام و فضلهم و عدّتهم من 
طرق وعحال الشيعه الموثقين عسل الأشيه فانظروا إلى اتضال لكك و وروده مغواتراء قث تأتل ذلكق مجلو القلوت من الغدى و 
ينفى الشكك و يزيل الارتياب. .. وقوله إِنَّ الم مِنْ وُلْد الْحَم : ين تشعة تَاسِعْهعْ قَائِمَهُمْ ظَاهِرُهُمْ م بَاطِنهُْ وَ هُوَ أَقْصَلُهُمْ و فى ذلك 
قل اكل علايو رون لكل شبوه وو عرق كل مطل و لسوت كل مل و قله كل معرو و ليل وام علي ميحة رز 
هذه العده من الأئمه.» (الغيبه للنعمانى» ص )٠١*‏ 
*- 2و قد سَعَقَ النّصٌّ عَلَيِهِ (الحجه ٠‏ بن الحسن المهسدى عجل الله تعالى فرجه الشريف ) فى بل اشام مِنْ تبي الهُدَى صلى الله 
عليه و آله و سلم َم من أمِير الْمؤْمِِينَ َي بن أبى طَالِبٍ عليه السلام وَ نَصّ عَلَِ امه عليهم السلام ادا بَغدَ وَاحِدٍ إِلَى أبيه 
الْحَسَن عليه السلام وَ نَصّ أل امول كتاف رخاف شِيَتِه.) (الارشاد» ج 7 ص 60”) 
*- «دلّوا على أن المعنى بها من تذهبون إلى إمامته. فإن الاخبار التى رويتموها عن مخالفيكم و أكثر ما رويتموها من جهه 
الخاصه إذا سلمت فليس فيها صحه ما تذهبون إليه لأنها تتضمن العدد فحسب ولا تتضمن غير ذلكك. فمن أين لكم أن أئمتكم 
هم المرادون بها دون غيرهم؟ (الغيبه للطوسى» ص )1١8#‏ 
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ياسخ مى آورد: 


واما دليل بر اين كه مراد از اين اخبار و معناى آن ها امامان ماستء اين است كه وقتى با اين روايات ثابت شد كه امامت در 
دوازده امام محصور است و آن ها زياد و كم نمى شوندء عقيدة ما ثابت مى شود؛ زيرا در امت اسلامى دو عقيده وجود دارد: 
عقيده اى كه عددى را كه كفتيم معتبر مى داند. جنين كسى مى كويد: منظور از روايات كسى است كه او به امامت آن ها 
قائل انية: و كنبى كه.مخالق افاست ا نتهاسة» ارق عده را مسر ثمى ذاتك يس با معتر وانسدن عدف قاتل شدن يداين كه 
مراد غير اين امامان هستند» خروج از اجماع و اتفاق نظر امت اسلامى است و آن جه به جنين جيزى انجامد, عقيده به باطل 


اين ياسخ در اصطلاحء با استفاده از برهان سبر و تقسيم برآمده است, يعنى حقيقتى كه از حكم عقل يا آيات و روايات 
استفاده شده و قطعى كرديده؛ در ميان مذاهب و فرقه ها كند وكاو و بررسى مى شود تا معلوم كردد اين حقيقت نزد كدام يكك 
از آن ها موجود است. ازاين راه معلوم مى شود حق با كدام فرقه و مذهب است. به اين بررسى و نتيجه كيرى برهان سبر و 
تقسيم مى كويند. وقتى از روايات متواتر فريقين» يقين برآمد كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم تنها دوازده خليفه دارد» در 
بررسى و كندوكاو در مذاهب مختلفق اسلامى انحصار خلفاى دوازده كانه را تنها در نزد مذهب اماميه مى يابيم. از اين رو 
روشن مى شود كه حق با اين مذهب است و ديككر مذاهب كمراهند. در مرحله بعد» روشن مى شود كه بنابر اعتقاد اين تنها 


مذهب حق» بازده نفر از آنان مله و از دنيا 


١-«و‏ أما الدليل على أن المراد بالاخبار و المعنى بها أثمتنا عليهم السلام فهو أنه إذا ثبت بهذه الاخبار أن الإمامه محصوره فى 
الا-ثنى عشر إماماًء و أنهم لا يزيدون ولا ينقصونء ثبت ما ذهبنا إليه لان الأمه بين قائلين: قائل يعتبر العدد الذى ذكرناه فهو 
يقول: إن المراد بها من يذهب إلى إمامته و من خالف فى إمامتهم لا يعتبر هذا العدد فالقول مع اعتبار العدد أن المراد غيرهم 
خروج عن الاجماع و ما أدى إلى ذلكك وجب القول بفساده.» (الغيبه للطوسى» ص )١817‏ 


صص://7 


رفته اند و مصداق دوازدهمين خليفه» فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام يعنى حضرت حجت عجل الله تعالى فرجه الشريف 
اكنون زنده وغايب است. در نتيجه. عقيدة درست همين است و وجود حضرت حجة بن الحسن عجل الله تعالى فرجه الشريف 


ثابت مى شود. 
علماى شيعه اين استدلال را در طول قرن ها انجام داده اند: 
يكم. شيخ صدوق (د ركذشتة 78١‏ قمرى): 


ما همه اختلافات امت هاى اسلامى را دانستيم و احوال همه فرقه ها را بررسى كرديم و نتيجه اين شد كه حق با معتقدان به 
دوازده امام استء نه با فرقه هاى ديككر امت اسلامى و از اين جا بى برديم كه امروز امام همان دوازدهمين آنان است و همان 
است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم از وى خبر داده و تعيينش نموده و آن جه رااز ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 
نقل شده در مورد تعداد امامان عليهم السلام واين كه دوازده تن هستند و تعيين امام قائم دوازدهم و اخبار غيبت او بيش از 


ظهور و قيامش با شمشير در اين كتاب به زودى نقل مى نماييم ان شاء الله تعالى. ١2‏ 


يس هنكامى كه اين عدد تعيين شده؛ در حاكمان بعد از يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم يافت نشد. نه در بنى اميه؛ زيرا تعداد 
خلفاى بنى اميه بيش از دوازده تن است و نه در حاكمان بعد از بنى اميه» آنان نيز بيش از اين تعداد هستند و هيج كروهى از 
كروه هاى امت اسلامى غير از اماميه اين عدد را براى ييشوايان خود ادعا نكردء بيان مى كند كه امامان اماميه منظور روايات 


سك 10 


-١‏ «و قد علمنا عامه اختلاف الأمه و سبرنا أحوال الفرق» فدلنا أن الحق مع القائلين بالأئمه الاثنى عشر عليهم السلام دون من 
سواهم من فرق الأمه. و دلّنا ذلكك على أنّ الامام اليوم هو الثانى عشر منهم و أنه الذى أخبر رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم 
به و نص عليه و سنورد فى هذا الكتاب ما روى عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم فى عدد الأثمه عليهم السلام و أنهم اثناعشر 
و النص على القائم الثانى عشر عجل الله تعالى فرجه الشريف و الاخبار بغيبته قبل ظهوره و قيامه بالسيف إن شاء الله تعالى.) ( 
كمال الدين» ص 28) 

1- «فإذا كانت هذه العده المنصوصه عليها لم توجد فى القائمين بعد رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم ولا فى بنى أميه. لان 
عده خلفاء بنى أميه تزيد على الاثنى عشرء و لا فى الأثئمه من بعدهم الَا زايده عليهم» و لم تدع فرقه من فرق الأمه هذه العده فى 
أئمتها غير الإمامه دل ذلكك على أن أثمتهم المعنيون بها.» (مقتضب الأثر. ص 2) 


ص:7/94 


از طرف ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و اميرمؤمنان عليه السلام بر تعداد امامان عليهم السلام و اين كه دوازده تن هستند. 
تصريح شده است و بر اهل دقت شكى باقى نمى ماند كه در تصريح به اين عدد مخصوص تصريحى بر امامت حضرت حجت 
عجل الله تعالى فرجه الشريف استء همان كونه كه به امامت يدرانش از امام حسن عسكرى تا امام على عليهم السلام تصريح 
است؛ زيرا هيج كس به اين عدد معتقد نيست و امامت را در آن منحصر نكرده؛ يا به كمتر معتقدند ويا به بيشتره مكر اين عدد 
به امام على عليهم السلام و حضرت حجت عجل الله تعالى فرجه الشريف و امامان ميان اين دو بزركوار اختصاص يابد. )١(‏ 


جهارم. شيخ طوسى (د ر كذشتهُ 59٠‏ قمرى): 


اهل تسن از يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم روايات فراوانى نقل كرده اند كه ما در كتاب هاى خود المفصح و غيره آورده 
ايم» دربارة اين كه امامان بعد از بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم دوازده تن هستند. هنكامى كه تعداد ثارث شل هك اسللامى 
دو كروه مى شود: كروهى كه به عدد دوازده معتقد هستند كه يقين دارند آنان همين امامانند و كروهى كه به امامت آنان 
معتقد نيستند امامت را در عدد مخصوصى منحصر نمى دانند. يس وقتى كه عدد به سبب روايت آن ها ثابت شدء به همين 


صورت افراد و اشخاص آن عدد نيز ثابت مى شود. (7) 


-١‏ «النص من رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و أميرالمؤمنين عليه السلام على عدد الأئمه و أنهم اثنا عشر. و لا شبهه على 
متأمّل؛ فى أن النص على هذا العدد المخصوصء نص على إمامه الحجه عجل الله تعالى فرجه الشريفء كما هو نص على إمامه 
آبائه من الحسن بن على بن محمد بن على الرضاء إلى على بن أبى طالب عليهم السلام؛ إذ لا أحد قال بهذا العدد المخصوص و 
قصر الإمامه عليه دون ما نقص منه و زاد عليه إلا-خصٌ به أميرالمؤمنين عليه السلام و الحجه بن الحسن عجل الله تعالى فرجه 
الشريف و من بينهما من الأثمه عليهم السلام .» (تقريب المعارف. ص )6١18‏ 

"- «فقد روى المخالف عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم أخباراً كثيره ذكرناها فى المفصح و غيره من كتبنا أن الأئمه بعده 
صلى الله عليه و آله و سلم اثنا عشر. فإذا ثبت العدد فالأ-مه بين قائلين: قائل يقول بالا-ثنى عشر فهو يقطع على أنهم هؤلا-ء 
بأعيانهم؛ و من لم يقل بإمامتهم لم يقصرها على عدد مخصوص. فإذا ثبت العدد بما رووه ثبت الأعيان بهذا الاعتبار.» (الاقتصاد. 
في 


ص: :579 
ينجم. امين الاسلام فضل بن حسن طبرسى (د ركذشتةُ 058 قمرى): 


آن جه از روايات تعيين كننده آورديمء بر امامت ايشان (امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف ) دلالت مى نمايد و آن ها 
سه كونه اند» يكم تعيين تعداد امامان دوازدكانه» كونه دوم رواياتى كه نام امامان را برده است و كروهى از روايات به وسيله 
ذكر عدد بر امامت ايشان دلالت مى نمايد؛ زيرا معتقدى به اين عدد در امت اسلامى وجود ندارد: مكر اين كه به امامت ايشان 


(امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف ) معتقد باشد و هر جه با حق تطابق دارد» حق است. 2١2‏ 
ششم. محقق حلى (د ركذشتة 818 قمرى): 


احاديث مورد اتفاق اماميه و مخالفانشان رااز ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نقل مى نماييم بر ياية اين كه امامان بعد از 
بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم دوازده جانشين هستند. سيس مى كوييم: هر كس به اين عدد معتقد استء به امامت شخص 
اينان معتقد است و معتقد بودن به اين عدد نقل شده و اين كه امامت در غير اين اشخاص استء. خارج شدن از اجماع امت 


هفتم. علامة حلى (د ركذشتة 718 قمرى): 


واين اخبار بر امامت دوازده امام از فرزندان ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم دلاللت مى نمايد و معتقدى به انحصار در 


معصومان وجود ندارد» مكر اماميه و روايات در اين موضوع بيش از حد شمارش است. 90 


1 وجدل على إتعات إمامعدمنا العافا هن أخبان اللصوض وى كلاه أرعه اسيها الس فلن عدة الأنيه الاق عكدر وقد 
عداتة ابيع فى يعفن الكف الأخار ادل الغضن على إناهه ينا فيه مح ذكر اعد هق قل أندلا قائل بهذا الفدة فى الأنها لا 
من قال بإمامته و كلّ ما طابق الحق فهو حق.» (اعلام الورى» ص 68#) 

-١‏ «ننقل عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم من الأحاديث المتفق عليها عند الإماميه و خصومهم أن الأثمه بعد النبى صلى الله 
عليه و آله و سلم اثنا عشر خليفه» ثم نقول: كل من قال بذلكك قال بإمامه هؤلاء على التعيين. و القول بالمنقول مع أن الإمامه فى 
غيرهم خروج عن الإجماع.) (المسلكك فى أصول الدين» ص 077) 

*- دو قد دلت هذه الأخبار على إمامه اثنى عشر إماماً عليهم السلام من ذريه محمد صلى الله عليه و آله و سلم, و لا-قائل 
بالحصر إِلَا الإماميه فى المعصومين عليهم السلام؛ و الأخبار فى ذلكك أكثر من أن تحصى.» (نهج الحق و كشف الصدق؛ ص 
إشرفة 


ص :وم 
هشتم. سيد بهاء الدين نجفى (د ركذشتة 8١‏ قمرى): 


اكر كفته شود امام قائم محمد بن حسن عجل الله تعالى فرجه الشريف وجود ندارد و امامت او واجب نيستء نتيجه اش خرق 
اجماع مى شود. اما جون نتيجه باطل استء جمله قبل نيز جنين است. توضيح ملازمه ميان دو جمله اين كه اجماع ميان همه 
مسلمانان اين است كه همه مردم دو كروه هستند: كروهى به امامت دوازده امام معتقد هستند و كروهى به آن معتقد نيستند. 
اما معتقدان به امامت آنان در وجود و امامت او عجل الله تعالى فرجه الشريف شكى ندارند. واين روشن است. اما كسانى كه 
به امامت آنان معتقد نيستند» بحث با آنان در امامت و وجود او عجل الله تعالى فرجه الشريف نيستء بلكه بحث در امامت 
بدران اوست؛ زيرا هر كس به امامت آنان معتقد استء به امامت و وجود او هم اعتقاد دارد. و هر كس به امامت آنان معتقد 
نيستء به امامت و وجود او هم اعتقاد ندارد. يس اكر كسى به امامت آنان معتقد شود و امامت و وجود او را منكر شود عقيده 


سومى خواهد داشت كه اجماع را از 
بين مى برد. 22 
نهم. على بن يونس عاملى (د ركذشتة /ا81 قمرى): 


هر كس كه به اين عدد معتقد باشد» آن دوازده نفر را از فرزندان امام حسين مى داند» نه فرد ديكرى. (؟) 


-١‏ «لو قيل بعدم وجود القائم محمد بن الحسن عجل الله تعالى فرجه الشريف و عدم وجوب إمامته لزم خرق الإجماع؛ لكن 
التالى باطل» فالمقدم مثله. بيان الشرطيه: إن الإجماع واقع بين كافه المسلمين أن الناس طَرَاً على قسمين: قسم قائل بإمامه الأئمه 
الاثنى عشر عليهم السلام؛ و قسم غير قائل بذلكك. أما القائلون بإمامتهم فلا شكث عندهم فى وجوده و إمامته و هو ظاهر. و أما 
غير القائلين بإمامتهم فالبحث معهم ليس فى إمامته و وجوده بل فى إمامه أجداده» فإن كل من قال بإمامتهم, قال بإمامته و 
وجوده؛ و كل من لم يقل بإمامتهم عليهم السلام لم يقل بإمامته و لا بوجوده, فلو قال أحد بإمامتهم و أنكر إمامته و وجوده 
لكان قولاً ثالثاً خارقاً للإجماع.» (منتخب الأنوار المضيئه ص 4) 

1- كل من قال بوجوب هذا العدد قال: بأنهم المشهورون من ولد الحسين عليه السلام دون كل أحد. (الصراط المستقيم» ج 
١‏ ص )٠١١‏ 


ص:97"؟ 


ادعاى ينجم. استدلال به احاديث دوازده امام عليهم السلام براى اثبات وجود امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف» 
بدون دليلى بر ولادت حضرت حجة بن الحسن العسكرى عجل الله تعالى فرجه الشريف نوعى فرض و كمان است نه استدلال 


اين ادعاى نويسنده نيز» سخنى خلا-ف واقع است. احاديث دوازده امام عليهم السلام تنها براى اثبات امامت حضرت حيجت 
عجل الله تعالى فرجه الشريف نيست تا كفته شود امامت فرع بر اصل وجود ايشان است و بايد اوّل وجود ايشان ثابت شود 
بلكه احاديث دوازده امام عليهم السلام از دلايل اثبات وجود امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف به شمار مى رود؛ زيرا 
جنان كه كذشت. به دو كونه به اين احاديث استدلال شده است: يكى به عموم اين احاديث (انحصار خلفا در دوازده) كه 
نشان مى دهد عقيدة مذهب اماميه حقّ است و اعتقاد اين مذهب تولّد يافتن و وجود امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف 


است. كونةُ دوم استدلال به متن احاديث است. 


بنابراين» استدلال به اين احاديث را ييش از اثبات ولادت» نمى توان استدلال غير علمى دانست. در واقع» مشروط كردن يكك 
ذليل مستقل بر دلايل ديكرء كارئ علمى نيسث و از شأن محقق دور اسث كه جنين تنيجه ها بكيرة. اكر ويسئده در درون ماية 
احاديث دوازده امام عليهم السلام و سخنان دانشمندانى كه به آن استدلال كرده اند» )١(‏ مى انديشيد» هر 15 بعتية ادعا تمبى 


كر 


در نتيجه احاديث دوازده امام از نظر سند نزد شيعه و سنّى صحيح هستند و وجود آن ها در منابع اصيل اهل تسنّن» روشن ترين 


-١‏ أن الأثئمه عليهم السلام بعد النبى صلى الله عليه و آله و سلم إثناعشر لا يزيدون ولا ينقصون. و إذا ثبت ذلكك فكل من قال 
بذلك قطع على الأأئمه الا-ثنى عشر الذين نذهب إلى إمامتهم عليهم السلام؛ و على وجود ابن الحسن عجل الله تعالى فرجه 
الشريف و صحه غيبته.» (الغيبه للطوسىء ص )1١17‏ «لو قيل بعدم وجود القائم محمد بن الحسن عجل الله تعالى فرجه الشريف و 
عدم وجوب إمامته لزم خرق الإجماعء لكن التالى باطل» فالمقدم مثله. بيان الشرطيه: إن الإجماع واقع بين كافه المسلمين أن 
الناس طَرَاً على قسمين: قسم قائل بإمامه الأثمه الاثنى عشر عليهم السلام» و قسم غير قائل بذلكك. أما القائلون بإمامتهم فلا شكك 
عندهم فى وجوده و إمامته. و هو ظاهر.) (منتخب الأنوار المضيئه» ص 4) 


ص :797 


است. ردٌ كردن اين احاديث به منزلة رد رسول كرامى اسلام حضرت محمد مصطفى صلى الله عليه و آله و سلم و خروج از 
دين مبين اسلام است. اين احاديث از نظر دلالت نيز به دو كونه بر تولّد و وجود حضرت حجة بن الحسن العسكرى عجل الله 
تغالى فرجه القنريق دلأابلت اند ابى لانت علمى وشا ات تالاجر د بكرف سفروظ الع بكابرايق: اسشعدلال بره 
احاديث دوازده امام عليهم السلام علمى و صحيح است و آن ها را نمى توان رد يا بر جيز ديكرى متؤقف كرد. 


ص :عون 


ص :90" 


بخش دهم: امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف امام دوازدهم 


اين بخش به بيان كروه جهارم رواياتى كه نويسنده در دليل هاى روايى وجود امام عصر حضرت حجت بن الحسن عجل الله 
تعالى فرجه الشريف آورده است اختصاص دارد. بخش حاضر نسبت به بخش هاى ديكر داراى حجم كمترى است؛ زيرا 
نويسنده به نقد اين كروه نيرداخته است؛ از اين رو ياسخى نيز نمى طلبد. اين كروه از روايات را مى شد در انتهاى بخش نهم 
مورد اشاره قرار داد؛ اما به لحاظ اهميت ويزه مطلب بيان شده در كروه جهارم سزاوار است در بخشى مستقل به آن يرداخته 
شود تا از منظر فرهيختكان و يزوهشكران مورد غفلت قرار نكيرد. 


نويسنده كتاب الامام المهدى حقيقه تاريخيه ام فرضيه فلسفيه عنوان فصل اول بخش دوم كتاب خود را «دليل هاى وجود امام 
مهدىء محمد بن حسن عسكرى عليهما السلام » قرار داده است. مبحث دوم اين فصل «دليل نقلى وجود فرزند امام حسن 
عسكرى عليه السلام » است. وى در قسمت اول اين مبحث به بيان آيات و در قسمت دوم آن به نقل روايات يرداخته است. 
فصل دوم بخش دوم نيز به «نقد دليل هاى وجود امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف » اختصاص يافته است. مبحث سوم 
اين فصل نقد دليل هاى نقلى است. جنان كه كذشت نويسنده وارد بحث از آيات نمى شود و تنها به مناقشه در روايات مى 
يردازد. وى در فصل اول به بيان ينج كروه از روايات يرداخته است اما در فصل دوم تنها جهار كروه را مورد نقد و بررسى 


قرانداده اق كروة اول به تير وى «الزؤانات الواردة كول المهدى و 
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القائم) بود كه در شبهةٌ اول مطرح شد. كروه دوم «الروايات الوارده حول الغيبه و الغائب» بود كه در شبهةُ دوم بيان شد. كروه 
سوم «الروايات الوارده حول الاثنى عشر إماماً» بود كه در شبهة نهم بدان يرداخته شد. كروه ينجم نيز احتميه وجود الحجه فى 
الأرض» است كه در بخش بعدى مورد بحث قرار مى كيرد. نكته مهم آن است كه كروه جهارم روايات كه نويسنده آن را با 


عنوان «المهدى الإمام الثانى عشر» آورده است هركز در قسمت 

نقد دليل هاى نقلى» مورد بحث و بررسى قرار نكرفته است و نويسنده هيج نقدى 
بر آن ندارد. 

وى در بيان كروه جهارم جنين مى نويسد: 


مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف امام دوازدهم: علاوه بر روايات ياد شده؛ بيش از هفتاد روايت از رسول خدا صلى الله عليه 
و آله و سلم واهل بيت عليهم السلام در ميراث شيعى يافت مى شود كه به صراحت از مهدى و قائم سخن مى كويد. او امام 
دوازدهم يا نهمين فرد از فرزندان امام حسين عليه السلام است؛. بعضى از روايات با نام واضح و كامل از او ياد كرده اند و 
بعضى ديكر به اشاره به لقب و كنيه اكتفا كرده اندء از جمله اين روايت ها موردى است كه شيخ صدوق در كمال الدين آن 
رااز رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم ذكر كرده است: خلفا و اوصياى من و حجت هاى خداوند بر خلق بعد از من 
دوازده تن هستند اول آن ها برادرم و آخر آن ها فرزندم مهدى است... . و باز از ايشان صلى الله عليه و آله و سلم نقل كرده 
اليك خذاونة::. ]على جسن و سني راعر كزيل وال حسية اوضياق افر ركدانشن رار كزنك... تهسين, انها فاتمفات اسيف بو 
از اميرالمؤمنين عليه السلام نقل كرده است: من درباره مولودى كه از نسلم خواهد بود فكر كردم يازدهمين از فرزندانم او 
مهدى است. و از امام حسين عليه السلام نقل كرده است: نهمين از فرزندانم... قائم ما اهل بيت است» خداوند تباركك و تعالى 
كارش را در يكك شب اصلاح مى كند. و از امام صادق عليه السلام نقل كرده است: غيبت در ششم از فرزندانم واقع خواهد 
شد و او دوازدهمين از امامان هدايت كر بعد از رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم است. اول آن ها امير المؤمنين عليه السلام 
و آخر آن ها بقيه الله در زمين و صاحب الزمان عجل الله تعالى فرجه الشريف است. و از امام رضا عليه السلام نقل كرده است: 


قائم... 
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جهارمين از فرزندانم است. و باز از امام رضا عليه السلام نقل كرده است: امام بعد از من محمد فرزندم استء و بعد او 
فرزندش علىء و بعد از على فرزندش حسن, بعد از حسن فرزندش حجت قائم منتظر. و از امام هادى عليه السلام نقل كرده 
است: امام بعد از من يسرم حسن استء بعد از حسن فرزندش قائم است. و از امام صادق عليه السلام از جابر بن عبد الله 
انصارى نقل كرده است: او بر فاطمه زهرا عليها السلام وارد شد در زمانى كه رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم زنده بود تا 
ولادت امام حسين عليه السلام را به ايشان تهنيت بكويدء بعد در دست ايشان لوحى سبز ديد و در آن نوشته اى شبيه نور 
آفتاب ديد. درباره آن يرسيد. فرمود عليها السلام: اين لوح» خداوند آن را به ييغمير صلى الله عليه و آله و سلم هديه كرده 
استء در آن نام يدرم و شوهرم و دو فرزندم و نام هاى اوصياى از فرزندانم هستء يدرم آن را به من دادند تا با آن خوشحالم 
كند... ودر آن لوح نام هاى يكك يكك ائمه دوازده كانه بود... و آخرين آن ها (م ح م د) است كه خداوند ايشان را رحمه 
للعالمين برمى انككيزد. (21 


-١‏ المهدى الإمام الثانى عشر: و إضافه إلى ذلكك توجد فى التراث الشيعى أكثر من سبعين روايه عن رسول الله صلى الله عليه و 
آله و سلم و أهل البيت عليهم السلام تتحدّث عن المهدى و القائم بصراحه أنه الإمام الثانى عشر أو التاسع من ولد الحسين و 
بعضها يذكره بالاسم الصريح الكامل و بعضها يكتفى بالإشاره إليه بالكنيه و اللقب و من تلكك الروايات ما ذكره الصدوق فى 
إكمال الدين عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: «إن خلفائى و أوصيائى و حجج الله على الخلق بعدى اثنا عشر أوَّلهم 
أخى و آخرهم ولدى المهدىّ» و ما عنه أيضاً لإن اشغ وجل اعشار,: من عل الحسن واللحسيو و اعفان قفن الجبية الأوضياء 
من ولده... تاسعهم قائمهم؛ و ما عن أمير المؤمنين عليه السلام: «إنى فكرت فى مولود يكون من ظهرى الحادى عشر من ولدى 
هو المهدى» و ما عن الحسين بن على عليهما السلام: «التاسع من ولدى... هو قائمنا أهل البيت يصلح الله تباركك و تعالى أمره فى 
ليله واحدها. و ما عن أبى عبد الله عليه السلام: «إن الغيبه ستقع بالسادس من ولدى. و هو الثانى عشر من الأئمه الهداه بعد رسول 
الله أولهم أمير المؤمنين وآخرهم بقنتِه الله فى الأرض و صاحب الزمان». و ما عن الإمام الرضا عليه السلام: «إن القائم هو... الرابع 
من ولدى'. و ما عنه أيضا: «الإمام بعدى محمد ابنى» و بعده ابنه على» و بعد على ابنه الحسن, و بعد الحسن ابنه الحجه القائم 
المنتظر». و ما عن الإمام الهادى عليه السلام: «إن الإمام بتعدى الحسن ابنى و بعد الحسن ابنه القائم». و ما عن أبى عبد الله عن 
جابر بق عبد الله الأنضارى أنه دخل على فاطمة الزغراء :قن عفياه رسول الله لبهتعها بولادة الحسيو» قرأى فقن يدها لوحا أخشيره و 
رأى فيه كتاباً شبه نور الشمسء فسألها عن ذلك فقالت له: هذا اللوح أهداه الله إلى رسول الله فيه اسم أبى و اسم بَغْلى و اسم 
امك بز أصداء الأوصناء من ولدض تأغطافية أى النسدق بالكو كان فيه أسعاء الآضه الانن عقر و لهذا واحدلك. تن أث الأخير 
منهم (م ح م د ) يبعثه الله رحمه للعالمين. تطور الفكر السياسى الشيعى» ص .١58‏ 
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جنان كه ملا-حظه مى شود اين كروه مهم ترين روايات در ميان ينج كروه ياد شده را دربر دارد؛ زيرا مصداق و مورد جهار 
كروه ديكر را معين كرده و آن ها رااز ابهام و كليت خارج نموده است. به عبارت ديكر كروه جهارم ياسخ اشكال نويسنده را 
داده است؛ زيرا وى مدعى بود روايات مهدى و قائم و غايب كلى و عام و مبهم اند و اشاره اى به هويت فرد ندارند. بنابراين 
نمى توانند وجود امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف را ثابت كنند. (1) حال كه كروه جهارم روايات»؛ به هويت فرد 
اشاره دارد و مصداق مشخص مى كند يا به تعبير نويسنده نام صريح و كامل شخص مهدى و قائم وغايب را بيان مى كند 
انتظار مى رفت كانون بحث وى و محل اصلى نقدش همين روايات باشد؛ زيرا اين كروه بنيان اشكال وى را ويران مى نمايد و 
تمام بافته هاى او را ينبه مى كند. بنابراين بايد بيشترين تلاش را براى رد اين كروه به كار مى كرفت. اما در كمال تعجب و 
ناباورى شاهديم كه نويسنده اصلاً اين كروه را مورد بحث و مناقشه قرار نمى دهد و با سكوت از كنار آن مى كذرد. از ينج 
كروه روايات» جهار كروه را يكك به يكك نقد مى كند اما هركز به كروه جهارم كه مركز ثقل بحث است نمى يردازد. معلوم 
نيست نويسنده به جه توجيهى از كروه سوم به سراغ كروه ينجم رفته است. به هر صورت جنان كه در ياسخ شبهات يبشين 
كذشتء رواياتى كه مصداق و هويت مهدىء قائم و غايب را مشخص كرهه اند مفسرء مخصص و مقيّد روايات مبهم؛ عام و 
كلى هستند. اين روايات نشان مى دهد شخص قائم و غايب به اعتراف و نقل خود نويسنده از دوران ييامبر بزركوار اسلام 
صلى الله عليه و آله و سلم مشخص بوده است و اهل بيت عليهم السلام به فرد معينى اشاره كرده اند و با اين كار راه را بر هر 


سوعء استفاده اى 


-١‏ الروايات الوارده حول الغيبه و الغائب فهى أيضا لا تتحدث عن غائب بالتحديد... و لا تذكر اسم محمد بن الحس: العسكرى 
ولا تشير إلى غيبته بالخصوص و بالتالى فانها لا يمكن إن تشكل دليلاً على غيبه الحجه بن الحسن (الإمام المهدى حقيقه 
تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص 8؟17) 
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بسته اند. همجنين اشتباه و دروغ بودن ادعاى افراد ديكّر را در طول تاريخ به اثبات رسانده اند. اككر نويسنده واقعاً حرفى براى 
كفتن داشت بايد در كروه جهارم روايات بيان مى كرد. روشن است كه وى در مهم ترين قسمت استدلال» جيزى براى ابراز 


ندارد واين بهترين و روشن ترين دليل براى حقانيت مذهب اهل بيت عليهم السلام و باطل بودن ادعاهاى واهى نويسنده است. 


6٠١:ص‎ 
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بخش يازدهم: نقش امام و وجود هميشكى حجت بر روى زمين 


اشاره 


آخرين كروه رواياتى كه مورد نقد نويسنده واقع شده كروه ينجم روايات است. در اين بخش به بررسى ادعاهاى وى در مورد 
اين كروه از روايات يرداخته مى شود. بخش حاضر داراى سه فصل است. فصل اول با ارائه تعريفى از مفهوم «امام» به نقش 
ايشان در جامعه و عالم آفرينش مى يردازد. فصل دوم به تبيين معناى روايات لزوم وجود امام «زنده» و «ظاهر) در هر زمان 
اختصاص دارد. فصل سوم نيز جكونكى استدلال به روايات لزوم وجود حجت در روى زمين را بيان مى كند تا نتيجه آن 


صرف عتلاس و كما تباشدد 
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فصل اول. فايده و نقش امام غايب 

اشاره 

در اين فصل ابتدا معناى «امام» بيان مى شود تا هدف خداوند از قراردادن 

امام عليه السلام تبيين كردد سيس نقش و كاركرد امام عليه السلام در نزد شيعيان به كمكك آيات و روايات تبيين مى شود. 


شبهة سى و ينجم. بى ثمر بودن وجود امام غايب 


متن كتاب 


أمَا الدليل النقليى الأخيرء القائل بضروره وجود الإمام فى كل عصرء و عدم جواز خلو الأرض من حجهه. فهو دليل ينقض نفسه 
بنفسه؛ إذ ما معنى الإمام و الحجه؟ و ما الفائده منهما؟ أ ليس لهدايه الناس و اداره المجتمع و تنفيذ الأحكام الشرعيه؟ فكيف 
يمكن للإمام الغائب» على فرض وجوده. أن يقوم بكل ذلكك؟ و إذا كان الإمام الغائب آلا[ )١(‏ يقوم بمهمّه الإماميه و الحبجيه» 
فلماذا شعر الفقهاء بالحاجه إلى الإمام و الحجه فى عصر الغيبه؟ و إذا كان الهدف من وجوده هو إداره الكون كما يقول بعض 
الغلاه» فان الله سبحانه و تعالى لديه ملائكه كثيرون يقومون بذلكك. 20 


-١‏ در متن كتاب ظاهراً افتاد كى وجود دارد زيرا بدون وازه «لا» عبارت معناى درستى نخواهد داشت. 

-١‏ «(ضرورت وجود امام زنده» آشكارء شناخته شده) اما آخرين دليل نقلى كه به ضرورت وجود امام در هر زمان وعدم 
امكان خالى بودن زمين از حجت خدا دلاللت مى كندء دليلى است كه خود. موجب بطلا-ن خويش است. زيرا معناى امام و 
حجت جيست؟ و جه سودى از آن ها حاصل مى شود؟ آيا براى هدايت مردم و مديريت جامعه و اجراى احكام شرعى نيست؟ 
امامت و حجيت را عهده دار نمى شود يس جرا فقها در عصر غيبت احساس نياز به امام مى كنند؟ و اككر هدف از وجود امام 
اداره عالم آفرينش است جنان كه برخى غاليان مى كويند. نزد خداوند متعال» فرشتكان فراوانى وجود دارد كه اين كار را 
انجام مى دهند.) (الإمام المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص )1١9‏ 


نويسنده براى رد ضرورت وجود امام عليه السلام در هر زمان» دو فرض را مطرح مى كند. فرض اول بر معناى امام و حجت 
استوار است. امام يعنى كسى كه عهده دار هدايت مردم و مديريت جامعه استء بعد مى يرسد امام در حال غيبت جككونه مى 
تواند جنين كارى را انجام دهد؟ فرض دوم بر نقش تكوينى امام استوار است. هدف از خلقت امام عهده دارى اداره عالم 


آفرينش استء اين فرض را مردود مى داند به دليل اين كه خداوند فرشتككّان فراوانى براى اين كار دارد. 
يادآورى 
وى در بيان كروه ينجم روايات كه آخرين كروه است مى نويسد: 


ضرورت وجود حجت در زمين: روايت هاى ديكرى وجود دارد كه بر ضرورت وجود حجت بر روى زمين و جايز نبودن 
خالى شدن زمين از امام تأكيد مى كند؛ مانند آن جه از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در كتاب هاى اهل سنت روايت مى 
شود: «كسى كه بدون امام بميرد به مركك جاهليت مرده است و كسى كه دست از اطاعت بكشد روز قيامت در حالى مى آيد 
كه هيج حجت و دليلى ندارد.» و آن جه از امام صادق عليه السلام است: «كسى كه بميرد در حالى كه امامش را نمى شناسد 
به مركك جاهليت مرده است» كه سليم بن قيس در كتابش و صدوق در كمال الدين و كلينى در كافى و نعمانى در الغيبه و 
مفيد در اختصاص و رسائل آن را نقل مى كنند. و حديث ديكرى از امام صادق عليه السلام: «هركز زمين از شخصى كه حق 
را مى شناسد خالى نمى ماند يس هركاه مردم به حق اضافه مى كنند مى كويد: اضافه كردند و هركاه از حق كم مى كنند مى 


كويد: كم كردندء و هنكامى كه حق را آوردند آن ها را تصديق مى كند و اكر اين جنين نبود 


5١06: ص‎ 


حق از باطل شناخته نمى شد كه برقى در محاسن و صدوق در علل الشرايع و مفيد در اختصاص اين روايت را نقل مى كنند. 
همجنين آن جه از امام صادق عليه السلام نقل مى شود: «خداوند عر و جل بالاتر و بزركك تراز آن است كه زمين را بدون 
امام رها كند) كه صفار در بصائر الدرجات و كلينى در كافى و صدوق در كمال الدين نقل مى كنند؛ و آن جه باز از ايشان 
عليه السلام نقل مى شود كه فرمود: «خداوند عر و جل از زمانى كه حضرت آدم عليه السلام را قبض روح كرد هركز زمين را 
بدون امام رها نكرد» به وسيله امام به خداوند عر و جل هدايت مى يابند» و او حجت بر بندكان استء هر كس او را رها كند 
كمراه مى شود و هر كس با او همراه شود نجات مى يابد. حقى است بر عهدى خداوند عرّ و جل.) و آن جه باز از امام صادق 
عليه السلام نقل مى شود: «اكر زمين جشم برهم زدنى از حجت خالى شود. اهلش را فرومى برد.» كه صفار در بصائر الدرجات 
و كلينى در كافى و نعمانى در الغيبه و صدوق در علل الشرايع و كمال الدين نقل مى كنند. (1) 


1- وتحسه وجوه الحجه فى الشرض: و حتاكك أحاديث أخرى تؤكد على ضروره وجود الحجه فى الأرض و عدم جواز خلوها 
من الإمام» مثل ما يروى عن رسول الله فى كتب السنه: (من مات بغير أمام مات ميته جاهليه و من نزع يداً من طاعه جاء يوم 
القيامه لا حجه له) و ما عن الإمام الصادق: (من مات و هو لا يعرف إمامه مات ميته جاهليه) الذى يرويه سليم بن قيس فى كتابه 
والصدوق فى إكمال الدين (ص١7١6)‏ و الكلينى فى الكافى (ج »١‏ ص 2/8 و النعمانى فى الغيبه (ص )1١59‏ و المفيد فى 
الاختصاص (ص 73288 ) و الرسائل (ص 285). و الحديث الآخر الذى يرويه عن الإمام الصادق عليه السلام: «لن تخلو الأرض من 
رجل يعرف الحقٌّء فإذا زاد الناس فيه قال: زادوا و إذا نقصوا قال: قد نقصواء و إذا جاؤًا به صدقهمء و لو لم يكن ذلكك كذلكك 
لم يعرف الحق من الباطل» كل من البرقى فى المحاسن (ص 2375 و الصدوق فى علل الشرائع (ج ل ص )3٠١‏ و المفيد فى 
الاختصاص (ص 0284. و ما يروى أيضا عن الإمام الصادق عليه السلام من «إن الله جل وعنٌ أجل و أعظم من أن بكر كن 
فى إكمال الدين (ص275). و ما يروى عنه أيضاًء من أنه قال: «ما تركك الله عّ و جل الأرض بغير إمام قط منذ قبض آدم عليه 
السلام يهتدى به إلى الله عرّ و جل» و هو الحجه على العباد» من تركه ضل و من لزمه نجا حمَّاً على الله عزّ و جل). و ما يروى 
أيضاً عن الإمام الصادق عليه السلام من أنه «لو خلت الأرض طرفه عين من حجه لساخت بأهلها؛ و الذى يرويه الضَفار فى بصائر 
الدرجات (ص١68)‏ و الكلينى فى الكافى (ج١»‏ ص 174) و النعمانى فى الغيبه (ص 19) و الصدوق فى علل الشرائع (ص 1917) 
و إكمال الدين (ص ).)2١١‏ (تطور فكر السياسى الشيعى من الشورى الى ولايه الفقيه» ص )١88‏ 


ص :602 

جنان كه ملاحظه مى شود نويسنده به حجم فراوانى از روايات اشاره كرده است. 
وى اينكك براى رد اين روايات دو فرض را مطرح مى كند كه در ادامه ياسخ آن ها 
بيان مى شود. 

باسخ فرض اول 


يكى از مسائل اختلاافى و ير جالش ميان شيعه و اهل سنت مسثله امامت است. حتى مى توان ادعا كرد فارق اصلى ميان دو 
كروه بحث امامت است. تعريف و برداشت اهل سنت از «امام» با تعريفى كه شيعه در مذهب اهل بيت عليهم السلام از مفهوم 
«امام» ارائه مى كند تفاوت اساسى دارد. نويسنده در فرض اول براى رد نظر شيعه در امر امامت به تعريف اهل سنت از امامت 
تمسكك جسته است. اين امرى بسيار عجيب و غيرمنطقى است! براى نقد و رد يكك مطلب به جاى در نظر كرفتن تعريف و تلقى 
همان كروه؛ تعريف و تلقى كروه مقابل ملا-كك قرار كيرد! طبيعى است كه با تعريف اهل سنت از امامت اين يرسش ها يا 
اشكال ها در مورد امام غايب مطرح كردد. اما نكته اساسى آن است كه براى رد عقيده يكك مذهب بايد بر مبناى همان مذهب 


مشى نمود» وكرنه روشن است كه هر عقيده اى در مقايسه با ملاكك طرف مقابل مردود و غيرمنطقى 

براى آن كه ميزان تفاوت شيعه و اهل سنت در برداشت از امامت آشكار كردد. تعريف هر طايفه از وازه «أمام) در ادامه بيان 
مى شود. اهل تسئن امامت را تنها يكك منصب اجتماعى» سياسى و رهبرى ظاهرى دنيوى مى دانند. 

ماوردى مى كوديد: 

امامت براى جانشينى از نبوت در نكمهبانى از دين واداره دنيا قرار داده 


شكة ابس 00 


-١‏ الْمَامَهُ مَوْضُوعَةٌ لِِلَاقَهِ الوه فى حِرَاسَهِ الدَّين وَ سَِيَاسَهِ الدَّئْيًا. ( الأحكام السلطانيه والولايات الدينيه» ص .)١0‏ احمد جاد. 
محقق اين كتاب در ياورقى آورده: و الإمامه و الخلافه مصطلحان مترادفان» و إن كان مصطلح الخلاقه أسبق» و مصطلح الإمامه 
أكثر ما يتردّد عند الشيعه. و الإماميه منهم خاصه. لكنَّ المعنى يكاد يكون واحدّاء و هو: رئاسه عامّه فى أمر الدين و الدنياء كما 
قال التفتازانى» أو: هى خلافه الرسول _ صلى الله عليه وسلم _ فى إقامه الدّين و حفظ حوزه الملَّهه يجب اتباعه على كاقّه الأمه 
كما قال عضد الدين الإيجى فى شرح المواقف. 


ص :/17 50 
جوينى مى كُويد: 


امامت رياستى كامل و سريرستى عامى است در امور مهم دين و دنيا كه خاص و عام را در بر مى كيرد. وظيفه اش حفظ حوزه 
اسلام ورعايت حال مردم و بريا داشتن دعوت با دليل و شمشير و جل وكيرى از ظلم و ستم و كرفتن حق مظلوم از ظالم و 
كرفتن حق از منع كنند كان و بركشت دادن آن به مستحق آن هاست. )١(‏ 


سفارينى هم تعريف امام را به صورت نظم آورده: 


امت اسلامى هيج كاه از امام بى نياز نيست. از اسلام در برابر منكران دفاع مى كند. به جنكك و اجراى حدود و انجام كارهاى 
نيكك و ترك كارهاى زشت اهتمام مى ورزد؛ همجنين به كمكك كردن به مظلوم و منع كفر و جمع آورى وجوه مالى و 
مصرف آن در راه هاى شرعى. 270 


نويسند كان معاصر اهل تسئن نيز كه نظم را شرح كرده اندء همين معنا را تأييد مى نمايند. عاصمى نجدى (12) و محمد عثيمين 
()ازاين دست افراد هستند. 


جنان كه از بيان نويسند كان متقدم و متأخر اهل تسنن روشن مى شود آنان امام را 


-١‏ غياث الأمم فى التياث الظلم» ص ؟؟. 

"- ولا غنى لأمه الإسلام # فى كل عصر كان من إمام؛ يذب عنها كل ذى جحود * و يعتنى بالغزو و الحدود؛ و فعل معروف و 
ترككث نكر * و نصر مظلوم و قمع كفر؛ و أخذ مال الفىء و الخراج * و نحوه و الصرف فى منهاج. (العقيده السفارينيه ص 97) 
لاندتداية اللدره المقتيد فى عقن الفرقه الدره ع ا 


ع شرح العقيده السفارينيه» ج 3 ص 585 


5١0/8: ص‎ 


شخصى مى دانند كه جامعه را اداره مى كند؛ يعنى امامت تنها منصبى حكومتى است. امام كسى است كه فقط بايد احكام 


اماد يد كاه اند شهدا 3 شيع يا اهن ند متقاوية نبت لكلاو حو اهل شبدى لقان يدان اعترات حارقك. 


الاق عدو سق أدو نان امامكء هعاب #صوير 1ن هااا قلع انافك برهي كردم قداص ذا اعدلاق شه وس دن 


مصداق. ال 


مى توان كفت دليل اختلاف اساسى متكلمان شيعه و سنّى در حقيقت و تعريف امامت» دو جيز است: يكم. كلامى بودن مسثئله 
امامت نزد شيعه و فقهى و فرعى بودن آن نزد اهل سنت؛ دوم. وجوب نصب امام بر عهده خدا بودن نزد شيعه و بر عهده امّت و 
مكلفان بودن نزد اهل سنّت. اين اختلاف نظرء حاكى از وجود دو تصوير متخالف از امامت است. 250 


-١‏ مرورى بر كزارش تاريخى از تعريف هاى امامتء نشان مى دهد كه در ظاهرء تفاوت جندانى بين متكلمان شيعه و سنّى در 
خصوص تعريف امامت وجود ندارد؛ يعنى بر حسب ظاهر عبارات» نمى توان كفت از امامت» دو تصوير متمايز و متخالف 
(تصوير شيعى و تصوير سنّى) وجود دارد. برخى از ساده انككاران» بر حسب يكسانى لفظ» كمان كرده اند كه حقيقتاً شيعه و 
سنى در تصور امامت و جيستى آنء اختلاف عقيده ندارند و اختلاف آن ها فقط به مصداق بر مى كردد؛ يعنى به اين كه امام 
كيستء و نه امامت جيست (من هو مورد اختلا.ف است نه ما هو) در حالى كه تفاوت ديد كاه اهل تشيع و تسئن در تصور 
امامت. نه تنها تفاوت بين و آشكارى استء بلكه اساس اختلاءف اين دو كروه در همه مسائل امامت (نحوه وجوبء نحوه 
نصبء عصمت و ويزكى هاى امام...) است. مرحوم عبد الرزاق لاهيجىء متكلم متصلب شيعى در قرن يازدهم كه دقت او در 
تحليل تاريخى مسائل كلامى» كم نظير است» تشابه ظاهرى تعاريف شيعه و سنى از امامت را معمايى تلقََّى كرده اند كه بايد 
حل شود؛ زيرا در باطن اين تشابه» تخالف ببن و غير قابل جمعى وجود دارد. (امامت يزوهى» ص 235) 

.285 أصول مذهب الشيعه» ج 7 ص‎ -١ 

- راهنماشناسى» ص 8و" .81١‏ 


5- براى توضيح اين دو مورد نكك: امامت يزوهى» ص 26. 


ص:5:94 
شهيد مطهرى مى فرمايد: 


اكر مسئله امامت در همين حد مى بود (يعنى سخن فقط در رهبرى سياسى مسلمين بعد از ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم 
بود) انصافاً ما هم كه شيعه هستيمء امامت را جزء فروع دين قرار مى داديم نه اصول دين» مى كفتيم اين يكك مسئله فرعى است 
مثل نماز. اما شيعه كه قائل به امامت است... در اين حد واقف نيست... )١(‏ ما هركز نبايد جنين اشتباهى را مرتكب شويم كه تا 
مسئله امامت در شيعه مطرح شد بكُوييم يعنى مسئله حكومتء كه در نتيجه مسئله به شكل خيلى ساده اى باشد... و اين اشتباه 
بسيار بزركى است كه احياناً قدما (بعضى از متكلمين) هم كاهى جنين اشتباهى را مرتكب مى شدند. امروز اين اشتباه خيلى 
تكرار مى شود تا مى كويند امامت» متوجه مسئله حكومت مى شوند در حالى كه مسئله حكومت از فروع و يكى از شاخه 
هائ خينى كوحكك سئله امامت اسث و ايخ :دقرا تباي با يكدركر ميخلوط كرد (19 


ودرادامه تصريح مى كند: 


خصوضل من ونجة اسك امامت ركف مسكله ات وحكويت كداز شعون امامت اسثه سكله ديكرف اسك ذو زهان غيية» ما 


درباره حكومت صحبت مى كنيم» ولى درباره امامت صحبت نمى كنيم. نبايد امامت را مساوى با حكومت دانست. 20 
ايشان دو بعد ديككر از ابعاد امامت در شيعه را بيان مى نمايد: 
[شيعه] دو سبكله ذيكر ين كويد كه اصلة اهل تستق نية ان دو سغلة تون مورى احدى قائل تسكئده تداابى كفاقائل هشند و اق 


على عليه السلام نفى مى كنند. يكى 


./1506 مجموعه آثار استاد شهيد مطهرى» ج 5 ص‎ -١ 
/6١/ . ؟- مجموعه آثار استاد شهيد مطهرى» ج 3 ص‎ 


'!- مجموعه آثار استاد شهيد مطهرى» ج ؟؟, ص #لالك ياورقى. 


5٠١:ص‎ 


مسئله امامت به معنى مرجعيّت دينى است. 2)١(‏ 
ايشان مرجعيت دينى را جنين توضيح مى دهد: 


ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم مبلغ وحى بود. مردم وقتى مى خواستند از متن اسلام بيرسند» از يبغمبر صلى الله عليه و آله و 
سلم مى يرسيدند. آن جه را كه در قرآن نبود از يبغمبر صلى الله عليه و آله و سلم سؤال مى كردند. مسئله اين است كه آيا هر 
جه اسلام مى خواسته از احكام و دستورات و معارف بيان كند» همان است كه در قرآن آمده و خود ييغمبر صلى الله عليه و 
آله وسلم هم به عموم مردم كفته استء يا نه» آن جه ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم براى عموم مردم كفت قهراً زمان اجازه 
نمى داد كه تمام دستورات اسلام باشد, على عليه السلام وصى بيغمبر صلى الله عليه و آله و سلم بود و ييامبر صلى الله عليه و 
آله وسلم تمام كت و كيف اسلام را... به على عليه السلام كفت و او را به عنوان يكك عالم فوق العاده تعليم يافته... معرفى كرد 
و كفت أيها الناس! بعد از من در مسائل دينى هر جه مى خواهيد سؤال كنيد» از وصى من و اوصياى من بيرسيد. در واقع در 


اين جا امامت» نوعى كارشناسى اسلام مى شود... اهل تسنن براى هيج كس جنين مقامى قائل نيستند. يس آن ها 
در اين كونه امامتء اصللا قائل به وجود امام نيستند» قائل به امامت نيستند 

نه اين كه قائل به امامت هستند و مى كويند على عليه السلام امام نيست و أبوبكر 

ايشان بعد سوم و مهم امامت را در شيعه جنين معرفى مى كند: 


«انسان كامل» و به تعبير ديكر حيّجت زمان است... از جمله مقامات او تسلطش بر ضمائر يعنى دل هاست,ء بدين معنا كه او يكك 


./1586 مجموعه آثار استاد شهيد مطهرى» ج 5 ص‎ -١ 
./158 ؟- مجموعه آثار استاد شهيد مطهرى» ج 5 ص‎ 


فاك 


مى كنيمء يعنى معتقديم امام داراى جنين روح كلى است. ما در زيارت مى كُوييم (اين را همه ما هميشه مى خوانيم و جزء 
اصول تشيع است): «أشهد انّْكك تشهد مقامى و تسمع كلامى و تردٌ سلامى» (تازه ما براى مرده اش مى كوييم. البته از نظر ما 
مرده و زنده او فرقى ندارند» جنين نيست كه زنده اش اين طور نبوده و فقط مرده اش اين طور است). من كواهى مى دهم كه 
تو الآنن وجود مرا دراين جا حس و ادراكك مى كنىء من اعتراف مى كنم كه تو سخنى را كه من الآنن مى كويم: «السلام 
عليكك يا على بن موسى الرّضاا مى شنوى... جواب مى دهى. اين ها را هيج كس براى هيج مقامى قائل نيست. اهل تسنن فقط 
براى بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم قائل هستند و براى غير ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم براى احدى در دنيا جنين 
علوٌ روحى و احاطه روحى قائل نيستند. ولى اين مطلب جزء اصول مذهب ما شيعيان است و هميشه هم آن را مى كوييم. 
بنابراين» مسئله امامت سه درجه بيدا مى كند واكر اين ها رااز يكديكر تفكيكك نكنيم؛ در استدلال هايى كه در اين مورد 


آيت الله سيد محمد باقر حكيم نيز در كتاب الإمامه و أهل البيت عليهم السلام النظريه و الإستدلال» مفهوم امام در مكتب اهل 
بيت عليهم السلام را با استفاده از آيات قرآن به تفصيل بيان 


.5/ مجموعه آثار استاد شهيد مطهرى؛ ج 5 ص‎ -١ 

؟- و لعل أفضل نص يمكن أن نتعرف من خلا-له على مفهوم الإمامه هو الآيه الكريمه التى تحدثت عن جعل الإمامه لإبراهيم 
عليه السلام, ... حيث يمكن أن نفهم من هذا النص عده أبعاد لمفهوم الأنامه: الأول: أن الأمايه هن هدايه النائ إلى الله مالي 
من خلال تقدمهم فى المسيره الربانيه عمليا. ... الثانى: أن الإمامه عهد إلهى إلى عباده الصالحين... و هذا يعنى بلوغ درجه 
العصمه العاليه التى تؤهله لهذه الهدايه... الرابع: أن الإمامه هى مرتبه عاليه أعلى من درجه النبوه التى كان عليها إبراهيم عليه 
السلام عند مخاطبته بهذا الجعل الإلهى... الخامس: أنّ هذه الإمامه هى إمامه عالميه و للناس جميعاء و ليست خاصه بالقوم و 
الجماعه أو المنطقه و الإقليم» بل هى للناس...يمكن أن نلخص أبعاد الإمامه فى نظر أهل البيت عليهم السلام» بحيث تمثل نظريه 
الإمامه فى مدرسه أهل البيت: الأمول: بُعد الاصطفاء و الاجتباء و الاختيار من قبل اللّه تعالى للإمام» كما هو الحال فى النبوه 
أيضا... الثانى: الاستمرار و الامتداد لمهمات الرساله الإلهيه» عند ما لا يتسع زمان الرسول صاحب الشريعه للوفاء بالقيام بمهماته 
كامله... الثالث: الامتياز بالعلم و الأخلاق و الصفات الروحيه المكتسبه... الرابع: الولا-يه و الحكم و الإنداره لشئون الناس.... 
الخامس: وجوب الحب و الولاء و الموده الخاصه و التقديس و التعظيم للإمام ... السادس: أنّ الإمامه و الإمام يمثل التكامل 
الإنسانى فى مسيره البشريه» و الهدف الذى خلق الله الإنسان على الأرض من أجل تحقيقه و الدرجه العليا فى المصير الأخروى. 


ص:١١51‏ 
آيت الله شيخ جعفر سبحانى در تعريف امام مى آورد: 


امام انسان ملكوتى كامل و ايدآلى است كه در راس هرم هدايت قرار دارد و محورى است كه دست امت را مى كيرد و به 


كمال و ترقى در عرصه هاى فردى و اجتماعى مى رساند. 202 


امام تنها براى حكومت و نظم آبادى ها و دفع فتنه ها نيست. بلكه به دليل علم الهى و رابطه با خداوند علاوه بر آن وظيفه اش 
توضيم احكام دين ورببآن واه واسيدن به قرب الهى است. رئيس مدينه فاضله اي است كه حكما كفنه اندو حكومت فسحتق أز 
وظايف و حقوق ايشان است. اكر امام مترادف امير بود و وظيفه اش تنها نظم دنيا و امنيت شهرها بود جنان كه كروهى كمان 
كرده اندء سزاوارتر بود امامت از مسائل دينى محسوب نشود نه از اصول و نه از فروع آن. جنان كه بحث از روش بنايى خانه و 
ساحت :در وبخت غذا ومتقدارشمك انو مدث مائدق ذركة'روى انض تامحتريات ان ينه شود و ان جه كشاووز و تاجر 
به آن نياز دارد از تعداد اجير و خادم بحث از مسائل دينى حساب نمى شود و در اين موارد اختيار به مردم واكذار شده است و 
همجنين نظم دنيا و انتخاب بهترين راه و راحت ترين و صلاح ترين آن در حكومت به آن ها واككذار شده است. اما حفظ دين 
و توضيح مسائل مشكل آن و روشن كردن اجمال آن و تطبيق اعمال مردم بر احكام آن و تفسير و اجراى حدود بر طبق آن جه 


خداوند 


-١‏ الإنسان الملكوتى الكامل و المثالى» الذى يقع فى قمه هرم الهداه؛ وهو المحور الذى بأخذ بيد الأقه إلى الكمال و الرقئ فى 
المجالات الفرديه و الاجتماعيه. (الفكر الخالد فى بيان العقائد» ج 2١‏ ص: /2”) 


ص :511 


فرموده امرى اضافه بر حكومت است و شرايط خاصى دارد. بحث اهل سنت از امام بحثى دينى است با اين حال آن ها از امام 
قصد نمى كنند مككر آن جه را از اميرى از اميرها قصد مى شودء فاسد باشد يا عادل يا ظالم و اين خبط و انحراف از راه است. 
40 


آيت الله سيد محمد تهرانى مى آورد: 


امام آن است كه به واسطه وصول به مقام يقين و كشف ملكوتء هيمنه بر عالم امر يبدا نمايد» و باطن افعال بر او مشهود 


كردد» و بتواند با سيطره بر باطن» قلوب را به مقاصد و غايات رهبرى كند. (؟) 


تعريف هاى كفته شده روشن مى كند كه فلسفه وجود امام در نككاه شيعه تنها براى حكومت و اداره ظاهرى جامعه نيست تا در 


صورت عدم امكان آن از وجود امام بى نياز شويم» بلكه وجود امام دست كم براى دو امر كلى و مهم لازم است. 
.١‏ حفظ دين و بيان آن در صورت لزوم: 


علامه طباطبايى مى نويسد: 


-١‏ شرح أصول الكافى» ج هه ص: *258 ياورقى: انه ليس لمجرد الاماره و نظم البلاسد و دفع الفتن. بل يزيد عليه بزياده العلم 
القدسى و الرابطه مع الله تعالى و وظيفته توضيح احكام الدين و بيان منهاج الوصول الى قرب رب العالمين و هو رئيس المدينه 
الفاضله التى بتنها الحكماء و انما الاماره جزء من وظائفه و حق من حقوقه و لو كان الامام مرادفا للامير و كان وظيفته نظم الدنيا 
و أمن البلاد فقط كما توهمه جماعه لكان حريًا بأن لا تعد الامامه من المسائل الدينيه لا من اصولها و لا من فروعها كما أنه 
ليس البحث عن طريق بناء البيت و صنعه الباب و طبخ الطعام و مقدار الملح فيه و مده كون القدر على النار حتى ينضج ما فيها و 
ما يحتاج إليه الفلا-ح و التاجر من عدد الاكرياء و الخدم و امثال ذلكك من مسائل الدينو الناس مفوض إليهم الامر فيها و كان 
نظم الدنيا و اختيار أحسن الطريق و أسهلها و اصلحها فى الحكومه أيضا مفوضا إليهم و لكنها لحفظ الدين و شرح معضله و تبين 
سيل نظيق اعمال الثانى على الحكافة و تتسير لد اتعيدو انرا ب لشدووة كلق عايفة اللنكعاكن راقد ا على الافارموامشتروماهء 
بشرائط خاصه بها فبحث أهل السنه عنها بحثا دينيا مع انهم لا يريدون من الامام الا ما يراد من أمير من الامراء فاسقا كان أو 
عادلا أو ظالما خبط و تعسف عن الطريق. 


.158 ص‎ ١ امام شناسى» ج‎ -١ 


51١8: ص‎ 


جنان كه از راه عنايت خدايىء لازم است اشخاصى بيدا شوند كه وظايف انسانى را از راه وحى درك نموده به مردم تعليم 
كنندء همجنان لازم است كه اين وظايف انسانى آسمانى براى هميشه در جهان انسانى محفوظ بماند و در صورت لزوم به 
مردم عرضه و تعليم شود يعنى بيوسته اشخاصى وجود داشته باشند كه دين خدا نزدشان محفوظ باشد و در وقت لزوم به 
مصرف برسد. كسى كه متصدى حفظ و نككهدارى دين آسمانى است واز جانب نخدا به اين سمت اختصاص يافته (امام) 


ناميده مى شود. 150 
سيس مى آورد: 


لزوم ندارد بيوسته بيغمبرى در ميان بشر وجود داشته باشدء ولى وجود امام كه نككهدارنده دين آسمانى استء بيوسته در ميان 
بشر لازم است و هركز جامعه بشرى از وجود امام خالى نمى شود» بشناسند يا نشناسند و خداى متعال در كتاب خود مى 
فرمايد: «قَإِنْ يمر بها هؤّلاء فَمَدُ وَكلنا بها قَوْماً موا 


بها بكافرين» (2005 
علامه طباطبايى در اين باره نيز مى نويسد: 


امام جنان كه نسبت به ظاهر اعمال مردم, ييشوا و راهنماست»ء همجنان در باطن نيز سمت بيشوايى و رهبرى دارد و اوست قافله 
سالار كاروان انسانيت كه از راه باطن به سوى خدا سير مى كند... انسان در باطن اين حيات ظاهرى» حيات ديكرى باطنى 
(حينات معتوق) ذاود كه ال اعمال وى سرحشمه:مى كبرة ووشداى كتنا و عوشونق وبدسق وى دن زند كن انسراء 


بستكى كامل به آن دارد. 16 


.15١ شيعه در اسلام» ص‎ -١ 
,/94 و سوره انعام» ايه‎ 
.159١ شيعه در اسلام» ص‎ -'' 


؟- شيعه در اسلام» ص ١91١‏ - 148. 


ص:6 51١‏ 
در ياورقى نيز مى أورد: 


«وَ جَعَلْناهُمْ أَئِمَهَ يوْدُونَ بأمرنا و أؤْعينا إلِهمْ فِغْلَ الْكَيِراتِ )١(‏ و «وَ جَعَلنا مِنْهُعْ أَئِمَهَ يوْدُونَ بأمرنا لَمَا صَبَرُواا (1) از اين كونه 
آيات استفاده مى شود كه امامء علاوه بر ارشاد و هدايت ظاهرىء» داراى يكك نوع هدايت و جذيبه معنوى است كه از سنخ عالم 
امر و تجرد مى باشد. و به وسيله حقيقت و نورانيت و باطن ذاتش» در قلوب شايسته مردم تأثير و تصرف مى نمايد و آن ها را 


شاكرد ايشان حضرت آيت الله جوادى آملى اين كونه توضيح مى دهد: 


هر جيزى قلب و ملكوتى دارد كه از آن با عنوان «امر الله ياد مى شود؛ يس مراد از اين كه هدايت ائمه صالح عليهم السلام 
مصاحب امر دا است يا جامه امر الهى را در بر كرده و جامعه را به امر خحدا هدايت مى كتند؛ «وَ جَعَلْناهُمْ أئمة يَهْدُونَ بِأمْرنا 
اين است كه آنان در عالم طبيعت مظهر مقلب القلوب كشته و هر جيز را بر اساس ملكوت آن و با تصرف در قلب آن هدايت 
مى كنند. امام عليه السلام همان كونه كه مقامى ملكى براى تأمين امور دنيايى مردم دارد مقامى ملكوتى نيز دارد كه با اكنْ 
دكوااو ورناكرا وو طاو لهات عردم وا ةا يقسى كنيو كر سي طانى يراق وبايرض تارك شر انيع نامك اسع 
از جنبه رسالت وى. بر اساس تحليل فوقء امامت فراتر از شئون ظاهرى و دنيايى است و به معناى حاكميت و ارشاد و ساير 


شئون نبوت نيست. (25 


اين نقشُ امام عليه السلام كه حاصل تصرف تكوينى ايشان استء نقشى است كه امام عليه السلام 


-١‏ ما آن ها را امام هايى قرار داديم كه به وسيله امر ما مردم را هدايت كنند و انجام كارهاى نيك را به آن ها وحى كرديم. 
حوره انناف ان ا 

-١‏ ما بعضى از آن ها را امامانى قرار داديم تا مردم را به وسيله امر ما هدايت كنند؛ زيرا آنان صبر كردند. (سوره سجده. آيه 
ع 

- شيعه در اسلام» ياورقى ص141. 


ع6 تفسير تسنيم» جلد 3 ص 525. 


5١2: ص‎ 


به عنوان هادى و راهنماى مردم انجام مى دهد. مهم ترين عنصر در عنوان امامت. راهنما بودن ايشان است. )١(‏ امام عليه 


السلام رهبر مردم در راه تقرب به دركاه الهى است. 

اين راهنمايى به دو صورت انجام مى يذيرد. صورت اول حضور ظاهرى امام عليه السلام 
در ميان مردم و بيان احكام اسلام است. اين نوع از هدايت» هدايت تشريعى و 

ظاهرى نام دارد. امام عليه السلام با بيان دستورات اسلام «ارائه الطريق» مى كند يعنى 


راه رستكارى را به انسان ها نشان مى دهد. صورت دوم احاطه و تسلط روحى امام عليه السلام بر قلب هاست. امام عليه السلام 
از قلب و اعمال همه با خبر است. (1) هر كس واقعاً قصد نزديكك شدن به محضر الهى را داشته باشد امام هدايت قلب او را در 
دست كرفته و بدون آن كه خود شخص احساس كند او را به سمت خداوند هدايت مى كند. اين نوع از هدايت» هدايت 
باطنى و تكوينى نام دارد و «ايصال الى المطلوب» است. (10) يعنى تنها نشان دادن راه نيستء بلكه رساندن به مقصد است. 
روشن است كه ايفاى اين نقش اساسى نيازى به حضور ظاهرى امام ندارد و ايشان در غيبت و يس يرده نيز اين امر مهم را به 
انجام مى رسانند. 


بنابراين دست كم امام دو نقش مهم دارد كه لزوم وجود امام در هر زمان را ثابت مى كندء بدون آن كه نيازى به حضور 


ظاهرى امام باشد. علاوه بر اين دو امرء ما معتقديم هر جند امام در يشت يرده غيبت است اما غيبت مانع از فعاليت ايشان در 


-١‏ الميزان فى تفسير القرآن. ج ١‏ ص177: و الذى نجده فى كلامه تعالى: أنه كلما تعرض لمعنى الإمامه تعرض معها للهدايه 
تعرض التفسير... فوصفها بالهدايه وصف تعريف. 

؟- الميزان فى تفسير القرآن ج ١‏ ص 17: كل ما يتعلق به أمر الهدايه _ و هو القلوب و الأعمال _ فالإمام باطنه و حقيقته» و 
وجهه الأ-مرى حاضر عنده غير غائب عنه؛ و من المعلوم أن القلوب و الأعمال كسائر الأشياء فى كونها ذات وجهين. فالإمام 
يحضر عنده و يلحق به أعمال العباد» خيرها و شرهاء و هو المهيمن على السبيلين جميعاء سبيل السعاده و سبيل الشقاوه. 

بوك الميزان فى تفسير القرآن» ج 3 ص :317١‏ فالإمام هاد يهدى بأمر ملكوتى يصاحيه» فالإمامه بحسب الباطن نحو ولايه للناس 
فى أعمالهم؛ و هدايتها إيصالها إياهم إلى المطلوب بأمر الله دون مجرد إراءه الطريق الذى هو شأن النبى و الرسول و كل مؤمن 
يهدى إلى الله سبحانه بالنصح و الموعظه الحسنه. 


ص :5117 


جامعه نمى شود. امام غايبانه در جامعه كار مى كند و به اصلاح امور مى يردازد. جنان كه اميرمؤمنان عليه السلام به اين 


حقيقت تصريح كرده است. 
آكاه باشيد كسى كه از ما (اهل بيت عليهم السلام ) آن فتنه ها را دريابد» در تاريكى 
آن فسادها با جراغى روشن (با نور امامت و ولايت) سير مى كند و بر روه 


نيكان رفتار مى نمايدء تا در آن كرفتارى ها بندى را بككشايد (كرفتارى را نجات دهد) و اسيرى را آزاد كندء و جمعيتى را 
يراكندة سازد. و يراكتده ا را كرد 


آوردء ينهان از مردم كه اثر و نشانه او را جوينده نمى بيند هر جند در يى او 
نظر افكند. (1) 


همجنين اكر امر مهم و لازمى بيش آيد كه متوقف بر حضور ظاهرى امام باشدء ايشان ظاهر كرديده و راهنمايى و هدايت لازم 
را بيان مى دارد. جنان كه موارد متعددى در مدت طولانى غيبت رخ داده است و كتاب هاى شيعه آن ها را با سند هاى معتبر 
نقل كرده اند. يكى از اين جريان هاى معتبر حكايت انار كشور بحرين است كه علامه مجلسى () آن را نقل مى كند. جريان 
ديكر مسئله تحريم تنباكو است كه آيت الله شيخ مرتضى حائرى () فرزند آيت الله العظمى حاج شيخ عبدالكريم حائرى 


مؤسس حوزه علميه قم نقل كرده است و... . 
به طور خلاصه در ديد كاه شيعه قسمت كوجكى از نقش امام اداره ظاهرى جامعه 
و اجراى احكام شرعيه است. بنابراين در صورت تعطيل شدن آن در دوران غيبت 


به ضرورت وجود امام آسيبى نخواهد رسيد. مهم ترين نقش امام هدايت مردم است 


-١‏ نهج البلاغه» خطبه 216٠‏ ص08 ألا وَ إِنَّ مَْ أَدْرَكهَا ما يَشرى فيهًا بسِرَاج مُِير وَ يَحْدُو فيا عَلَى مِكَالٍ الصَّالِحِينَ ليل فيا 
رويغ فيه رقا و ضدع عَغباًوَيَفْعتِ صَدعاً فى سُتْره عن النَاسِ لَا صر الْقَئِفُ أَئْهوَ َو بع َه 

-١‏ بحار الانوارء ج 7ه ص128١:‏ و منها ما أخبرنى به بعض الأفاضل الكرام و الثقات الأعلام قال أخبرنى بعض من أثق به يرويه 
عمن يثق به و يطريه أنه قال لما كان بلده البحرين تحت ولايه الأفرنج. 


ادبو ورا قن ا 


ص :51/8 

كه با هدايت باطنى و تسلط بر قلب ها صورت مى كيرد و غيبت تأثيرى در 

آن ندارد. افزون بر اين» به بيان امير مؤمنان عليه السلام امام در امور اجتماعى وارد مى شود 
و مسائل مهم را حل مى نمايد» بدون آن كه شناخته شود. در موارد استثنايى نيز 

اكر ضرورت مهمى اقتضا كند امام آشكار شده و خود را معرفى نموده و مسثله را 

رفع مى نمايد. 


ازاين بيان ياسخ فرض اول روشن مى شود. فرض اول بر معناى امام و فايده امامت استوار بود. ثابت شد معناى امام تنها عهده 
دارى هدايت ظاهرى مردم و مديريت ظاهرى جامعه نيست» تا اين يرسش بيش آيد كه امام در حال غيبت جكونه مى تواند 
جنين كارى را انجام دهد؟ روشن شد كه غيبت در نقش اصلى امام هيج تأثيرى ندارد و امام در دوران غيبت نيز به شدت در 
حال تلاش و فعاليت است واين يرسش جا ندارد كه جرا فقها در عصر غيبت نسبت به وجود امام عجل الله تعالى فرجه 
الشريف احساس نياز مى كنند؟ البته احساس نياز به امام در عصر غيبت دليل هاى ديكرى نيز دارد كه همككى از جايكاه امام 


در جهان هستى نشأت مى كيرد و در ياسخ فرض دوم به برخى ديككر ازاين نقش هاى امام اشاره خواهد شد. 
باسخ فرض دوم 


نويسنده فرض دوم را بر نقش تكوينى امام استوار كرده است. مى نويسد اككر هدف از خلقت امام عهده دارى اداره عالم 


آفرينش استء اين فرض مردود است؛ زيرا خخداوند فرشتككان فراوانى براى اين كار دارد. 

بر صاحبان انديشه مخفى نيست كه اين استدلال تا جه اندازه سست 

و بى يايه است. نويسنده هيج مستندى براى رد اين فرض ندارد و تنها فراوان 

بودن فرشتككان را بهانه مى كند. به راستى مى توان ادعا كرد جون فرشته ها زيادند نيازى به امام نيست. 


حقيقت اين است كه خداوند هركز براى هيج كارى نياز به هيج موجودى ندارد. 


5١94:ص‎ 


0 


خداوتد به هر جه بكويد باش مى شود. «إنّما أمْرْةُ إذا أر : بلول 2ق كوف قا دوف ان يعار كزارس رسكا 


براى خداوند تصريح شده است. (؟7) خداوند مأمورانى 


دارد كه مشيت ها و خواست هاى الهى را جامه عمل مى يوشانند؛ اما قبول وجود مأموران الهى در عالم هستى هركز به معناى 
نسبت دادن عجز و ناتوانى به خداوند نيست. يعنى نبايد كمان كرد خداوند كارى را به تنهايى نمى تواند انجام دهد و فرشته 
اق وابة كمحكك مى كيرد. 


حال بايد انديشيد كه جرا خداوندى كه مى تواند همه كارها را بى واسطه و به تنهايى به انجام برساند و قطعا در انجام هيج 
كارى به هيج موجودى كوجكك ترين نيازى ندارد و هر زمان كه اراده كند مى تواند تمام اسباب را حذف كند و مستقيم اقدام 
نمايدء واسطه هايى را در عالم قرار داده است؟ ياسخ آن است كه نظام احسنى كه خداوند براى اداره امور عالم مقدر كرده 
است (12) اقتضا مى كند كه كارها با واسطه انجام كيرد و هر امرى سبب خاص خود را داشته باشد. (5) اين نوع اداره عالم» كه 
به تقدير و برنامه ريزى خود خداوند تنظيم شده است (2) زيباترين نوع ممكن براى اداره عالم است. به عبارت ديكر خداوند 
خره وو اقدير فى نوو داسو انيف كه انون ان تارق و تناه هوه سوناف الل لاق ل لناب عر في اهل الاق 


وَ الأْر) (142 مى نويسذ: «اثفاقات 


-١‏ سوره يسء آيه م 

1- سوره نازعات؛ آيه ١‏ - 0: (وَ النَازِعَاتِ عَرْقًا * وَ النَّاثِدطاتِ نَْطَا * وَ السَابِحَاتِ سَبِيحا : * قَالسَابِقَاتَ سَبِقًا * فَالْمَدَبرَاتَ أَمرا(؛ 
سوره مرساللات» ابه 5 -هم: (فَالْعَاص مَاتِ عض ما 3 3 الناشدات ل 2# قَالْمَارقَاتَ قوق 3 َالْمُلْمَيَاتَ ذكيًا(؛ سوره صافات» ابه ا - 
*: (قَالرَ اجرّات رَجْرَا * فَالنَّالئَاتِ ذكرًا(. 

*- الميزان فى تفسير القرآن» ج 4 ص 121: احَلَقَ السّماواتٍ وَ الأرْض 
الْعَوْشُ يدَيُ اَْمْرَا و هو إيجاد النظام الأحسن بينها. 

؟- الكافى؛ ج ١‏ ص ١87‏ حديث /: عَنْ رِبْعىٌ بْنِ عمد الله عَنْ أبى عد اللِّ عليه السلام أَنَهُ قَالَ: 
اباب فَحعلَ لكل ل ءِ سَببا. 


ه- سوره انعام» آيه 98؛ سوره يسء آيه 48 سوره فصلتء آيه ؟1: (ذلكك تَقدِيرُ العزيز الَليم(. 


أ 


فى كه يّام) و هذا هو إيجاد الذوات «ثم اشرتوى عَلَى 


9_- سوره أعراف» ابه عم. 


57١:ص‎ 


جزئى به علل و اسباب جزئى ختم مى شود و آن اسباب هم به سبب هاى ديككر كه كلى هستند مى رسند تا همه اسباب به 
خداوند منتهى مى شود. البته يكك تفاوت ميان خداوند و ساير اسباب وجود دارد و آن اين كه خداوند با هر جيز و محيط بر هر 
شىء است.» )١(‏ منظور آن است كه علاوه بر اين كه عالم خلقت عالم اسباب و مسببات استء اين اسباب در يكك سطح و در 


عرض هم نيستند» بلكه برخى اسباب كلى بوده و بر اسباب ديكر قاهرند. 


يرسش بعدى اد بن استث كه جايكاه هر علت و سببى را جكونه مى ثوان فهميد؟ بعد از حداوئد تباركك و تعالى كه علت العلل 
است كدام مخلوق الهى قرار دارد كه علل و اسباب به واسطه او به خداوند منتهى مى شوند؟ براى دركك اين مهم بايد به كلام 
خداوند و مفسران كلامش كه معصومين عليهم السلام هستند مراجعه كرد. آيات قرآن و روايات اهل بيت عليهم السلام ترتيب 
اسباب را به روشنى بيان كرده اند. در سوره هاى نازعات» مرسلات و صافات به نقش فرشتكان در عالم خلقت اشاره شده 
است. اما اين فرشتكان؛ بى واسطه از خداوند دستور نمى كيرند. اهل بيت عليهم السلام در تفسير آيه «تترّلَ الْمَلائِكة وَ الرّوح 
فيها بِإِذْنِ رَبّهِمْ مِنْ كل أمر) (1) فرموده اند: شب قدر در هر سالى وجود دارد و در آن شب امور آن سال نازل مى شود واين 

شب سريرستان و صاحب اختيارانى دارد كه همان دوازده امام عليهم السلام هستند. آن ها يكى يس از ديكرى مى آيند و با 


فرشتكان دن ارتاطند. 66 شب قدر فرشتكان دور آنهامى كردتد, ( يعتى ذائر مدار وجوه مقدس آن ها 


.159 الميزان فى تفسير القرآن» ج 3 ص‎ -١ 
سوره قدرء آيه زه‎ -١ 
الكافى» ج١. ص 277 ح١١: عَنْ ن أبى يجخقر الثاني (الجرادا عله السنلاة مير الْمُؤْمِينَ عليه السلام قَالَ لِائْن عَبّاس إن ليله‎ 


لد فى كل صن 0 0 دَ رَسُولٍ اللّه صلى الله عليه و آله و سلم فَقَالَ ابن 


أن أم 


نَ 


الود دو 3 إساكاحة 0 إِبْرَاهِيمٌ بن راشم عَنْ بَى بْنٍ أَبى عِمرَانَ الْهَدْدَانِيٌ عَنْ يونس عَنْ ذَاوْة تن 
عن ١‏ بى جعْثَرٍ عليه السلام كالَ كَلَ: يا أب هَل إن بَحفَى علي ليهُالَدْرِ إن الماك 


وو 0 4 


57١ ص:‎ 


كند. (0) احاديث هم كه دل قرآن هستند وما مأمور به يذيرش آن ها هستيم (7) امامان عليهم السلام را اولين دريافت 
كنند كان فرامين و تقديرات الهى بيان مى كند. 


وقتى شب نوزدهم ماه مبارك رمضان مى شود اجل ها نوشته و روزى ها تقسيم و بركه حجاج صادر مى شود و خداوند بر 
خلقش اطلاع مى يابد بعد مؤمنى نمى ماند مككر بخشيده مى شود غير از شراب خوار. وقتى شب بيست و سوم فرامى رسد كه 
در آن هر امر حكيمى جدا مى شود. خداوند امضا و ابلاغ مى كند. راوى مى كويد: عرض كردم: فدايتان كردم! به جه كسى 
ابلاغ مى كند؟ امام فرمود: به صاحب شما واكر جنين نبود معلوم نمى شد در آن سال جه مى شود. 250 


در حديث ديككرى نيز امام صادق عليه السلام در ياسخ ابن بكير كه يرسيد آن جه در شب قدر نوشته مى شود به جه كسى مى 


اديور نازعات؛ سف لالمكتوات انراد 

اد سوره حشرء آيه /3 (وما آتاكم الؤشول فَحَدُوه. 

*- بصائر الدرجات» ج ١‏ ص 01717 ح١1:‏ ع دََنَا سَلَمَهُ بن الْخَطاب قَالَ ع دَّتَنا عدي الل بْنُ مُحَمّدٍ عَنْ عَفِدِ الله : الْقَاِم عَنْ 
محمد بن رات عَنْ أبى عَبٍِ لل عليه السلام قالَ:. . إِذَا كات لَيلهُ تشع عَشَْة ِنْ شَهرِرَطَان يكب فيه الال وَيُقَّم فيه 
ادر ركد رع ويا لله على لازو ىريل 1 رار عد كر اكات نهاري 
فيها بَقْرَقُ كل أئرٍ حكيم أ: مضَاهُ ثم أَنْهاه قَالَ قُلْتُ إِلَى مَنْ جعِلْتٌ وناك قَقَالَ إلى صَاحِبِكمْ و لَؤلَا َلك لَعْ مُعلَعْ ما يَكونٌ فى 
تلك السّنّه. 


غود لوي السلا قال إِنَّ لبه الْمَدْرِ ؛ 2 تت ايكون نا فى الشته إلى وله ين 00 وار د مؤت أو عاو أ قطر 
كنب فيها وَفْدٌ الْحَاح ثم بده ُفْضَى ذَلِك إِلَى أل الأَوْض فَقُلْتٌ إِلَى مَنْ ِنْ أَهْلٍ الأض كَمَاَ إِلَى من 


57١:ص‎ 

حرث بن مغيره نيز جنين بيانى دارند. 2١12‏ 

دقت در اين احاديث روشن مى كند فرشتكانى كه تدبير عالم مى كنند از 

امامان عليهم السلام دستور مى كيرند؛ زيرا خداوند مشيت خويش را به آنان عليهم السلام ابلاغ 

مى كند. امام صادق عليه السلام در زيارت نامه حضرت ابا عبد الله الحسين عليه السلام خطاب به ايشان فرمود: 


خواست يرورد كار در تقدير امورش بر شما نازل مى شود وازخانه شما صدور مى يابد وهر آن جه از احكام بندكان كه 


توضيح و تفصيل يافته و صادر مى شود (از خانه شما صدور مى يابد). 272 


وازه «خليفه» نيز كه خداوند در قرآن در مورد انسان بكار برده و به فرشتكان براى سجده به او دستور داده است كوياى اين 


حقيقت است كه فرصتى ديكر مى طلبد 


اين حقيقت (فرمان بردارى فرشتكان از امامان عليهم السلام ) در روايات ديكر به كونه اى روشن تر بيان شده است. مرحوم 


زمانى كه خداوند امرى را اراده كند آن را به رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم عرضه مى كند بعد به امير المؤمنين عليه 
السلام و ساير امامان عليهم السلام يكى يس از ديكرى تا به صاحب زمان عليه السلام (امام هر وقت) برسد. سيس به دنيا 
خارج مى شود و زمانى كه فرشتكان بخواهند علمى را به محضر الهى برسانند به صاحب زمان عليه السلام عرضه مى شود 
سيبس بر يكى يس از ديككرى خارج مى شود تا به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم عرضه شود سيس به خداوند عرضه مى 
شود. يس آن جه از خداوند نازل مى شود به دستان 

خمدٌ بن مُحَمَّدٍ عَنْ عُمَرَ رن عَدِدِ الْعَزِيزِ عَنْ يونس عن الْحَوْتْ بْن الْمُغِيرَه 
لبضرىٌ وَعَنْ تَهرِوعَنٍ ابن أبى عُمَئِرِ مَنْ روا عَنْ ِسَام قَالَ: فلت لِأبى عبِدِاللِّ عليه السلام قل الل َاَى فى كتايه فيه يوق 
اعم نل اك تر بن جارنة لد َم يون فيه من طَاعَهِ أ مغص مه أو مؤت أَوْ حاو و يحت الله نى 
اليل وَ النَّهَارِمَا يشا نم يلقي إِلَى صَاجب الأَرْض قَالَ الْحَوتٌ بْن الْمَخِيرَه ضري قت وَمَنْ صَاحِبُ الوْضِ قَالَ صَاحكم. 

-١‏ الكافى» ج ؟ صلا ح؟: عن أ عي ال عليه السلام إَادهُ الب فِى مَفَادِيرِ أمُوره هبط يكم وَ نض دُرُ مِنْ ييوتَكم و 
الصّادِرُ عَمَا فَصَلَ مِنْ أخكام الْعبَادِ. 


أ 


-١‏ بصائر الدرجات» ج اص الح دنا 


ص :577 


ائمه عليهم السلام است و آن جه به سوى خداوند بالا برده مى شود به دستان آن هاست. و جشم به هم زدنى از خداوند بى 
نياز نيستند. )١(‏ 


مرحوم كلينى نيز روايتى نقل كرده كه اشاره به اولين واسطه بودن ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم 


دارد. «أمام باقر عليه السلام فرمود:... محمد صلى الله عليه و آله و سلم يرده دار خداى تباركك و تعالى است.) 252 


برحوم ملاصدرا در شرح وازه «يرده دار» به واسطه بودن ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم ميان خداوند واجب الوجود و عالم 
ممكنات تصريح مى كند. () يعنى تمام دستورها و همجنين خيرات و فيوضات ابتدا به ايشان صلى الله عليه و آله و سلم ابلاغ 


وافاضه مى شود و به واسطه ايشان صلى الله عليه و آله و سلم به ساير موجودات مى رسد. 
آيت الله جوادى آملى در اين باره مى نويسد: 


فيشكان فى اتنس اولع مقاط يه قطاف 35 باطقن اولتق مخاطان طاقن كل انان كانا جو دوفين قاطن ترشتكان 
هستند. فرشتكان شاكرد انسان كاملند» جه از نظر ترتيب وجودى و نظام على و معلولى كه اهل حكمت مى فهمند و جه از نظر 
ترتيب اسماء» صفات و تجليات كوناكون كه عارفان مى بينند. انسان كامل مجلاى اتمٌ و اولين مجلاى خداى سبحان و 


-١‏ الغييه للطوسىء ص87 أبى عَبدِ اللِّ عليه السلام قَالَ: ذا ا الُّ أخراعَرَضَهُ عَلَى رَسُولٍ اللَِّ صلى الله عليه و آله و سلم ثم 
مر الْمُؤْنِينَ عليه السلام و سَائِرِ الَِْ عليهم السلام واد بَْدَ وَاحَدٍ إِلَى أَنْ ننه إِلَى صَاحِب الزَّمَانٍ عليه السلام ثم ينوج 
إِلَى الدَّنْاوَإذًا أَرَادَ الْمَلَئِكَه أَنْ يَرْقعُوا إِلَى اللَِّ عر وَ جل عَمََا عُرِضٌ عَلَى صَاحِب الزَّمَانِ عليه السلام نُمْ يَخْرْجٌ عَلَى وَاحدِ بَعدَ 
وَاحِ4ٍ إِلَى أَنْ يُغْرَض عَلَى رَسْولٍ اللّهِ صلى الله عليه و آله و سلم ثُمَ يُعْوَضٌ عَلَى الل عزَّوَ ل فَترا تَرَلَ مِنّ الل َعلَى أَثديهغ 
عليهم السلام وَ ما عُرِجَ إِلَى الله َعلَى أَبْدِيهمْ عليهم السلام وَ مَا اسْتفْتا عَن الله عر وَ جَلَّ طَوَْه عَن. 

؟- الكافى. ج ١‏ ص 018 ح ٠١‏ بُرَدٍاْمِثلَِ قَالَ سرغت أَا حفر عليه السلام بقُولَ: نا عد الله وَ نا عُِفَ | 526 
هاؤ كف و كهاا وَ مُححمّدٌ صلى الله عليه و آله و سلم حِيََابٌ الله تارك و تعَالَى. 

*- شرح أصول الكافى» ج ج *» ص 178: معنى حجاب الله هو ما ذكرناه من كون الشى ء متوسطا فى رتبه الوجود بين الخالق و 
الخلا-ئق, فهو البرزخ الحاجز و الحد الفاصل بين الوجوب و الامكان. لانه فان عن ذاته واصل الى غايه وجوده و به يصل فيض 


الرحمه و الخير و الوجود الى ما سوى الله. و قد مر معنى ما سوى الله و هو ما يدخل العدم و الغيريه فى وجوده. 


ص :578 
فرشته دومين مجلاست؛ نور السموات والأرضء اول بر آيبنه انسان كامل مى تابد و سيس بر آيينه هستى فرشتكان. (21 
در بيانى ديكر مى فرمايد: 


جامعيك انسآن كاملء ند تنها در ابن اسك كديه فاق حهان و اساى تهات آن ها كاه اسكه يلكه ديه اسماق حقيقى دبرا 


آن هاء يعنى فرشتكان نيز احاطه وجودى دارد. (7؟) 


فرشتكان نيست تا با وجود آنان نيازى به امام نباشدء بلكه امام عليه السلام در طول فرشتككان است و آن ها به هر تعداد كه 


بنابراين به اذن و فرمان الهى اد ين امام عليه السلام است كه مدبر عالم كون و جهان آفرينش است و فرشتكان كاركزاران امام 
عليه السلام در عالمند. به همين دليل در برخى روايات امامان عليهم السلام اداره عالم را مستقيم به خود نسبت داده اند. مرحوم 
كلينى از امام صادق عليه السلام جنين نقل مى كند: 


خدا ما را... خزانه داران در آسمان و زمينش قرار داد و به واسطه ما درختان بارور كرديدند و ميوه ها رسيدند و نهرها جارى 


شدند و به واسطه ما باران از آسمان مى بارد و كياه از زمين مى رويد. 2*0 


در اين روايت امام عليه السلام بعد از بيان كلىء به برخى موارد كه براى ما قابل دركك است اشاره مى فرمايد. فيلسوف متأله 


.1 سيره يياميران در قرآن» ج2) ص77‎ -١ 


#انديين تنه الديشه ج اء ص 185 جف مَْوانَ بن صَدياح قَالَ قَالَ ُو عَئِدِ اللَهِ عليه السلام ! إن الله رععتتنااب خ الداى سا3 


أَرْضِهٍ ينا أ مرت الْأمْجَارٌ وَ أينعتٍ القُمارُ وَ جرَتٍ الأَنْهَارٌ ونا يَنِْلَ غَهتٌ السَمَاءِ وَ يبت عُْبٌ الأَوْض. 


ص :510 

نويسنده كه مى كويد اين سخنان ادعاهاى برخى از غاليان است مى نويسد: 
تمام آن جه كه امام عليه السلام در اين حديث و غير اين حديث فرموده است در 
مقام آنان عليهم السلام بدون هيج جايلوسى و مبالغه اى حق و راست است و كل 


آن در حق ايشان عليهم السلام بدون هيج جرب زبانى و مجازكويى» جدى است. حاشا كه آنان عليهم السلام بدون يقين» 
سخنى شاعرانه يا خطابى بكويند. بحمد الله به عنايت الهى ما آن ها را جنين شناخته ايم نه به صرف تقليد و شنيدن و نقل و 


اجماع يا تعصب مذهبى و انس به كروهىء بلكه به نور بصيرت و برهان و كشف آشكار. )١(‏ 


شيخ صدوق نيز روايتى از امام سجاد عليه السلام نقل كرده است كه به واسطه بودن ائمه عليهم السلام تصريح دارد. امام سجاد 
عليه السلام فرمود: 


ما امام مسلمانانيم... و ماييم كسانى كه خداوند به واسطه ما آسمان را از افتادن بر زمين نككّه مى دارد مككر به اجازه او و به 
واسطه ما زمين را نككّه مى دارد ازا ين كه اهلش را بلرزاند و به واسطه ما باران را فرو مى فرستد و رحمت الهى انتشار مى يابد 


مرحوم كلينى و شيخ صدوق روايات متعددى را در اين موضوع نقل كرده اند كه بيان تمام آن ها خارج از حوصله اين نوشتار 


-١‏ شرح أصول الكافى» ج و3 ص 89 1: فجميع ما ذكره عليه السلام فى هذا الحديث و غيره حق و صدق فى شأنهم من غير 
اطراء او مبالغه و هو جد كله فى حقهم من غير مداهنه و تجوزء حاشاهم عن التكلم بكلام شعرى او خطابى مجرد عن اليقين. و 
نحن بحمد الله و عنايته عرفناهم كذلك لا بمجرد التقليد و السماع و التّقل و الاجماع او تعصبا لمذهب دون مذهب او الفا 
لطائفه دون اخرىء بل بنور البصيره و البرهان و الكشف العيان. 

-١‏ كمال الدين ج ١‏ ص /701 حم 37 عي بن الحسينِ عليهما السلام َالَ نحن أثمة لفق لهي دواتغن الذيق كا بعييك الله 
السَماءَ أن > تلاس رادو نس ارس ا اس م 
0000 0 مَحْمُودِ قَالَ قَالَ لالد اح عه 000 


السّماواتٍ وَ الأزض أن تَرُولا وَ بنَا يَُزل العَدِتْ وَ يَنْشْرُ الرّحْمَّه. 


ص :572 


عالم هستى به عنوان مدير عالم و واسطه فيض الهى ميان خداوند و ما سوى الله نشان مى دهند. امام عجل الله تعالى فرجه 
الشريف صاحب خزانه اى است كه تمام نعمت هاى الهى در آسمان و زمين در آن جاى دارد و هركاه رحمت الهى شامل 


موجودى كردد اين رحمت با مديريت امام به وى مى رسد. جنان كه بيان شد برخى از نعمت ها مانند باران» كياهان» 


ميوه ها و جريان رودخانه ها در روايات مورد تصريح قرار كرفته است. آيت الله جوادى آملى مى نويسد: 


دو ضووق كدافينان كان]:واننعله عطات لخدا باقر طم ها اكاك سيت كر قري كاى عجداة رشا رباطك راقن 


فاشث؛ زيرا شاستكى حن وياد ى بارانة :و هين و آسمان اذ فرشتكان به هراتبه كمير انث 410 


جنان كه در روايت شيخ طوسى كذشت راه رسيدن جيزى به خداوند نيز ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم و امامان عليهم 
السلام هستند. يعنى همجنان كه معصوم عليه السلام واسطه ميان خداوند و ما سوى الله استء ارتباط ما سوى الله را نيز با 
خداوند برقرار مى كند. برخى از وازّه ها در روايات بيان كر اين حقيقت است. روايت مرحوم كلينى كه ييامبر صلى الله عليه و 
آله و سلم را «حجاب الله معرفى كرد به اين مطلب دلالت دارد؛ زيرا جيزى هم كه بخواهد به محضر خدا برسد بايد از طريق 
حاجب و يرده دار الهى وارد شود. واره هايى مانند «وجه الله)» «يباب الله) يا «سبيل الله) نيز كوياى اين حقيقتند. در روايتى كه 


شيخ صدوق نقل مى كند به اين مهم اشاره شده است. امام باقر عليه السلام فرمود: 


آن ها دعايشان به هدف اجابت مى رسد. (7) 


افاصورنك سيراك انان فوفر ادف 11 

-١‏ كمال الدين» ج ١‏ ص 7١8‏ ح١7:‏ ع دنا أبى رَضْدَىَ الله عَنّْهُ قَالَ 2 رعْدُ بْنُ عَدِدِ الله كَالَ ع دنا أَحْمَدُ بْنُّ مُحَمَد بْن 
عِيمى عن الْحُسَيِنٍ بْنِ سعِيدٍ عَنْ حَمَادٍ بن عِيسى عَنْ إِبْرَاهِيع بْنِ عُمَرَ اَن عَنْ أبى 

قَالَ: قَالَ رَسُولٌ الل صلى الله عليه و آله و سلم لمر الْمُْمِنِينَ عليه السلام اكت م ما أنلى لوك ول انين لأا عل 
لمان ققَالَ لَّتُ أَحَافُ عَليك اسان وَكَذ دَعَوْتُ الله لك أَنْ يفك وَلَا نيسيك وَ لكن اك لِشرَكائك قَالَ قلت وَ مَنْ 
شرَكَائِى با نبي الله قَالَ الَِْمَهُ مِنْ وُلْدِك بِهغ تُشْقَى كي القوك يو 4 ُسْعَججابُ دُعَاوُهُم. 


ص :5717 
طبق اين نقل دعاى مردم نيز به واسطه ائثمه عليهم السلام به محضر الهى و به هدف اجابت مى رسيد در حديثى از ييامبر اسلام 


صلى الله عليه و آله و سلم نيز اين حقيقت بيان شده است كه «بنَا يُسْتجَابٌ الدعَا ).26010 
اين نوع روايات كه تعداد أن ها فراوان استء نقش امام عليه السلام را به عنوان مدير عالم هستى و واسطه ميان خدا و غير خدا 


بيان مى كند. تمام رحمت و موهبت الهى در اختيار امام عليه السلام قرار مى كيرد و امام عليه السلام به ميزان لياقت هر 
موجودى از نعمت هاى الهى در اختيار او مى كذارد. ميزان بارندكىء ميزان آب رودخانه هاء ميزان رويش كياهانء ميزان 
ين دست به تصريح روايات در اختيار امامان عليهم السلام است. در نتيجه فرشتككان موكل اين 


ثمردهى درختان وامورى ازاد 
تأكيد مى شود كه اين سخن هركز به معناى استقلال ائمه عليهم السلام و قدرتى در عرض قدرت الهى نيست؛ بلكه قلب آنان 
محل مشيت الهى است (1) و ائمه عليهم السلام تنها مجريان اراده الهى هستند و هر جه خداوند اراده كند انجام مى دهند و از 
ركزاران خداوند و فرشتكان كاركزاران ائمه عليهم السلام هستند. اين 


خود كوجكترين قدرتى ندارند. ائمه عليهم السلا 


2 تالف ا 1 د تن 
: ا 
و سلم: 


-١‏ تفسير فرات الكوفى» ص 10/8 ح”07": قَرَاتٌ 
قال عد قا يقد 
| ع عَنْهُ [رَحْمَه الله عَلَيه|, محيقك وقول لمعنل اله علس آله سلم 


لطس قَالَ عد ها العة 1 بن مُحَمَّدِ بْن سَوَاءَ 
ألم عن أيه عن دوا عن أبى ذو ارق د ضدى الله 
شاء شدَكْنًا وَا 


3 الع كات الغيبه للحجهء ص157: امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف: قُلُوينًا أَوْعِيَةٌ لِمَتكه الله َإذَا ‏ 


يَثُول وما كشاءة إلا أن تشاء الله 


ص :57 


افزون بر دانستن اين حقيقت ثابت در عالم هستىء از ما شيعيان نيز خواسته اند تا در محضر ائمه عليهم السلام به اين حقايق 
شهادت و كواهى دهيم. امام صادق عليه السلام به يونس بن ظبيان فرمود هر كاه به زيارت امام حسين عليه السلام مشرف 


شدى جنين بككو: 


به واسطه شما زمين درختانش را مى روياند و به واسطه شما درختان ميوه مى دهند و به واسطه شما آسمان قطرات باران و 
روزيش را فرو مى فرستد و خداوند به واسطه شما غم و غصه را مى زدايد و خداوند به واسطه شما باران را نازل مى كند... 
ل 


شايد بهترين كواهى به مقامات ائمه عليهم السلام در زيارت جامعه كبيره تجلى يافته است. بر ماست كه علاوه بر اعتقاد به 
جنين مقامى براى امام عجل الله تعالى فرجه الشريف آن را در موقعيت هاى مختلف نيز كواهى و شهادت دهيم. 


خلااصه سخن در ياسخ فرض دوم اين است كه امام اداره عالم آفرينش را بر عهده دارد واين نه تنها سخن برخى غاليان 
نيست؛ بلكه ريشه در آيات قرآن دارد و متن صريح روايات فراوانى است كه معصومين عليهم السلام فرموده اند و بزركان 
شيعه مانند مرحوم كلينى» شيخ صدوق و شيخ طوسى آن ها را نقل كرده اند و بزركان ديكرى مانند ملاصدار و آيت الله 
جوادى آملى آن را شرح و برهانى كرده اند. يس هركز نمى توان جنين معارفى را به كروهى غالى نسبت داد و با اين ترفند به 
سادكى از كنار آن كذشت. علاوه به بهانه وجود فرشتككان نمى توان مديريت عالم را بى نياز از امام قلمداد كرد؛ زيرا افزون بر 
اين كه فرشتكان به لحاظ محدوديت وجودىء توان ارتباط مستقيم با خداوند را ندارند 

4 اع ختي بن محمد عن الْمَاسِم بن يَخهى عَنْ عه اصن بن وَائدِِ عنٍ 
ل م ان و الْمَفَضّلَ بن عُمَرَ وَأبُو ملم الواح جلُوسا عند أبى عبد اللَِّ عليه السلام و 
كان الْمَتكلم با بُونّس و كان أكبرنَا متنا كان قكال لدم .. ملت تداك إِنّى أربة أن أَزورَة (باعبدلله عليه السلام ) فكت أقُول؟ 
قَالَ:.. . إذًا أَنَيتَ يت أبَا عَديد الله عليه السلام . .. تَقُولٌ السَلَامُ عَلَيِك يا سه الله وَ ابن ته د وربكه للك الأوض أمضاوها و بكد 


- 


تخرج الأسْجَاد أنْمَارَهَا وَ كع نل السماء قَطَْها وَ رذْقهَا وَ بكم يَكشِتُ الله اكوب وَ بم يتل الله اْْث... 


يي 
3 
0 


ص :5794 


اين سخن نويسنده خلاف نظام احسنى است كه خداوند و معصومين عليهم السلام بيان كرده اند. بنابراين امام در مديريت عالم 
نقش بى بديلى دارد و غيبت و حضور امام نيز در اين نقش هيج تأثيرى ندارد. در ياسخ فرض اول نيز بيان كرديد كه امام 
علاسوه براداره علم در امر هدايت مردم نيز نقش اساسى ايفا مى كند و هركز نمى توان وجود امام را هرجند غايب باشد در 


هدايت و سعادت مردم بى تأثير يا كم ثمر دانست. 


57: 


7ن 


فصل دوم. روايات امام زنده ظاهر 
شبهة سى و ششم. تعارض روايات امام رضا عليه السلام با وجود امام غايب عجل الله تعالى فرجه الشريف 
متن كتاب 


و قد ردٌ الإمام على بن موسى الرضا عليه السلام على الواقفيه الذين قالوا بغيبه أبيه الإمام الكاظم عليه السلام بأنه لا بدّ من إمام 
حىّ ظاهر يعرفه الناس و يرجعون إليه! و قال: ان الحجه لا تقوم لله على خلقه إلا بإمام حىّ يُعرف و من مات بغير إمام مات ميته 
جاهليه إمام حىّ يعرفه. و قد قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم من مات و ليس له أمام يسمع له و يطيع مات ميته جاهليه 
و قال الإمام الرضا عليه السلام لأحد الواقفيه: من مات و ليس عليه إمام حي ظاهر مات ميته جاهليه. فسأله مستوضحاً و مركزاً 
على كلمه إمام حي فأكد له مره أخرى أمام حيّ. )١(‏ 


خلاصه شبهه 
نويسنده مدعى ست امام رضا عليه السلام براى رد سخن فرقه واقفه سه حديث را بيان 


-١‏ امام رضا عليه السلام ادعاى واقفيه را كه قائل به غيبت يدرش امام كاظم عليه السلام بودند جنين رد كرد كه حتماً بايد امام 
زنده آشكارى باشد كه مردم او را مى شناسند و به او مراجعه مى كنند. و فرمود: حجت خدا بر مردم اقامه نمى شود مكر به 
امام زنده شناخته شده. و كسى بدون امام بميرد به مركك جاهليت مرده است. امام زنده اى كه او را بشناسد؛ و ييامبر صلى الله 
عليه و آله و سلم فرمود: كسى بميرد در حالى كه براى او امامى نيست كه به او كوش فرا دهد و اطاعت نمايد به مركك 
جاهليت مرده است. امام رضا عليه السلام به يكى از واقفيه فرمود: «هر كس بميرد در حالى كه بر او امام زنده 1 شكار نيست به 
مركك جاهليت مرده است.» از ايشان عليه السلام براى روشن شدن و تمركز بر كلمه امام زنده يرسيد. يس بار ديككر تاكيد كرد: 


«امام زنده») (الإمام المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص ع"1) 
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فرموده است كه نتيجه اين سه حديث آن است كه امام عليه السلام بايد زنده و ظاهر باشد. همجنين مردم او را بشناسند و 


باسخ 
براى روشن شدن ميزان صداقت و قوت استدلال نويسنده سه حديث ياد شده را بررسى مى كنيم. 


حديث اول. نويسنده مدعى شده امام رضا عليه السلام اين حديث را در رد واقفه كه اعتقاد به غيبت يدر بزركوارش داشته اند 
بيان فرموده است؛ درحالى كه اين سخن خلاف واقع واز مصاديق تدليس و فريب دادن خواننده است؛ زيرا هيج قرينه اى در 


روايت يادشده به رد واقفه وادعاى غيبت آنان دلالت نمى كند. روايت جنين است: 


أخمدك بْنٌ مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن الحَسَن عَنْ عَبَادِ بْن سَليِمَانَ عَنْ سد بن سَ د عَنْ مُحَمَّدٍ بن عم ارَهَ عَنْ أبى الحسَن الرّضًا عليه 


- 


السلام قَالَ: إنَّ الْحَه لَا تَقُومُ لله عَلَى حَلْقَهِ إلا بِإِمَام حَتَّى يُعْرَفَ. )١(‏ 
امام رضا عليه السلام فرمودند: حجت خداوند بر مردم اقامه نمى شود مككر با امامى تا شناخته شود. 


جنان كه ملاحظه مى شود اين حديث نه تنها در رد واقفه نيست»ء بلكه هيج ربطى به صفات و شروط امام ندارد. امام رضا عليه 
السلام مى فرمايد بايد امامى وجود داشته باشد تا خداوند شناخته شود و از اين راه حجت بر مردم تمام شود تا در عمل نكردن 
به وظيفه دليلى نداشته باشند. به عبارت ديكر مردم بدون وجود امام از شناخت خداوند معذورند. روشن است كه روايت به 


شكل حاضر از بحث صفات و ويزكى هاى امام عليه السلام به كلى بيكانه است. 


در حاشيه كتاب كافى آمده است كه اين حديث نسخه ديكرى دارد كه به جاى «حتى) وازه «حي» 1 مده است. البته ضعف 


استدلال به نسخه بدل بر اهل فن يوشيده 


أنَّ الْحبهَ لَا تَقُومُ لله علَى حَلْقِهِ 


-١‏ الكافى» ج »١‏ ص1717 بَابُ 
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نيسة؛ زيرا تنها يك اعمال شواهد بوهاو تمى توائد دلبل قابل استادى قلمداد شوف يه ويؤة شتكافى كه به دليل سا كار 
نبودن با كلمه بعدى (يعرف) احتمال مرجوحى نيز هست. دليل اين ادعا آن است كه «حتى يعرف» جنان كه كذشت معناى 
روان و روشنى دارد. اما معناى «حىّ يعرف» تكلف بار و دور از فصاحت اهل بيت عليهم السلام است. اما با جشم يوشى از اين 
نكته اكر بيذيريم نسخه «حىّ» صحيح استء باز هم سخن و استدلال نويسنده درست نخواهد بود و حديث امام رضا عليه 
السلام نمى تواند رد واقفه باشد؛ زيرا اين حديث شرط امام را زنده بودن بيان كرده است و اين شرط به اعتقاد واقفه در امام 
كاظم عليه السلام موجود بوده است. واقفه اعتقاد به زنده بودن و غيبت امام كاظم عليه السلام داشتند نه وفات ايشان. 


لزوم وجود امامى زنده در روى زمين يكى از اعتقادات مسلم و روشن شيعه است. اين عقيده در مقابل اهل تسئن مطرح است 
كه معتقدند كتاب خداوند كافى است )١1(‏ و بعد از رحلت بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم به فرد ديككرى نياز نيست؛ 
بنابراين اين مطب هيج تعارضى با غيبت امام عليه السلام ندارد؛ زيرا امام غايب عجل الله تعالى فرجه الشريف نيز امامى زنده 
روى زمين است. بنابراين منافاتى با عقيده واقفه نيز ندارد. اساساً جنان كه اشاره شد امامان عليهم السلام اين مطلب را در ياسخ 
و رد عقيده اهل تسنن فرموده اند نه در ياسخ واقفه. لذا بسيار بيشتر از يبدايش اين فرقه بيان كرده اند. نويسنده با انتساب اين 
قول به رد واقفه در حقيقت با خلط مبحث درصدد اثبات ادعاى باطل خويش است. براى اثبات قدمت اين روايات از همان 


آدرسى كه خود نويسنده اشاره كرده است روايات نقل مى شود. 
قَالَ أبُو جَعْمَر عليه السلام: إِنَّ اليه لا تَقُومُ لله عر و جَلَّ عَلَى حَلْقَهِ إلا امام حت يَعْرِفُوَةُ؛ (؟ 


-١‏ صحيح البخارى. ج2) ص :٠١‏ خسنا كات اللهِ. 
-١‏ قرب الإسناد. ص 36١‏ ح 30 ,. 
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زنده اى كه او را مى شناسند. 


- 


بَا عَم الله عليه السلام قَالَ: إِنَّ اليه لا تَقُومُ لِلهِ عَزَّ وَ جل عَلَى حَلْقِهِ إِلَا يإمام حَنَّى احيٌ) يُغْرَف؛ )١(‏ 


نُّ أبا 


إ 


امام صادق عليه السلام فرمودند: حجت براى خداوند بر مردم استوار نمى شودء مككر به امام زنده اى شناخته مى شود. 


- 


تن الْعَبِدِ الصَالِح عليه السلام قَالَ: إنَّ اليه لا تَقُومُ لله عَلَى حَلْقهِ 


| 
١حيّ)‏ يُعْرَفَ؛ (1) 
امام كاظم عليه السلام فرمودند: حجت براى خداوند بر مردم استوار نمى شود مككر به امام زنده اى شناخته مى شود. 


جنان كه ملا-حظه مى شود اين مطلب را قبل از امام رضا عليه السلام سه امام بيشين عليهم السلام بيان كرده اند. جكونه مى 
توان ادعا كرد اين سخن در رد واقفه كفته شده است در حالى كه واقفه بعد از شهادت امام كاظم عليه السلام به وجود آمده 


است؟ 


احتمال ديكرى كه وجود دارد اين است كه نويسنده به وازه «يُعرف» استناد نمايد و مدعى شود امام بايد شناخته شده باشد و 
غيبت مانع شناخته شدن امام عجل الله تعالى فرجه الشريف استء يس امام غايب امام ناشناس است و شرط «يعرف» را ندارد. 
باسخ اين ادعا ايخ اسث كه اول جدان كه بيش ثر اشاره شد عيارت بهتر .و يرئر «محى يغرق اسة» زيرا معناق روشن و روائى 
دارد. حال يا فعل معلوم از باب تفعيل است «عنَّى يُكَرفَ) يعنى حجت بر مردم تمام نمى شود مككر با امامى تا (دين را) 


بشناساند؛ () يا فعل مجهول از همان باب است احَتَّى يُكَرَقَ) يعنى حجت بر مردم تمام نمى شود مككر با امامى تا [به واسطه او 


-١‏ الكافى» ج ١‏ ص177. ح7. 

؟- الكافى» ج ١‏ ص/1177. ح .١‏ 

ققد ديك الكاقن: عاديا ار د يحي رن احم داق لسن قي علق بن الْحَكم عَنْ ربع بن محمد 
لمث عَنْ عَدِدِاللِّ بن سلَِمَانَ الْاِرئٌ عَنْ أبى عَبدٍاللِّ عليه السلام ة قَالَ: 0 وَلله فهَا الحبَه يُعَدَفٌ الْحلَالَ و 
الْحَرَامَ وَيَدْعُو النّاسَ إِلَى سَبِيل الله 
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دين] شناسانده شود؛ يا فعل مجهول از باب ثلاثى است ١حَنَّى‏ يُعْرَفْ) يعنى حجت بر مردم تمام نمى شود مكر با امامى تا (به 
واسطه او دين) شناخته قود قكانا > عارك رعق مرت نانك تساف صيله تكلقكازه الث هر مه اجعمال ويعرف وو دو ا 
صورت نيز وجود دارد؛ اما ضمير به امام بر مى كردد و معنا جنين مى شود: حجت بر مردم تمام نمى شود مككر به امامى زنده 
[خدا او را] مى شناساند؛ يا به امامى زنده إبه واسطه خدا او] شناسانده مى شود؛ يا به امامى زنده إبه واسطه خدا او] شناخته مى 
شود. (5) ثانياً اككر احتمال مرجوح را انتخاب كنيم و از تكلف معنايى بككذريم باز هم اين استناد و استدلال نويسنده باطل 
است؛ زيرا مقصود از شناساندن و شناخته شدن امام شناخت قيافه و شكل و شمايل ظاهرى امام نيست. به عبارت ديكر منظور 
امامان عليهم السلام نيز براى بسيارى از شيعيان وجود نداشت. به طور مثال شيعيانى كه در زمان امام صادق عليه السلام در 
طوس يا اهواز و كوفه زندكى مى كردند و هركز امام عليه السلام را نديده بودند» قيافه امام را نمى شناختند و اككر در محلى 
امام عليه السلام را ملاقات مى كرند نمى توانستند ايشان را بشناسند. آيا مى توان ادعا كرد اين شيعيان امام زمانشان را نمى 
شناختند؟ روشن است كه جنين برداشتى از روايات معرفت امامء هركز صحيح نيست و امامان عليهم السلام جنين معنايى را 
قصد نكرده اند. لازمه اين برداشت آن است كه مردم مكلف باشند در هر جايى كه هستند بروند به محضر امام و از نزديكك 
جهره ايشان را ببينند و به خاطر بسيارند؛ در حالى كه مسلم است جنين وظيفه اى نداشته اند و هيج يكك از دانشمندان شيعه 


جنين تكليفى را از روايات 


-١‏ مانند حديث الكافى» ج ١‏ ص 01728 ح: عَلُِ بْنّ إِبْرَاهِيمَ عَنْ مُحَمَّدِ بْن عِيسَى عَنْ يونس عَنٍ ابْنِ مُسْكانَ عَنْ أبى بَصِيرٍ عَنْ 
أَحَدِهِمًا عليهما السلام قَالَ قَالَ: إنَّ الله لَمْ يَدَع الْأَرْض بِغَثِر عَالِم وَ لَوْ لَا لِك لَمْ يُعْرَفٍ الْحَقَ مِنَ الْباطِل. 
-١‏ نكك: مرآه العقول» ج 7. ص 197. 


ين 


معرفت امام برداشت تكرده اد. بتايرانن منظور اوقاشتاععه شندت امام عليه السلام ابن است كداثام سب و مقام ومتزلت ايان 


اسشيتث: بنابراين اين عبارت نمى تواند منافاتى با غيبت داشته باشد و در ردٌ غيبت امام صادر شده باشد. 


حديك دوم كليس و قريب تويسيده دو بحديك دوع به مواقي بين او سحديث اول استه اولاً ادضا من كند اي سعديت از امام 
رضا عليه السلام و در ردٌ واقفه است در حالى كه حديث از امام رضا عليه السلام نيستء بلكه فرموده يدر بزركوار ايشان امام 
موسى كاظم عليه السلام است؛ بنابراين هركز نمى تواند در ردّ واقفه هم باشد؛ زيرا واقفه بعد از شهادت امام كاظم عليه السلام 
انحامشوه التي ثانا انه سويت ابه قدانب كاف اقوس #اشافكت 8 ند اس فك جتن واتسره كدق كد مع ري 
كتاب حديثى شيعه نقل شده است. در حالى كه اين حديث در كتاب اختصاص نقل شده است و حديث جنين است: 


عَنْ عمّرَ بْن يزيد عَنْ أبى الحَسَرٍ الأوَّلِ عليه السلام قال سَمِعْته يَقول مَنْ مَات بِغثر إِمَام مَاتَ ميته جَاهِلِيَه إِمَام حىٌّ يَغرفه فقل- ّ 


3 


أَسْرمَع أباك يَذْكرٌ هذا يَعْنِى إِمَاما حتبا فَقَال قَذْ وَ الله قال ذاكك رَسُول الله صلى الله عليه و آله و سلم قَالَ وَّ قال رَسُولَ الله صلى 
لله عليه و آله و سلم مَنْ مَاتَ وَ لَئِسَ لَهُ إِمَامٌ يَسْمَعٌ لَه وَ يُطيْ مَات مِيتَهٌ جَاهِليَة؛ (20 


عمر بن يزيد كويد شنيدم امام كاظم عليه السلام مى فرمود: كسى بدون امامى بميرد 


به مركك جاهليت مرده است امامى زنده كه او را بشناسد. كفتم: نشنيدم يدرتان اين را متذكر شود يعنى امامى زنده! فرمود: به 


بميرد در حالى كه براى او امامى نيست كه به او كوش فرامى دهد و اطاعت مى نمايد» به مركك جاهليت مرده است. 


اين حديث نيز كذشته از ضعف منبع كه در ادامه از آن بحث مى شود تاكيد بر زنده 


.188 الاختصاصء. ص‎ -١ 
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بودن امام عليه السلام دارد و منافاتى با غيبت امام عليه السلام ندارد؛ زيرا جنان كه در بيش نيز كفته 
شد قائلان به غيبت به زنده بودن امام عليه السلام معتقدند و تاكيد بر زنده بودن انديشه غيبت را رد نمى كند. 


احتمال دارد نويسنده از عبارت يسم لَهُ وَ يُطيعٌ) جنين برداشت نمايد كه امام بايد در دسترس و قابل مراجعه باشد و اين معنا 
با غيبت منافات دارد و امام غايب عجل الله تعالى فرجه الشريف حائز اين شرط نيست؛ اما اين برداشت صحيح نيست؛ زيرا امام 
كاظم عليه السلام براى اثبات و تاكيد بر زنده بودن امام عليه السلام به اين روايت نبوى استشهاد كرده است؛ بنابراين معناى 
سخن ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم اين است كه امام عليه السلام بايد به كونه اى باشد كه بتوان به سخن او كوش فراداد. 
روشن است كه اكر امامى از دنيا رفته باشدء ديكر امكان شنيدن سخن وى وجود ندارد. اما امام غايب عجل الله تعالى فرجه 
الشريف جنين نيست؛ زيرا امام زنده است و قدرت سخن كفتن دارد و بسيارى از افراد در طول دوران غيبت امام عجل الله 
تعالى فرجه الشريف را ديده و سخن ايشان را شنيده اند. (1) به تعبير زيباى شيخ طوسىء كسى جز به حال خود آكاه نيست 
(1) يعنى نمى داند كه ديكران امام عجل الله تعالى فرجه الشريف را ديده و سخن وى را شنيده اند يا نه. بنا به دلايلى كه بايد 
در جاى مناسبى بحث شود ارتباط عمومى و آشكار با امام وجود ندارد؛ اما قطع ارتباط بسيار متفاوت با رحلت و از دنيا رفتن 
ارتباط عمومى با ايشان قطع است شرط امامت را از دست مى دهد و بايد امام ديكرى منصوب شود در حالى كه هركز كسى 
اين مطلب را ادعا نكرده است و از كسى هم نمى يذيرد. به ويه وقتى انسان ها با نوع رفتار خود مانعى ايجاد كنند كه امكان 
شنيدن سخن امام را به صورت عمومى از بين ببرند هركز نمى توانند مدعى شوند امام شرط امامت را از دست داده است؛ زيرا 


دراين مورد مردم مقصرند و خواجه نصير الدين طوسى زيبا فرمود كه «و 


. نكك: شيفتكان حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف‎ -١ 
الغيبه للطوسى» كتاب الغيبه للحجه. ص 14: و لا يعلم كل إنسان إلا حال نفسه.‎ -؟١‎ 


ص :57 


غيبته منّاا. (1) ما مقصريم كه زمينه را براى بهره بردن از امام فراهم نكرده ايم وكرنه امام عجل الله تعالى فرجه الشريف فاقد 
شرط امامت نيست. اين مسئله جنبه ديكرى نيز دارد و آن اين كه تبعيت از ولى فقيه و مجتهد جامع الشرايط» در حقيقت كوش 
فرا دادن به سخن امام غايب عجل الله تعالى فرجه الشريف و اطاعت كردن از ايشان است. اكر مردم در جريان هاى مختلف به 
دستور ولى فقيه عمل مى كنند بدين دليل است كه امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف فرموده است در حوادثى كه واقع 
مى شود به فقها كه همان راويان حديشند مراجعه نماييد. (75) به عبارت ديكر مردم در دوران غيبت با تبعيت از ولى فقيه به 
«يَشِمَعٌ لَهُ وَ يُطيعٌ؛ جامه عمل مى يوشانند و اكنون امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف را مورد اطاعت قرار داده اند؛ 


حديث سوم. در اين حديث نيز ماند حديث دوم نويسنئده از جاده صداقت خارج شده است. ادعا مى كند اين حديث در 
كتاب كافى يعنى معتبرترين كتاب شيعه آمده است در حالى كه حديث را مرحوم كلينى در كتاب خود نياورده؛ بلكه در 
كتابى ضعيف به نام اختصاص نقل شده است. باز ادعا كرده اين حديث را امام رضا عليه السلام به يكى از واقفه فرموده است 
در حالى كه روايت از امام صادق عليه السلام است؛ يعنى سال ها بيش از به وجود آمدن فرقه واقفه توسط يدر بزركك امام 


رضا عليه السلام بيان شده است. حديث جنين است: 


د مه و 


عَنْ أبى الْجَارُودٍ قَالَ سَمِعْتٌ مغث أباغوي الله عليه السلام يُول: مَنْ مَاتَ وَ لَيِس عَلَئِهِ إِمَامٌ حئ ظَاهِرٌ مَاتَ مِينَهَ جَاهِلِيَةَ قَالَ قلت إِمَامُ 


مَامٌ حىّ؛ 210 


سام" 


.17١ تجريد الاعتقاد» ص‎ -١ 


مهمه >< 


-١‏ كمال الدين» ج 3 ص 687 ح6: ع دَّثَنَا مُحَمَّدُ بْنُّ مُحَمَدِ بن عه ام اللييٌ َضِتى اله كل اريك نا عق بن بسرت 
الْكلَيينُ عَنْ إشحَاقَ بْن يَعْقَّوبَ قَالَ: سَأَلْتٌ مُحَمَدَ : نّ عْمَاقَ المي رَضِدَى الل عن أن يُوصِلٌ إلى ككاباً قد سَأَلْتٌ فيه عَنْ مسَائِلَ 


- 
ع 


أَشْكَلث عَليَ قوَرَدَتْ فى التَؤقِيع بط مَولنَا صَاحِبٍ الزّمَان عجل الله تعالى فرجه الشريف ... وَ أمَا الْحَوَادثٌ الْوَاقعَهُ قاد جِعُوا فيهًا 
إِلَى رُوَاهِ حَدِييا قَإنَّهُمْ حبيى عَلَدِكْ و أَنا خبجة الله عَليهمْ. 


3 الا : ختصاص» ص 1294. 


ص :64 


ابوجارود كويد از امام صادق عليه السلام شنيدم كه مى فرمود: كسى كه بميرد در حالى كه امامى زنده و ظاهر بر او نيست به 


مركك جاهليت مرده است. ابوجارود كويد عرض كردم: امامى زنده فدايتان شوم؟ فرمود: امامى زنده. 
كذشته از سخنان ناصوابى كه نويسنده براى فريب افكار در اين قسمت بيان 


داشته است» بايد ياداور شد كه تاكيد اين حديث نيز مانند حديث يبشين بر زنده بودن امام است و باز جنان كه در بيش اشاره 
شدء غيبت امام با زنده بودن ايشان منافاتى ندارد» بلكه معناى غيبت اين است كه امامى زنده به طور ناشناس ميان مردم زندكى 


كند؛ بنابراين اصرار نويسنده به تاكيد امام بر زنده بودن تأثيرى ندارد؛ زيرا قول به غيبت را رد نمى كند. 


ممكن است نويسنده به وازه «ظاهر) در حديث امام صادق عليه السلام استناد نمايد و ادعا كند يكى از شرايط امام آشكار 
بودن است؛ بنابراين امام نمى تواند غايب باشد. به عبارت ديكر كسى كه غايب استء شرايط امامت را ندارد. در ياسخ بايد 
كفي و لجان كه شار ليف ابن ماديا انها دو كنات العقض ]من هده السك هر بلقن ربكتي كفعد :اند كتاك امن وليف 
شيخ مفيد است يا به عبارت دقيق تر كزيده ايشان از كتاب مؤلفى ديككر است؛ )١(‏ اما با تحقيق مفصلى كه محقق عالم و 
نويسنده مدقق جناب آقاى سيد محمد جواد شبيرى زنجانى انجام داده اند و در دو مقاله (7) مستقل به جاب رسيده است؟؛ 


معلوم كرديده اين كتاب نوشته شيخ مفيد نب نيست و نويسنده شخصى ناشناس است وى مى نويسد: 
سرانجام با اطمينان بدين نتيجه مى رسيم كه اين كتاب تأليف شيخ مفيد 
-١‏ الذريعه» ج ١‏ ص08 ش 1888: كتاب الاختصاص: للشيخ أبى على أحمد بن الحسين بن أحمد بن عمران المعاصر للشيخ 


الصدوق أبى جعفر محمد بن على بن بابويه المتوفى سنه ١78و‏ قد استخرج منه الشيخ المفيد كتابه المعروف بالاختصاص. 
-١‏ مجموعه مقالات كنكره شيخ مفيد» ش 47: مقاله «شيخ مفيد و كتاب اختصاص» و نيز مقاله «بررسى اسناد كتاب اختصاص». 


ص::68 
نيست و... مؤلّف كتاب ناشناخته است و وثاقت و عدم وثاقتش نامعلوم. (1) 


روايت مورد اشاره نويسنده علاوه بر ضعف منبع از ضعف سند نيز رنج مى برد؛ زيرا صاحب كتاب اختصاص سند خود را به 
راوى حديث يعنى ابوجارود بيان نكرده است و روايت مرسل است؛ بنابراين حديث هم ضعف سندى دارد هم منبع آن معتبر 


نيست؛ لذا اين حديث اعتبار لازم را ندارد تا در مورد آن كفت وكو شود. 


نكته مهم تراين است كه يايه كذار اين ادعاء فرقه زيديه است و شيخ صدوق ياسخ زيديه را از ابن قبه (متكلم شيعه در كذشتة 
بيش از سال 79"اق) در كتاب كمال الدين ثبت كرده است؛ اما نويسنده بودن هيج اشاره اى به ياسخ نقل شده. مانند بسيارى 
از موارد ديككر تنها شبهه و سخن مخالف را آورده است. اين نوع عمل كرد نشان مى دهد نويسنده بيشتر به دنبال فريب 
خواننده است تا كشف حقيقت. شيخ صدوق مى نويسد: ابو جعفر محمد بن عبد الرحمن بن قبه رازى در رد كتاب الإشهاد ابو 
زيد علوى كفته است: 


ابو زيد از ما نقل مى كند كه ما به واقفه مى كفتيم امام حتماً بايد آشكار و موجود باشد. در حالى كه اين نقل كسى است كه 
سخن مخالفش را نمى داند. اعتقاد اماميّه همواره جنين بوده است كه امام يا ظاهر و عيان است و يا غايب و مستور و اخبارشان 
در اين باب مشهورتر و آشكارتر از آن است كه مخفى باشد و قرار دادن اصول نادرست و نسبت دادن آن به خصمء كارى 
نيست كه كسى از انجام آن ناتوان باشد ولى براى ديندار و صاحب فضل و دانش زشت است. و اكر در اين مورد جز خبر 
كميل بن زياد نبود همان كفايت مى كرد. 272 


.186 مجموعه مقالات كنكره شيخ مفيد» ش 41: مقاله «بررسى اسناد كتاب اختصاص)». ص‎ -١ 

-١‏ كمال الدين» ج .١‏ ص 45: و قال أبو جعفر محمد بن عبد الرحمن بن قبه الرازى فى نقض كتاب الإشهاد لأبى زيد العلوى 
قال صاحب الكتاب... ص :1١15‏ ثم حكى (ابو زيد العلوى) عنا أنا كنا نقول للواقفه إن الإمام لا يكون إلا ظاهرا موجودا و هذه 
حكايه من لا يعرف أقاويل خصمه و ما زالت الإماميه تعتقد أن الإمام لا يكون إلا ظاهرا مكشوفا أو باطنا مغمورا و أخبارهم فى 
ذلك أشهر و أظهر من أن تخفى و وضع الأصول الفاسده للخصوم أمر لا يعجز عنه أحد و لكنه قبيح بذى الدين و الفضل و 
العلم و لو لم يكن فى هذا المعنى إلا خبر كميل بن زياد لكفى. 


اعم 


جنان كه ملاحظه مى شود اين زيديه بودند كه ادعا مى كردند شيعه مى كويد امام بايد ظاهر باشد؛ بنابراين ادعاى نويسنده كه 
مى نويسد: «امام رضا عليه السلام ادعاى واقفيه را كه قائل به غيبت يدرش امام كاظم عليه السلام بودند جنين رد كرد كه حتماً 
بايد امام زنده ظاهرى باشد.» همان افتراى زيديه است كه وى تكرار مى كند. هركز شيعه جنين عقيده اى نداشته است؛ بلكه به 
عكس شيخ صدوق در كتاب اعتقادات تصريح مى كند: «ما معتقديم زمين از حجت خدا بر مردم خالى نمى شودء يا ظاهر و 
مشهور است يا ترسان و ينهان» )١(‏ روايات متعددى نيز دليل اين اعتقاد شيعه در مورد حجت الهى است كه در ادامه بيان مى 


شود. 

امام على عليه السلام فرمود: 

اله بَلَى لا تَحُْو لض مِن قَائِم بحس ما طَاهِرٍ مَشْهُورٍ أذ ححَافٍ مَْمُورٍ لِتا تل حجخ اللو يانه (0) 

آرى اى خداى من! زمين از قيام كننده به حجت الهى خالى نمى ماند. 

اويا ظاهر و مشهور است و يا ترسان و مستور تا حبجت هاى الهى و بئات او باطل نشود. 

بزركان و نويسندكان شيعه اين حديث را از قديم در كتاب هاى خود نقل كرده اند. ابراهيم بن محمد ثقفى (87"ق) 80, 


صفار (7"40ق) (5) على بن ابراهيم قمى ( قرن '"ق) لش 


اب الامعادات »من ةزو حتد أن الأرحى لا عكار دن سه للداضلن خطلقه [تاظاهر مقهور أو خاكش مكمورة. 
"- كمال الدين» ج »١‏ ص ١2551؛‏ ح؟: شيخ صدوق با ينج سند اين كلام را نقل كرده است. 

*- الغارات» ج ١‏ ص 108. 

؟- بصائر الدرجات» ج ١‏ ص 5889 ح18. 


ه- تفسير القمى» ج ١‏ ص 784 


ص :587 


صدوق اول على بن حسين (95””ق) ( لي نعمانى (٠2""ق)‏ (لل» شيخ صدوق (١7”ق)‏ 4000 شيخ مفيد (11١؟ق)‏ (45 سيد رضى 
(ع8٠ع*ق)‏ (هلي حلوانى (قرن وق) (عي شيخ طوسى (٠عع*ق)‏ ول علامه حلى (؟؟'لاق) (كي دانشمندان متأخر نيز به نقل از 
بيشينيان اين حديث را در كتاب هاى خود آورده اند كه نقل نام همه آن ها به درازا مى كشد. 


امام صادق عليه السلام در تفسير آيه ١و‏ بثْر مُعَطلَهِ وَ قَضْر مَشِيدا (9) فرمود: 
الثم ا الْإمَامُ الشافت 3 القضة العفيد اْإِمَامُ النَاطِقٌّ؛ )0١(‏ 
ابر مُعطلّها امام ساكت و اقَضْرٍ مَشِيدِ؛ امام ناطق است. 


وَ اللَّهِ عِمَادَتَكم فى السّرٌ مع إمرامِكعُ الْمُشِير فى دَوْلَه اَْاوِل وَ تَحَوفُكمْ مِنْ عَدُوٌكم فِى دَوْلَهِ الباطِل وَ حال الْهدُئهِ أفُضَلُ مِمَنْ 
يَغِْدَ الله عزَّ وَ َل ذِكرْهٌ فى ظَهُور الْحَقَّ مع إِمَام الْغَىّ الطاشر فن دول الحن :653 


به خدا سوكند عبادت شما در ينهانى با امام ينهانتان در دولت باطل و ترس شما از دشمنئتان در دولت باطل و در حال صلح 


برتر است از كسى كه خداى _ عز و جل ذكره _ را عبادت مى كند در ظهور حق با امام حق شكار در 


-١‏ الإمامه و التبصره من الحيره» ص 0378 ح5؟. 

١؟-‏ الغيبه للنعمانى» ص .1١2*‏ 

*- كمال الدين» ج 3 ص ,551١‏ ح 7 الخصال» ج 3 ص 01/87 ح /61 1 علل الشرائع» ج 3 ص 2196 ح ؟. 
ع الارشاد. ج 3 ص77 7. 

ه- نهج البلاغه. خطبه /ا1ء ص 917؛ خختصائص الأثمه عليهم السلام» ص6١٠.‏ 

_- نزهه الناظر و ثنبيه الخاطر» ص /ام. 

-١/‏ الامالى للطوسى» ص عم 

8- كشف اليقين فى فضائل أمير المؤمنين عليه السلام» ص 6/. 

9- سوره حجء آيه إفكرة 

-١ 5‏ كمال الدين» ج 3 ص 0517١‏ ح 1 .١‏ 


١‏ الكافى؛ ج ١‏ ص "70 ح3. 


مم 
دولت حق. 


اين بيان امام صادق عليه السلام نيز از دو كونه بودن حجت خبر مى دهد. امام كاظم عليه السلام هم در تفسير آيه «وّ 
عَلَبكمْ نِعَمَهُ ظاهِرَةٌ وَ باطِنَها )١(‏ فرمود: 

العم الطَاهِرهٌ الْإِمَامُ الطَاهِر وَالْماطِته الْإِمَامُ لْعَائْبُ كَقُْتٌ لَه وَ يَكونٌ فى الْثمَهِ مَنْ يَغِيبٌ قَالَ نَم يَغِيبُ عَنْ أَبْصَارٍ النَّاس شَخْصّهُ و 
ا يَغِيبُ عَنْ قلوب الْمُؤْمِنِينَ ذِكرُه وَ هُوَ الَانِى عَشَرَ من (؟) 

نعمت ظاهره امام ظاهر است و نعمت باطنه امام غايب است. به ايشان كفتم: آيا در ميان امامان كسى خواهد بود كه غايب مى 
شود؟ فرمود: آرى شخص او از ديدكان مردم غايب مى شود اما ياد او از قلوب مؤمنين غايب نمى شود و او دوازدهمين ما 
أماهان استة: 

امام رضا عليه السلام فرمود: 


و 


ا 0 نا ظَاهِرٍ أو حَافٍ وَ لَوْ حَلَتْ يَؤماً بقَِر حي لَمَاجتُ بِأَهلِهَا كما يَمُو اح الْبخرٌ بأَهْله 00 


و زفي از قائمى اذ ما الى فى شود يا اشكان ات و يا #رسان و اكر ومين يكف ووز اذ حت حالى شوه زميق باشاكتانشن 
مضطرب كردد همجنان كه دريا با اهلش مواج مى شود. 


كيف : و اتلرة فى اليكو 1+ ال ال ل انفكا 


-١‏ سوره لقمان. آيه .م 
؟- كمال الدين» ج 3 ص /027 ح 8. 
كزان الدين» ج 3 ص 0307 ح8. 


ص :16 


كك 


مَا مَعْمُورا؛ (1) 


م١‏ 
اها 


جكونه در فتنه مى افتادند و در وادى سركردانى كام مى زنند و به جب و راست مى روند از دينشان جدا شدند يا شكك كردند 
يا با حقٌ عناد و دشمنى كردند يا آن جه را رواياتث صادقه و اخبار صحيحه آورده اند ندانستند يا دانستند و خود را به فراموشى 


زدند؟ آيا نمى دانند كه زمين هيج كاه از حيجت خالى نمى ماند يا ظاهر است و يا ينهان. 


توجه به اين روايات و نقل فراوان و مشهور روايت امير المؤمنين عليه السلام همجنين تصريح شيخ صدوق در اعتقادات» شكى 
باقى نمى كذارد كه عقيده شيعه از ابتدا به راهنمايى امامان عليهم السلام دو كونه بودن حجت و امام بوده است. يعنى امام يا 
آشكار است يا ينهان. هركز شرط امامت آشكار بودن نيست. اين اصلى مسلم نزد شيعه است. حال اككر در كتاب هاى روايى 
شيعه حديثى نقل شده است كه تنها وازه «ظاهر) را دارد» به دليل وجود اين اصل مسلم بايد معناى خاصى داشته باشد. صفار 
حديث يعقوب سراج از امام صادق عليه السلام را جنين نقل كرده است: 

لمر 0 شق ا ل ا 
قَقَالَ ديا مها ايه آمَنُوا اصْبرُوا و صايرُواا ع دُوَكُمْ مِمَنْ بك الِفُكمْ «وَ رابطواء إِمَامَكمْ لو اتقو لله 30 فيك بَأْمْوكُمْ وَ فَوَض 


عَلَيكُم؛ () 


يعقوب سراج كويد: به امام صادق عليه السلام كفتم: زمين از عالمى از شما زنده» آشكار كه مردم در حلال و حرام خود به او 


رجوع مى كنند خالى مى ماند؟ فرمود: اى ابا يوسفء نه. اين امر در كتاب خدا روشن است. بعد فرمود: «اى 


.م١١ كمال الدين» ج 5 ص‎ -١ 
سوره آل عمرانء آيه ارم‎ -؟١‎ 
. 18 و3 بصائر الدرجات» ج 2 ص 5/17 ح‎ 


ص :51580 


كسانى كه ايمان آورده ايد» صبور باشيد و شكيبايى ورزيد» در براير دشمنانتان از كسانى كه با شما مخالفت مى كنند «و رابطه 


داشته باشيد» با امامتان «و تقواى الهى را ييشه كنيد)» در آن جه فرمانتان مى دهد و بر شما واجب كرده است. 
صدوق اول على بن حسين بن بابويه با كمى اختلاف در سند و متن» اين حديث را آورده است: 


مَحَ/َّد بْنْ يَحيّى» عَنْ مَحَمَّد بن الحَسِيْنِ بن ابى الخطاب, عَنِ الحَسَنِ بن مَحٌْوب. عَنْ يَعْقَوبَ السّرّاح قال: قلت أبى عت الله 
عَلَيِهِ السَلَامُ: تَبَقَى الْأَرْض بلا عَالِم حى ظَاهِر يَفْرَحٌ لَه النَّاسُ فى عَكَالِهِمْ وَ حَرَامِهة؟ فَقَالَ لى: إِذَاء لَا يُعبدُ الله 


ا أبَا يُوشّف؛ (1) 


يعقوب سراج كويد: به امام صادق عليه السلام كفتم: زمين بدون عالمى زنده آشكار كه مردم در حلال و حرام خود به او 


رجوع مى كنند باقى مى ماند؟ به من فرمود: در اين صورت خداوند عبادت نمى شود اى ابا يوسف! 


شيخ صدوق نيز اين روايت رااز يدر خويش در كتاب علل الشرايع خود نقل كرده است. (5) سند صفار و صدوق هر دو 


صحيح است؛ بنابراين حديث با سند صحيح در كتاب هاى معتبر نقل شده است. 


اين حديث هركز منافاتى با احاديث بيشين ندارد و بر خلاف عقيده شيعه كه اعتقاد به غيبت دارند نيست. بز ركانى هم كه اين 
روايت را نقل كرده اند يعنى مرحوم صفارء () صدوق اول (5) و صدوق دوم (2) اين حديث را بلا فاصله يس از حديث 


معروف 


-١‏ الإمامه و التبصره من الحيره ص1" ح2. 
"- علل الشرائع» ج ١‏ ص 148 ح". 

*- بصائر الدرجات»؛ ج .١‏ ص 6858 ح12١.‏ 
*- الإمامه و التبصره من الحيره» ص 52 ح2. 
ه- علل الشرائع؛ ج ١‏ ص 148, ح". 


ص :662 


اميرالمؤمنين عليه السلام آورده اند. يعنى منافاتى ميان دو حديث نديده انل؛ زيرا روايت يعقوب سراج حالت اوليه و عادى 
امامت را بيان مى دارد؛ يعنى اصل اولى اين است كه امام ظاهر و در دسترس مردم باشد؛ اما وقتى مردم به وظيفه خود در قبال 


دليل اين مدعا رواياتى است كه اشاره به دورى امامان عليهم السلام از مردم در اثر غضب الهى دارد. امام جواد عليه السلام 


فرمود: 
إذا عْضِبَ الله تارك و تَعَالَى عَلى خَلقِهِ نَحََانَا عَنْ جوَارهم؛ (21 


ه ركاه خداوند تبارك و تعالى بر مردمش خشم كيرد ما را از كنار آنان دور مى كند. 


-١‏ ممكن است مخالف بككويد: در حديث يادشده فلسفه امامت به آشكار بودن امام عليه السلام كره خورده است, به طورى 
كه اكر ظاهر نباشد كويا اثرى براى امام عليه السلام نيست. در ياسخ بايد كفت: با توجه به روايات ديكر كه وظايفى را براى 
امام عليه السلام بيان كرده اند» روايت حاضر تنها به يكى از وظايف امام عليه السلام اشاره كرده است؛ يعنى بيان احكام يكى 
از آثار امامت است تنها وظيفه امام عليه السلام نيست كه اكر امكان انجام آن نبود ديكر وجود امام عليه السلام ضرورتى 
نداشته باشد. در دوران امامان عليهم السلام بيشين جون بسيارى از معارف و احكام دين بيان نشده بود با آن كه مردم به وظيفه 
خود نسبت به امام عليه السلام عمل نمى كردندء اما لازم بود امام عليه السلام ميان مردم ظاهر باشد تا دين را به آنان بياموزد. 
در دوران امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف تلاش امامان بيشين عليهم السلام نتيجه داده بود؛ يعنى شاكردان فقيه و 
اسلام شناس تربيت شده بودند و سخنان امامان عليهم السلام در قالب اصول و كتاب ها تدوين شده بود. لذا با ينهان بودن امام 
عليه السلام؛ نايبان خاص و عام ايشان مى توانستند جامعه اسلامى را از جهت اعتقادات و احكام اداره نمايند و امام به نقش 
هاى ديكر خويش بيردازد و البته در موارد لا-زم آنان را كمكك كرده و راهنمايى نمايد. بنابراين جون عالمان و فقيهان بيان 
حلالل و حرام (احكام) را برعهده دارند به حضور ظاهرى امام عليه السلام براى انجام اين كار نيازئ نيست. از طرف ديكر 
جون تنها وظيفه امام عليه السلام بيان احكام نيست با وجود فقها مردم از وجود امام عليه السلام بى نياز نيستند و امام عليه 
السلام براى انجام نقش هاى ديكر خود بايد حضور داشته باشد هر جند حضورى ينهانى باشد. اين وظايف و نقش ها در در 
ياسخ شبهه سى و ينجم به طور مفصل بيان شد. 

1- الكافى» ج ١‏ ص 67 بَابٌ فى الَْيبَهء ح 81 


ص :/5181 


مرحوم كلينى محدث بزركك و دقيق شيعه اين حديث را در باب غيبت كتابش نقل كرده است. يعنى برداشت ايشان نيز از اين 
حديث غيبت امام بوده است. شارح بزركك كتاب كافىء ملا صالح مازندرانى نيز تصريح كرده است: «به وسيله غيبت ما را از 
كنار آنان دور مى كند.» (1) در ديدار على بن مهزيار اهوازى نيز از امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف نقل شده است كه 


فرمود: 
يدرم ابو محمد عليه السلام از من بيمان كرفته است با كروهى كه خداوند بر آنان خشم كرفته است همسايه نشوم. (7) 


كفتنى است شيخ مفيد نيز در ياسخ به شبهة قائلين به اتمام امامت بعد امام عسكرى عليه السلام به اين نكته اشاره كرده است. 
آنان مدعى شده اند بنا به حديث (إِنَّ الله لا بُخْلِى الْأَرْض مِنْ مه نا أنْ يَعْضَّتِ عَلَى أهْل الذَّنيَاا زمين اينكك به دليل خشم 


اين برداشت صحيح نيست و منظور اين روايت با توجه به روايات ضرورت حجت و حديث معروف اميرالمؤمنين عليه السلام 
جنين است: «أنه لا يخليها من حجه ظاهره» (*) يعنى خداوند هركز زمين رااز «حجت ظاهر» خالى نمى كند مكر آن كه بر 
اهل زمين خشم كيرد. به عبارت ديكر وقتى خداوند به اهل زمين خشم مى كيرد حجت خود را ينهان مى كند نه آن كه يايان 


دهد. 


هر 


-١‏ شرح الكافى؛ الأصول و الروضهء ج *» ص ١5؟:‏ عاناعن صواريس بالخيه سيج 
؟- - الغيبه للطوسىء. كتاب الغيبه للحجه.» ص 188: 0 ميك محمد عَهدَ إِلَىَ أَنْ لا جاور قَؤْما خَضِبَ الله عَلتِهع. 
"- الفصول المختاره» ص 70". 


ص :55 


صورت امام و حجت حق موجود است؛ بنابراين ع ميان حديث يعقوب سراج با احاديث دو كونه بودن حجت منافاتى وجود 


ندارد و جنين نيست كه هركاه امام ظاهر نبود شرط امامت را از دست داده باشد و نياز به شخص ديكرى باشد. 


كفتنى است حديث ديكرى نيز از امام باقر عليه السلام نقل شده است كه امام عليه السلام به صحابى بز ركوار خود محمد بن 
مسلم فرمود: 


وَ الله يا مُححَمَدُ مَنْ أ بح مِنْ هَذِهٍ اْأمّهِ ا إِمَامَ لَهُ مِنَ الل عَرَ وَ جل طَاهِرٌ عَادِلٌ أَضبِح ضَالَا نَائِها وَإِنْ مَاتَ عَلَى هَذِه الْحَالّهِ مَاتَ 


يه كفْر وَ نفَاقِ؛ِ (1) 


بداكفل] ابو كتل اي ميك هر كشن 1 | ين امت كه صبح بيدار شود. امامى ظاهر و عادل از طرف خداوند نداشته باشد صبح 


خود وا دن حال كمرافى و سر كرداتى آغاز كرده است و اكر در اين وضع بميرد به مركك كفر و نفاق از دنيا رفته است. 


نكته اول در مورد اين حديث آن است كه اصل «ظاهر» بودن اين وازه در حديث مسلم نيست. علامه مجلسى از استاد يدرش 
فاضل شوشترى (1) نقل كرده است كه اين وازه «طاهر) است. (1) يعنى اشاره به مقام عصمت دارد. خود علامه نيز اضافه مى 
كند رواياتى كه وازه طهرنا و عصمنا (5) دارد مؤيد اين سخن است. (5) ملا صالح مازندرانى نيز در شرح خود «طاهر» ثبت 
كرده و نوشته است يعنى امامى كه از هر يليدى ياكك باشد. (2) 


ات 


-١‏ الكافى» ج ١‏ ص ”0187 ح8 و ص شلا ح 7: ... لا إِمَامَ لَه و اللد ضوع طاه ا غاذلال: 

ل ا ل ا 

*- مرآه العقول. ج 7 ص: 518. 

#- الكافى» ج »١‏ ص 215١‏ ح2: عَلِىٌ بن باهم عَنْ أبيه عَنْ ساد بن عير عَنْ إْرَاهِيم بن عُمَرَ لاني عَنْ مهم بن قيس 

لق عن أبر ان عليه السلام قال إِنَّ اله تارك وَ تَعَالَى طَهرَنا وَ عَصَمَنا وَ جَعَلنا شَهَدَاء على خلقه و لكان ايد و 
جَعَلَنا مَعَ الْقَوَآنِ وَ جَعَلَ الْقَوْآنَ معنا لَا نَارقَة وَ لا يُقَارِنا. 

ه- مرآه العقول» ج ؟» ص ."١8‏ 


#- شرح الكافى؛ الأصول و الروضه؛ ج هه ص 177. 


ص :69 


البته بعد بنا به «ظاهر» بودن نيز معنا كرده است. احتمال «طاهر» با وازه «عادل» كه بعد از آن آمده سا زكارى بيشترى دارد. سياق 
روايت نيز اين احتمال را تقويت مى كند؛ زيرا در ادامه امام عليه السلام اشاره مى فرمايد كه ائمه جور از دين حق بركنارند؛ 
بنابراين سخن در امامى ياكك و دادكر در مقابل ائمه كمراه و يليد و ظالم است. هر كز سخن از غيبت و حضور نيست تا منظور 
ظاهر و آشكار بودن باشد. بلكه نجات از مركك كفر و نفاق كه همان نجات از مركك جاهلى است با غايب بودن امام منافاتى 
ندارد؛ زيرا در حديث صحيح السندى امام حسن عسكرى عليه السلام بعد از حق دانستن و تاييد صحت روايت مركك جاهلى؛ 
نشناختن فرزند و جانشين خويش را مصداق مركك جاهلى بيان مى كند و بعد خبر از غيبت ايشان مى دهد. )١(‏ روشن است 
كه اكر غيبت و ظاهر نبودن امام باعث مركك جاهلى باشد امام هركز مصداق آن را فرزند غايبشان معرفى نمى كردند. 

توجه به مطالب بيان شده. احتمال «طاهر) بودن واه حديث را تقويت مى كند. البته اككر احتمال «ظاهر) بودن نيز تقويت شود 
مشكلى يبش نمى آيد؛ زيرا در توضيح حديث ييشين (روايت يعقوب سراج) بيان شد كه روايت ناظر به حالت اوليه و عمومى 
است كه شامل يازده امام عليهم السلام مى شود و با حالت خاص _جامعه مورد خشم الهى واقع شده و از ارتباط با امام عجل 


الله تعالى فرجه الشريف محروم است _ منافاتى ندارد. 


شارحان حديث نيز وجوهى در معناى اين حديث بيان كرده اند. مرحوم ملا صالح مازندرانى مى نويسد: 


-١‏ كمال الدين؛ ج 7 ص 0804 ح1: ع دَّثَنَا مُحَمَّدٌ بن إبْرَاهِيمَ بن إش ححاق ا بو عَلِيَ بن هَمَام قَالَ 
ل أبو مُكقل الْحَسَنٌ ين غلك عليهما السلا م وَ أنَا 
عَن الَْبِرِ اذى رُوىَ عَنْ آبَائِهِ عليهم السلام أنَّ ال الأو (ا كخلو او خكه الدغلى خة تلق إلى يوم الْقَِامَِ و أن مَنْ مَات وَ لَمْ 


0 إِنَّ 5 فاخن كنا أن الهاو خن ند لها افق وقرن الل تن الحقة و الإعاء 


- 


- 


سا سر نعف مات ميته ج اهليَةٌ أمَا إِنَّ كُ ء ا نيه لاسر 36 


تولك نه اسار 2 ذَبٌ فيهًا الوّقا 


36 0 


56٠١: ص‎ 


منظور آشكار بودن وجود ايشان است جه شخص امام عجل الله تعالى فرجه الشريف آشكار باشد يا خير. يا منظور آشكار 
بودن شخص ايشان است هر جند در برخى اوقات براى بعضى اشخاص باشد. يا منظور از «ظاهر» آشكار نيستء بلكه غالب 
است. يعنى امام در علم و عمل بر تمام مردم غلبه دارد و ييروز است. يا منظور از «ظاهر) يشتيبان و كمكك كار است. يعنى امام 
در امور دين يشتيبان مردم است. ايشان ادامه مى دهند خلا-صه ظاهر بودن امام با غيبت ايشان منافاتى ندارد؛ زيرا آشكار و 


ينهان بودن مى تواند نسبى باشد. مانند خورشيد كه در بالاى ابر مخفى نيست يا نور كه يشت يرده آشكار است. (21 


از فاضل امين استر آبادى (7) نيز نقل مى كند كه «ظاهر» يعنى روشن بودن امامتش با نص صريح خدا و ييامبر صلى الله عليه و 
آله و سلم . (1) علامه مجلسى هم «ظاهرا را به معناى روشن بودن حجت و دليل امام با برهان مى داند هر جند خود امام غايب 
باشد. (5) ايشان سخن محدث استرابادى را نيز نقل كرده ابدك :لهل ظاه ا ميد برداشت مرحوم استر آبادى مى تواند رواياتى 
باشد كه مرحوم كلينى در اباب الْأْمُورِ الى تُوجِبٌُ حص الْإمَام؛ كتاب كافى آورده است. رواياتى كه مى كويد نشانه امام آن 


اسث كه امافك او ظاهر و .روشق باشذ يه كوه ا كه دن شهو اذ هر كسس برسيدئك او را معرقى "كتد. (12 


.177 شرح الكافى؛ الأصول و الروضه؛ ج هه ص‎ -١ 

اك المولى المتحدث محمد أمين ين محمد شريف الأسرابادى» راس الاخيارية (البعيقف #«اق) يمك مؤلف كناب «القوائك 
المدنيه» فى الرد على القائل بالاجتهاد و التقليد فى الاحكام الالهيه. 

“- شرح الكافى؛ الأصول و الروضه؛ ج 2. ص 9١‏ 

؟- مرآه العقول» ج 7 ص 10" 

ه- مرآه العقول» ج ؟. ص 15١؟.‏ 

#- الكافى» ج ١‏ ص 2185 ح :١‏ وَ يَقْدَمَ الرَكبُ فَيَقَولَ إلَى مَنْ أُوْى قُلَانٌ بقَالَ إِلَى فْلَانِ. الكافى» ج ا ص 058 ح7: و يَكُوقٌ 
ضاحت الْوَصِدَئِهِ الظَاهِرَو الى إذا قدت المييئة ص أت عَنْوا الوائة وَ الصُعَانٌَ إلى من أؤضى فُلَانَ قبقُولُونَ إِلَى قُلَانِ ثن فلان. 
الكافى» ج ١‏ ص 288 ح0: وَ الْوَصِيُْ ذا قَدِمَ الرَكُبُ الْمَدِيئة فقَاُوا إِلَى مَنْ أؤْصى فُلَانٌ قِيلَ إلى فلَانِ بن فلّان. 


58١ ص:‎ 


نتيجه آن كه احاديثى كه داراى وازه «ظاهر) استء يا به معناى آشكار بودن شخص امام است و ناظر به حالت اوليه و عمومى 
امامت است؛ يا معناى خاص ديككرى دارد و در هر حال منافاتى با غيبت امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف ندارد. 
هقد اناشيعة و مكام شري اتى نوع اللأوواباك توبعدابة حيرت امام زعأ نعل الله تعالن درحهد الشريت دنه الف وافر كز 


جنين رواياتى را در منافات با غيبت نديده اند. 


ص : 5807 


ص :587 


فصل سوم. دلالت احاديث لزوم وجود امام بر امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف 
شبهة سى و هفتم. حدس و كمان بودن استدلال به احاديث لزوم وجود امام 


متن كتاب 


إن منشأ هذه الفكرهء هى المقدمه الأولى العقليه لنظريه الإمامه و المقصود منها: ضروره وجود عموم الإمام (أىّ الرئيس) فى 
الأرضء و عدم جواز بقاء المجتمع بلا حكومه. أيه حكومه و أىٌّ أمام وإذا كانت قد تطورت إلى ضروره وجود (الإمام 
المعصوم المعيّن من قبل الله) فإنَ الإصرار عليها و الاستنتاج منها: وجود (الإمام محمد بن الحسن العسكرى) و استمرار حياته إلى 
اليوم» مو ]يها نوع من الافتراض و الظنّ و التخمين. فأين هو اليوم ذلك الإمام المعلم الهادى و المطبق لأحكام الله الذى يحافظ 
على الشريعه من الزياده و النقصان؟ و حتى لو صحت تلكك الأحاديث فقد يكون الإمام شخصاً آخر اذا لم يكن المقصود به 
مطلق الإمام أو مطلق الحجه و العالم باحكام الدين. )١(‏ 


-١‏ «سرآغاز اين انديشه همان مقدمه نخست عقلى براى نظريه امامت است و منظور از آن مقدمه» ضرورت وجود امام به معناى 
اعم آن (هر رئيس) در زمين است و ممكن نبودن باقى ماندن جامعه بدون حكومت هر حكومتى وهر امامى و وقتى اين مقدمه 
تغيير يافته بود به ضرورت وجود (امام معصوم تعبين شده از طرف خداوند) يس يافشارى بر آن و نتيجه كرفتن از آن وجود 
(امام محمد بن حسن عسكرى عليهما السلام ) و ادامه داشتن زندكى ايشان تا به امروز» نيز نوعى فرض و كمان و حدس است. 
يس امروز او كجاست؟ آن امام تعليم دهنده هدايت كر و مجرى احكام الهى كسى كه شريعت رااز زياد و كم حفظ مى 
كند؟ حتى اكر آن احاديث صحيح باشد امام شخص ديكرى خواهد بود اكر منظور از آنء مطلق امام يا مطلق حجت و علم به 
احكام دين نباشد.» (الإمام المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟ ص 178) 


نويسنده مدعى است اعتقاد شيعه به ضرورت امام عليه السلام در هر زمان تغيير يافتهه يكك حكم عقلى است؛ بنابراين اعتقاد به 
وجود امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف صرف حدس و كمان است و بعد مى كويد اكر منظور از اين احاديث هر 
رهبر و عالمى نباشد منظور فرزند امام يازدهم عليه السلام نيز نمى تواند باشد؛ زيرا او كار هدايت و حفاظت را انجام نمى دهد. 


باسخ 


جنان كه بيداست اين قسمت از سخنان وى دربردارنده سخن تازه اى نيست و تنها استنتاجى از سخنان ييشين اوست و جون 
بطلا-ءن آن سخنان ثابت شد بطلان اين قسمت نيز روشن خواهد بود؛ اما بيان جند نكته خالى از لطف نيست. نخست آن كه 
بحث حاضر در دلايل نقلى وجود امام عليه السلام و نقد آن هاست؛ اما نويسنده جون در نقد آن ها كار به جايى نبرده ناجار 
براى اثبات ادعاى خود مبنى بر فرضى بودن وجود امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف موضوع بحث را عوض كرهه به 
سراغ دلايل عقلى وجود امام عليه السلام رفته است. فرار نويسنده از موضوع بحثء استحكام دلايل نقلى را نشان مى دهد؛ زيرا 
وى شاهد دلالت روشن روايات به وجود امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف است و جاره اى نديده جز بيش كشيدن 
بحث عقلى؛ در حالى كه دلايل عقلى وجود امام عليه السلام بحثى جداى از دلايل نقلى است. بنابراين ادعاى تطور و 
دكركونى يكك دليل عقلى به دليل نقلى سخنى كزاف و باطل است. نكته دوم اين كه در دلايل نقلى وجود امام عليه السلام 
كه اكنون موضوع بحث است ه ركز دانشمندان شيعه لزوم وجود فرزند امام يازدهم عليه السلام رااز حكم عقل به لزوم وجود 
حاكمى در جامعه نكرفته اند بلكه جنان كه در ياسخ شبهة ششم كذشت بررسى كتاب هاى شيعه نشان مى دهد تمام مقدمات 
نقلى است. 


اكر كتاب غيبت نعمانى را كه اولين كتاب مستقل در مهدويت است در نظر بككيريم. مرحوم نعمانى بعد از برخى مباحث 
مقدماتى روايات لزوم اتصال وصايت )١1(‏ را نقل 


.م١ الغيبه للنعمانى» ص‎ -١ 


ص :56060 


مى كند بعد روايات دوازده امام را از شيعه )١(‏ و سنى 270 نقل مى كند بعد روايات خالى نبودن زمين از حجت (2) را بيان 
مى دارد. يعنى بحث را با رواياتى آغاز مى كند كه از زاويه هاى متعدد وجود امام عليه السلام در هر زمان را ثابت مى كند و 
هركز استنادى به حكم عقل نمى كند. كتاب كمال الدين شيخ صدوق نيز جنين است ايشان بعد از مقدمه اى طولانى كه 
شبهات را ياسخ مى دهدء اشاره اى به غيبت هاى ييامبران (بيشينه غيبت در امت هاى كذشته) (5) دارد و اولين بحث كتابش 
«باب العله التى من أجلها يحتاج إلى الإمام» (2) است. بعد «باب اتصال الوصيه من لدن آدم عليه السلام و أن الأرض لا تخلو 
من حجه لله عز و جل على خلقه إلى يوم القيامه) (2) يعنى ايشان نيز بحث را با رواياتى شروع مى كند كه ضرورت وجود امام 
عليه السلام در روى زمين را ثابت مى كندء رواياتى كه بيان مى دارد امام واسطه فيض الهى و امنيت بخش اهل زمين است و 
اكر لحظه اى نباشد زمين اهلش را فرو مى برد و... . ايشان نيز استنادى به حكم عقل نمى كند. وقتى به كتاب غيبت شيخ 
طوسى مى رسيم ايشان در همان ابتداى كتاب اين مطلب را به صراحت بيان كرده است كه دو راه وجود دارد: راه اول «اين كه 
بككوييم وقتى وجوب امامت در هر حال ثابت شد واين كه مردم با آن كه غير معصوم هستند جايز نيست هيج وقت بدون 
سريرست باقى بمانند...» (/11 كه همان مقدمه عقلى است كه نويسنده به آن اشاره كرده است؛ راه دوم «اين كه بكوييم سخن 


.67 الغيبه للنعمانى» ص‎ -١ 

اداالفية التدماك هن 117 

القييه للتعماف و علا 

؟- كمال الدين» ج ١‏ ص: 1717. 

ذ- كمال الدين» ج ١‏ ص .7١١‏ 

8- كمال الدين» ج »١‏ ص .1١١‏ 

- الغيبه للطوسىء كتاب الغيبه للحجهء ص": «أن نقول إذا ثبت وجوب الإمامه فى كل حال و أن الخلق مع كونهم غير 


معصومين لا يجوز أن يخلو من رئيس فى وقت من الأوقات). 


ص :568 


عسكرى عليه السلام متفرع بر ثابت بودن امامت ايشان است و مخالف ما يا امامتش را قبول دارد و از دليل غيبتش مى يرسد 
كه بايد ياسخش را بدهيم يا امامت ايشان را نمى يذيرد در اين صورت يرسش از غيبت كسى كه امامتش ثابت نشده معنايى 
ندارد.» )١(‏ جنان كه ملاحظه مى شود مقدمه راه دوم» بحث از امامت و لزوم امام به معناى خاص آن در شيعه است و به مقدمه 
راه اول كه امام به معناى مطلق حاكم و رئيس است ربطى ندارد و هركز نمى توان ادعا كرد تطورى صورت كرفته استء بلكه 
دو راه با مقدمات جداى از هم هستند. راه نقلى از نص و تصريح روايات استفاده كرده است؛ رواياتى كه لزوم حجت در زمين 
و اتصال وصايت و امثال آن را ثابت مى كند. بنابراين در مورد امامتى كه با روايات ثايت مى شود نمى توان ادعا كرد صرف 
حدس و كمان استء بلكه بايد معتقد بود نص روايات است. علاوه در بسيارى از دلايل هاى عقلى وجود امام عصر عجل الله 
تعالى فرجه الشريف نيز به آن جه وى اشاره كرده است يعنى لزوم وجود حاكم در هر جامعه؛ اسناد نمى شود. مانند برهان 
لطفء برهان واسطه فيضء برهان علت غايى» برهان امكان اشرف و... . 


نكته سوم آن كه كسى نمى تواند در صحت اين روايات شكك نمايد و با ترديد بككويد «اككر صحت داشته باشند»؛ زيرا اين 
روايات با اسناد صحيح فراوانى نقل شده اند و كثرت و تواتر آن ها نيز راه را بر هر شكك و ترديدى مسدود مى كند. همجنين 
كسى نمى تواند ادعا كند اين روايات اشاره به شخص خاصى ندارد و منظور مطلق حاكم و عالم دينى است؛ زيرا در ابتداى 
كتاب و در ياسخ شبهة نخست روايات فراوانى آورده شد كه شخص خاص بودن اين امام همام عجل الله تعالى فرجه الشريف 


را ثابت مى كرد و از همين روايات مشخص مى شود آن جه نويسنده ادعا كرده كه امام شخص ديكرى بايد باشد ادعايى 


-١‏ الغيبه للطوسىء كتاب الغيبه للحجه» ص”: «أن نقول الكلالم فى غيبه ابن الحسن عليه السلام فرع على ثبوت إمامته و 
المخالف لنا إما أن يسلم لنا إمامته و يسأل عن سبب غيبته فنتكلف جوابه أو لا يسلم لنا إمامته فلا معنى لسؤاله عن غيبه من لم 


يثبت إمامته). 


ص :/ا8؟ 


نادرست است؛ زيرا همان روايات فراوان و صحيح السند كه امام را از كلى و مبهم بودن خارج ساخته اند» اين كار را با اشاره 


به شخص امام انجام داده اند؛ يعنى دقيقاً تعيين كرده اند كه منظور فرزند بلافصل امام حسن عسكرى عليه السلام است. 


تكله اخوايق كا كر انشان هئ برسين: «او امروز كجاست؟ مبتنى بر همان برداشت ناصحيح وى از معناى امامت است. در 
ياسخ شبهة سى و ينجم كذشت كه اين اهل سنت هستند كه امام را به حاكم جامعه تفسير مى كنند و با اين تفسير است كه جا 
دارد سؤال شود كه جرا حاكم ديده نمى شود و جامعه را اداره نمى كند؛ اما بنا به تببين شيعه از معناى امام ديكر جنين يرسشى 
جا ندارد؛ زيرا در اعتقاد شيعه يكى از شئون فرعى امام» حكومت و اداره جامعه است و امام يا غالب و آشكار است و به اداره 
جامعه نيز مى يردازد يا ترسان و ينهان است و امكان حضور آشكار و اداره جامعه را ندارد» در اين صورت نيز امام است و 
شئون امامت را مانند هدايت باطنى» حفظ شريعتء فريادرسى جامعه و... انجام مى دهد و تا جايى كه به ناشناس بودن امام 
عليه السلام آسيب نرساند در امور جامعه نيز تأثي ركذار است. به همين دليل بنابر عقيده شيعه نمى توان كفت جون امام ديده 
نمى شود و آشكارا جامعه را اداره نمى كند يس امام نيست. يس بى شكك امام اين زمان حضرت حجت عجل الله تعالى فرجه 
الشريف فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام است. 


ص :/56 


ص:5094 


بخش دوازدهم: تصريح امام حسن عسكرى عليه السلام به امامت فرزند خويش 

اشاره 

در اين بخشء آخرين ادعاى نويسنده كه در قسمت دليل هاى عقلى وجود امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف آن را بيان 
"كرف اسك موود يروس قرارعى كرف 

شبهة سى و هشتم. اشاره نكردن امام حسن عسكرى عليه السلام به فرزند خويش 

اشاره 

هدف اصلى اين كتاب بيان مطالب مبحث سوم (نقد دليل روايى) فصل دوم؛ كتاب احمد الكاتب بود كه بحمدالله همه آن 
بيان و بررسى شد. براى آن كه حق مطلب نويسنده ادعا شود علانوه بر بيان مطالب مبحث سوم, مطالب مبحث دوم (دليل 


روايى) فصل اول كتاب وى نيز به صورت كامل آورده شد. تنها قسمت يايان آن باقى ماند كه در اين شبهه به بررسى آن نيز 


يرداخته مى شود. نويسنده در مبحث دوم فصل اول بعد از بيان ينج دسته دليل هاى روايى جنين مى نويسد: 
متن كتاب 
إذن فإِنَ «الدليل النقليّ» كان يتألف من عدّه مجاميع من الآيات و الروايات التى تتحدّث عن القائم و المهدى بصوره عامّه؛ و 


تلكك التى تخصصه فى أهل البيت و فى أولاد الإمام على عليه السلام و فى أولاد السيده فاطمه الزهراء عليها السلام و فى أولاد 


كانت تتحدّث عن عدد الأثمه الإثنى عشرء و عن ولاده (الإمام 


ص: :582 


المهدى) و اسمه و هذاما يؤدْى فى نظرهم إلى الأبمناق بولا-ده ووجود (الومام الثانى عشر الحجه بن الحسن العسكرى) و 
استمرار حياته» بالرغم من عدم ظهوره فى حياه أبيه أو الوصيه له أو الإشاره المباشره منه إليه. )١(‏ 


خلاصه شيبهه 


نويسنده مدعى است كروهى از روايات موجب ايمان شيعه به وجود و ولادت امام دوازدهم حضرت حجت بن الحسن عجل 
اللّه تعالى فرجه الشريف شده استة در حالى كه ايشان نمودى در دوران يدر نداشته است و يدر بز و كوارشان وضيت يا اشارة 


اى به ايشان نكرده اند. 
باسخ 


جنان كه ملا-حظه مى شود وى در يايان بيان دليل هاى روايى نيز تصريح مى كند كه كروهى از روايات شخص فقائم» و 
«مهدى» را مشخص كرده است و حتى آن را فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام خوانده است؛ اما بدون آن كه نقد و ردى 
به اين نوع از روايات داشته باشد» مدعى است روايات كلى و مبهم اند و اشاره به شخص خاصى ندارند. اين مطلب عجيب و 
متناقضى است كه وى ادعا مى كند. در ادامه به مطلبى اشاره كرده است كه ياسخ آن بايد داده شود و آن اين كه مى نويسد 
فرزند امام يازدهم عليه السلام در دوران يدر ظهور و بروزى نداشته است و امام به فرزند خويش وصيت يا اشاره مستقيم نكرده 


است. بطلان اين ادعا روشن است؛ زيرا روايات فراوانى از امام حسن عسكرى عليه السلام 


-١‏ بنابراين دليل نقلى از كروهى آيات و روايت تشكيل شده است كه از قائم و مهدى به صورت كلى سخن مى كويد و 
رواياتى كه وى را مختص مى كند در اهل بيت و در فرزندان امام على عليه السلام و در فرزندان حضرت فاطمه زهرا عليها 
السلام و در فرزندان امام حسين عليه السلام و در فرزندان امام صادق عليه السلام و در فرزندان امام جواد و هادى و عسكرى 
عليهم السلام علاوه بر رواياتى كه از تعداد امامان دوازده كانه عليهم السلام سخن كفته است و از تولد امام مهدى عجل الله 
تعالى فرجه الشريف و نام ايشان و اين آن جيزى است كه در ديد كاه آنان باعث ايمان به تولد و وجود امام دوازدهم حجت 
بن الحسن العسكرى عجل الله تعالى فرجه الشريف وادامه داشتن زندكى ايشان مى شود. على رغم آن كه در دوران حيات 
يدرشان ظهورى نداشته يا وصيت يا اشاره مستقيمى از طرف يدر به ايشان نشده است. (الإمام المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه 
فلسفيه؟ ص176) 


ص: 621 
در معرفى فرزند خويش به عنوان امام و جانشين بعد از خود نقل شده است. براى حسن ختام كتاب اين روايات ذكر مى شود. 


.١‏ عمرو أهوازى كويد: امام حسن عسكرى عليه السلام يسرش را به من نشان داد و فرمود» اين صاحب شما بعد از من است. 
40 


.١‏ معاويه بن حكيم و محمّاد بن اروب و محمد بن عثمان كويند: ما جهل نفر در منزل امام حسن عليه السلام بوديم واو 
فرزندش را به ما عرضه كرد و فرمود: اين امام شما يس از من و خليفه من بر شماست, از او اطاعت كنيد و يس از من در دين 
خود متفرّق نشويد كه هلاكك خواهيد شدء بدانيد كه بعد از اين او را نخواهيد ديد كويند: از حضورش بيرون آمديم ويس از 
جند روز امام حسن عليه السلام دركذشت. (7) 


ابو علق بو عنام كويك ال مسئند ين عاهان عرق قدي ن الله ووعنة تيدع كمي كلت: اليدوم شفيدم كدامى كقف: 
من نزد امام عسكرى عليه السلام بودم كه از آن حضرت از خبرى كه از يدران بزركوارش روايت شده است يرسش كردند كه 
زمين از حمّجت الهى بر خلا-يق تا روز قيامت خالى نمى ماند و كسى كه بميرد وامام زمانش را نشناسد به مركك جاهليت 
دركذشته است. فرمود: اين حقّ است همجنان كه روز روشن حقٌّ است. كفتند: اى فرزند رسول خداء حيجت و امام يس از شما 
كيست؟ فرمود: فرزندم محمّدء او امام و حيّجت يس از من است» كسى كه بميرد و او را نشناسد به مركك جاهلت د ركذشته 


اميت ١‏ كام باشيك كه برائ او خينتى اسك كد اتاذانان ذو ان سر كروان شوتهو 


-١‏ الكافى؛ ال ا ل ان ازِىٌّ 
قَالَ: 00 مح محمد ابَهُ وَكَالَ هذا صَاحِبِكُمْ مِنْ د 

الموج 1ت" 00007 تفص العطاز قال د قو 
جَعْوْد ؟ محمد بن مالك الْفَرَاىُفَالَ حدَى معاوية بي حكيم و محمد بن بوب بن وح و ميحد بن عثْمَانَ الى ويس الله 
عه كَالواعَوض علا أثى هده محمد الْسَنٌ ب عَِّ عليهما السلام وَ نحن فى مله و كنا أذْعِينَ وا َقَالَ ًا إِمَاكمْ مِنْ تغيى 3 
حدقي تلك أبلقزة و اكرثراون بذ ى أخركر كزيعرا أماإلك روبع يويك ع0 كلو ترضارخ ينونه 
5 إلَا يام قلَائِلٌ حَتَّى مَضَى أبُو محمد عليه السلام . 


اي 


مَقِيت 


إ 


ص : 627 
اهل باطل در آن هلاكك كردند و كسانى كه براى آن وقت معن كنند دروغ كويند... . (21 


؟. احمد بن اسحاق مى كويد: بر امام عسكرىٌ عليه السلام وارد شدم و ... كفتم: اى فرزند رسول خداء امام و جانشين يس از 
شما كت؟ حيرت شعابان بركاست و داخل خانه شد و سنيس بر كشةه دن حالى كدير شانه ان كود كىن سة ساله بود كه 
صورتش مانند ماه شب جهارده مى درخشيد. فرمود: اى احمد بن اسحاق. اككر نزد خداى تعالى و حبجت هاى او كرامى نبودى 
اين فرزندم را به تو نمى نمودم, او هم نام وهم كنيه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم است. كسى است كه زمين را يراز 
عدل و داد مى كند» همجنان كه ير از ظلم و جور شده باشد. اى احمد بن اسحاقء مثل او در اين امّت مثل خضر و ذوالقرنين 

استء او غيبتى طولا-نى خواهد داشت كه هيج كس در آن نجات نمى يابد» مككر كسى كه خخداى تعالى او را در اعتقاد به 
امامت ثابت بدارد و در دعا به تعجيل فرج موقق سازد. احمد بن اسحاق كويد: كفتم: اى مولاى منء آيا نشانه اى هست كه 
قلبم بدان مطمئن شود؟ آن كودكك به زبان عربى فصيح به سخن درآمد و فرمود: «أنا بقتِه الل فى أرضه و المنتقم من أعدائه.؛ 
اى احمد بن اسحاق» يس از مشاهده جست وجوى نشانه مكن! احمد بن اسحاق كويد: من شاد و خرّم بيرون آمدم... . (7) 


ب تعلطو و فك ل نع بول يفا وذ + دقل ال تك نقد الْحَمٌَ بن علق عليهما السلا م وَ أنَا 
ال 00 


ولي ا ذا عق كما أن الَّاوَ حق فقيل له :ا لبن رسو الل عن الحو العام 
ل فَقَالَ ابِنِى مُحَمَدٌ هُوَ الِْمَامُ وَ الْحبَهُ تشدى قة شاك 3 ل يَعْرفةُ مات ميته ج اهليَهٌ فا إن لد ء قي يكاز نيها الساعلوة 3 
يَهْلِك فيهًا الْمَبطِلُونَ وَ يَكَذِبٌُ فِيهَا الْوََانُون 

-١‏ كمال الدين» ج 7 ص 086 ح :١‏ حَحدنَا عل بن عَِدِ الله اراق قَالَ 0 خْدٌ بْنُ عَنِدٍ الله عَنْ أَحْمَدَ بن إِشْححاقَ بن سَعْدٍ 
الأَشْعَرِئٌ قَالَ: دَخَلْتٌ عَلَى أبى راصي لطصيه ال نْ أسألَهُ عن الْحَلْفٍ مِن بَثْرده فَمَالَ لى ميدن يا 
أَحْمَدَ : ِنَ إشححاق إن الل ارك و تَعالى لم بحل الْض آم عليه السلام وَل يك إلى أَن تقوم الشاعة ين مجه ل 
عَلَى حَلَقِهِ به يَذْقَمٌ الْملَاء ء ال ا ل 
الْخَلِيِعَهُ بَغِدَك قَنْهَضٌ عليه السلام مُشرعاً فَدَحَلَ الْبِتَ ثم حَوَجَ وَ عَلَى عَداتَقِهِ عُلَامٌ كأنَّ وَهَهُ الْقَمرْ لَه اهدر مِنْ أَْناءِالئلَاثِ 
سنِينَ فَفَالَ يا أختدَ بْنّ شحاف لَؤلَا كرَاميكٌ عَلَى الله عَرَّ و جل وَ عَلَى ُسججه مَا عَرَضْتٌ عَلَبك انى هَذًا إِنَّهُ ممِيٌ رَسُولٍ الله 
صلى الله عليه و آله و سلم و كيه اذى يلأ الْضَ قشعا وَ عَدلًا كما مُلَِتْ ججؤراً وَ ظَلماَا مد بْنَ إشحاق مَل فى هَل الم 
مَمَل الْحضدر عليه السلام وَ مَتَلهُ مَكّل ذى الْقَوئين وَ الله لخن عَتبَهَ لما يَنْجُو فيهَا م ِنَ الْهَلكه إن مَنْ تبنَهُ الله عَرّ وَ جل عَلَى الْقَوْلٍ 
إمَامتهِ وَ وَفقَهُ فيا لِلدّعَاءِ يتغجيل فَرَجهِ قَفَالَ أخم د إشححاق فَقَلْتُ لَه ا وى فَهَل مِنْ عََامه بَطمينٌ إلا َلى فطق الام 
و ١‏ ل ل انا بَقَيَهُ به الله فى أَرْضِهِ وَ الْمَتقِمُ مِنْ أَعْدَائِهِ قلا تَطآْتِ أ ربد عَين يا أَخمَدَ 


ْنّ إشحاق فَقَالَ أَحْمَدُ ب إشحاق فَحَرَحِتٌ مَشرُوراً فرحا... 


و 
0 03 
نا أ 


ريدأ 


لحت 


ص :28 


ه. يعقوب بن منقوش كويد: بر امام عسكرى عليه السلام وارد شدم ... كفتم: سرورم؛ صاحب الأمر كيست؟ فرمود: يرده را 
بردار» آن را بالا بردم و يسر بجه اى كه حدود ينج وجب طول او بود و سنّش هشت يا ده سال بود بيرون آمد با يبشانى نورانى 
و روئى سييد و جشمانى درخشان و كف دستى سطبر و زانوانى بركشته» بر كونه راستش خالى بود و بر سرش كيسوانى» آمد 
و بر زانوى يدرش امام عسكرى عليه السلام نشستء آن كاه به من فرمود: اين صاحب شماست» سيس آن فرزند از جا بيرجست 
وامام بدو كفت: فرزندمء به درون خانه برو تا وقت معلوم بيايد! واو به داخل خانه رفت و من او را نككريستم. سبس فرمود: اى 
يعقوب, بنكر كه در آن خانه كيست؟ من داخل خانه شدم اما كسى را نديدم. )١(‏ 


*. علان رازىٌ كويد: يكى از اصحاب به من خبر داد كه جون جاريه امام 


5 52008 


-١‏ كمال الدين» ج ؟» ص 0907 ح7: ححد ثُنَا د بو طَالِبٍ الْمُطَفْرَ ب ن الْمَظَفّرِ العَلّوِقُ السَمَرْقنْدِىُ قَالَ حَدَّئنا جَعْفَرُ بْنُ مُحَمَّد 
ان انتوق او الشف وح عكر العانفن انها 16 اكه سر قال علٌ؟: ننى عَلِيٌ بْنّ الْحَسَي 00 الدناق قال 
ع كنا فد 2 حو عرواه و مايس ان تا أ كك ا اللا ات هرت ل ارخ 21 0 


محمد الْحَسَنٍ بْنِ عن عليهما السلام وَ هو ح الِسٌ عَلَى دُكانٍ فى الدَارِوَعَنْ ينه تت بئِتُ عَليِهِ سئرٌ نر مترجل ققَلْتُ لَه د 
ميق 3 ار اطالر رم اعرد اامرع جا عام تهاياي ن لَه عَنْرٌ أو َمَانٌّ أو نَخوُ ذلك وَاضْحٌ 4 نين أيش لزه جه دُرَىٌّ 
المثلتين هَئْنٌ أ ل جائرت روني حار العو ل و رازن سق فلي 4 أب 
لى ذا صايمك كع وك فقال لعا + بنَىَ اذل إِلَى الْوَقْتِ الْمَغلُوم فَدَحَلَ ابت د تالطؤ فق فى 


ا 


ص :588 
عسكرىٌ عليه السلام باردار شد به او فرمود: تو حامل يسرى هستى كه نامش محمّد است و او قائم يس از من است. )١(‏ 


. ضوء بن على از مردى از اهل فارس كه نامش را برده نقل» مى كند: به سامرا آمدم و ملازم در خانه امام حسن عسكرى 
عليه السلام شدم. حضرت مرا طلبيد» من وارد شدم و سلام كردم فرمود: براى جه آمده اى؟ عرض كردم: براى اشتياقى كه به 
خدمت شما داشتم. فرمود: يس دربان ما باش! من همراه خادمان در خانه حضرت بودم؛ كاهى مى رفتم» هرجه احتياج داشتند 
از بازار مى خريدم و زمانى كه مردها در خانه بودند» بدون اجازه وارد مى شدم. روزى [بدون اجازه] بر حضرت وارد شدم و 
او در اتاق مردها بود. ناكاه در اتاق حركت و صدايى شنيدم. سيس به من فرياد زد: بايست» حركت مكن! من جرأت در آمدن 
و بيرون رفتن نداشتم. سبس كنيزى كه جيز سريوشيده اى همراه داشتء از كنار من كذشت. آن كاه مرا صدا زد كه داخل شوا 
من وارد شدم و كنيز را هم صدا زد. كنيز نزد حضرت بازكشت. حضرت به كنيز فرمود: از آن جه همراه دارى» رويوش بردار! 
كنيز از روى كودكى سفيد و نيكو روى يرده برداشت و خود حضرت روى شكم كودك را بازكرد؛ ديدم موى سبزى كه به 
سياهى آميخته نبود از زير كلو تا نافش روييده است. يس فرمود: اين است صاحب شم! و به كنيز امر فرمود كه او را ببرد. 
سيس من آن كودكك را نديدم تا امام حسن عليه السلام وفات كرد. (5) 


-١‏ كمال الدين» ج ؟؛ ص/ 5 و ل ا ا ئِنِكٌ قَالَ 


ا 7 
0 3 و 


و0 قال أخوي عض أضيهانا ألد له لها عملت جارية أبى تخقل عليه السلام كال معيلين ذ كراشن كيده 
ل ب ابّئ عَلِىٌ بْن د ا 
اْعِدِىٌ مِنْ عَدِدٍ قيس عَنْ ضَوْءِ بن عَِىٌ الْعجلِيَ عَنْ رَخِى مِنْ أَهْلٍ فَارِسَ سَمَاه قَالَ: كيت او وَلَرِتٌ بَاب أبى مُححمَدٍ عليه 
ملجساسم ب اجون لجرا وو ا 0 
ا ب سير تال د مسر أن أذ يه 


00 


جَارِيَةُ مَعَوَا سَّ : مَُطى مح ثااني ال فَدحَلْتَ و نادى الْجارية جحت إل َال لها اعففى عَنَا مَك فكدهَّتْ عَنْ غْلَام 


ل 
0 9 مع + ع و 


خف د لبس بِأشْوة قَقَالَ 13 شاتككة 0 َمَرَهَا قَحم]؟ 


ع حا اه 


لصح و سا لو اسار ارو أت إلى يز 
برتقيو د لح قل دن لاله مُحَمَّدٍ عليه السلام . 


ص :520 


تا آن كه جانشين مرا به من نشان داد؛ او از نظر آفرينش و اخلاق شبيه ترين مردم به رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم 
است. خداى تعالى او را در غيبتش حفظ فرمايد» سيس او را آشكار كند كند واو زمين را. ير از عدل و داد نمايد» همجنان كه مملوٌ 


از جور و ستم شده باشد. 2102 


4. موسى بغدادى مى كويد: از امام عسكرىٌ عليه السلام شنيدم كه مى فرمود: : كويا شما را مى بينم كه ب يس از من درباره 
جانشين من اختلاف مى كنيد. آكاه باشيد كه هر كس معترف به ائمّه بعد از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم باشد اما 
منكر فرزندم شودء مانند كسى است كه به همه انبياى الهى و رسولانش عليهم السلام اقرار داشته اما نبوّت رسول اكرم صلى الله 
عليه و آله و سلم را انكار كند و منكر رسول دا صلى الله عليه و آله و سلم مانند كسى است كه جميع انبياى الهى عليهم 
السلام را انكار كند؛ زيرا اطاعت از آخر ما مانند اطاعت از اوّل ماست و منكر آخر ما مانند منكر اوّل ماست. آكاه باشيد كه 
براى فرزندم غيبتى است كه مردم در آن شكك كنند؛ مككر كسى كه نخداى تعالى وى را حفظ فرمايد. (؟) 


-١‏ كمال الدين» ج ؟. ص 6:8 ح ل نا الْمَظَفَرَ ين جَعْمَر بن الْمُظَفَرالْعلَوِىُ السَموْقِيِىٌ يعدي اللشاغنة قال خذكنا جعند ين 


- 
ع 


اا عن أبد حَنْ أخترة بن عَلِي بن كلُومٍعَنْ علي بن أختة الوَازِي عَنْ أخمة بْنٍ إإشرححاق بن مرخد َال 
سمغت ين الوا ماسم اموي ارو 


ا و طلم 


5 


؟- كمال الدين» ج 7 ص 604 ح٠:‏ غيذ ع اع 3 تففداتن بحي انعطق وعد اللا عله قال 12 تاسيقة ف عبن الله قال 


- 


ح دنا مُوترى بْنّ جَعفَرِ بن وَه البَغَدَا وق لالأضيقك أباففر القدن ف قلق غبهما للدم َقُولٌ كأنى بكم وَ عد اختلفك: 


بدى فى لعلف بثى أما إن ال الأو بغة د ول الله صلى الله عليه و آله و سلم الْمَنْكرَ وَل كَمَنْ أقَوَ تيع 1 بع أَنْيياءِ اللو و 
00 ار 00 ول الل صلى ل عليه و آله و سل الك وشو اله صلى ل عليه و آله وسلم تك لكر جع أن 
اي َوَلنَا وَ الْممْكرَ لِآخرءًا كَالْمتْكر بولا أمَا إِنَّ لوَلَدِى عَتَِ يَئَابُ فِيهَا النَّاسٌ إِلَا مَنْ عضعة اللشغ 3 


ب 


ص :622 


عليه السلام رسيدم و به ايشان تبريكك كفتم. )١(‏ 


.١‏ حكيمه خاتون مى كويد: امام حسن عسكرى عليه السلام در نيمه شعبان سال 580 به من بيام فرستاد و فرمود: عّمه» امشب 
افطارت را نزد من قرار بده؛ زيرا خداوند شما را به ولى و حجت خود بر خلقش و جانشينم بعد از من خوشحال خواهد كرد... 
اق 


؟. ابراهيم بن ادريس مى كويد: امام حسن عسكرى عليه السلام دو كوسفند براى من فرستاد و نوشت: بشم الله الرّحُمن 
الرّحِيِم اين دو كوسفند رااز طرف مولايت عقيقه كن و بخور؛ خداوند كوارايت كردادند و به برادرانت اطعام كن... . 250 


دوازده مورد به يمن تعدد امامان عليهم السلام ذكر شد تا معلوم شود آخرين ادعاى نويسنده نيز كه مى كويد امام حسن 
عسكرى عليه السلام اشاره اى به فرزندش نكرده استء مانند ادعاهاى كرش كان علذف واقع و دور از صداقت و انصاف 


است. موارد يادشده تنها مواردى است كه امام حسن عسكرى عليه السلام با صراحت به جانشين خود اشاره كرده و ايشان را به 


اليه الصرسيء كان لزيا لصوي عر 1031 جام تر الى الجر لون ان وار ى اللَلْكبرِىٌ عَنْ أخكة بن عَلِيٌ 
الرَازِىٌ قَال ع دَّنَنِى مُحَمَدٌ بْنُ عَلِىّ عَنْ حَنْظَلَه : بن رَكريًا عَن التق ل ا ولا اي 
نه وَ كان خَالََنَا فى أ شْعَاءَ كثيره َال حدّئيى أبوالقَضْل التعرينُ بن الحمن الْعلّوى كَالَ: حلت على أبى تمق عليه السلام بشرٌ 
َنْ رَأَى فَهََنّهُ سينا صَاحب الزَّمَانِ عجل الله تعالى فرجه الشريف لَمَا وُلِدَ. 

-١‏ الغيبه للطوسىء كتاب الغيبه للحجه. ص 76 و أَخَْبرَنِى ابْنُ أبى جيدٍ عَنْ مُحَمَدِ بْن الْحَسَن بْن الْوَلِيِدٍ عن الصّفَارٍ مُحَمَدِ بْن 
الْحَسَن الْقَمّيَ عَنْ أبى عَدد اللَِّ الْمَطَهُرىٌ اعد و انضرا عن الإصاطهها الحلا «التافت إلى ا تعر عر 
السلام مَِنَهَ حَمْس و حَمْسِدينَ وَ ماين بن فِى النضْفٍ مِنْ شَحْبَانَ وَ كال يا عَمَهِ اجكلى الَيلَهَ إفْطارَك عِنْدِى قن الله عَرَ وَ جَلَّ 
فددى وقد و عقيو على حاف لزت و3 يتوق 

“- الغيبه للطوسىء كتاب الغيبه للحجه. ص 58 وَ عَنْهُ (مُحمَدٌ بْنُ عَلِيّ الشَّلمَعَانِقُ فى كتّاب الَْوْصدَيَاءِ) قَالَ د دَّتِى الَقَهُعَنْ 
يراقع تن إكريس قال َه إِلَيَ مَوْلَاىَ أَبو مُحَمدٍ عليه السلام . .. بكبكَينِ وَ كب بشم الل الرَحْمنٍ ن الوَجِيم عُقَّ هَدَيْنِ الْكبفَينٍ 
عَنْ مَؤْلَاك وَ كل عَنَاَكَ الله وَأَطْعِمْ إخوَائك... . 


ص :اع 


عنوان وصىّ خود معرفى كرده است و اككر قرار باشد رواياتى كه امام عسكرى عليه السلام بدون تصريح. امام بعد از خود را 
معرفى كرده است مانند حديث ابوالاديان يا رواياتى كه ظهور و نمود امام زمان را در دوران يدر بيان مى كند مانند حديث 
ظريف خادم و ديدار سعد بن عبدالله آورده شود قطعاً تعداد آن ها بسيار بيش از اين خواهد بود. بنابراين علاوه بر روايات 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم وامامان ييشين عليهم السلام كه مهدى موعود عجل الله تعالى فرجه الشريف را معرفى و 
مشخص كرده اند امام يازدهم عليه السلام نيز در موارد فراوانى جانشين و امام بعد از خود را معرفى كرده و حتى به غيبت 


ايشان نيز تصريح كرده است. 


ص :/52 


ص :5884 
سخن يايانى 


به لطف و عنايت حضرت حبق و توجه و يارى امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف تا بدين جا در قالب سى و هشت شبهه 
تمام مطالبى كه نويسنده در «دليل روايى» و «نقد دليل روايى (نقلى)» در كتابش آورده بود عيناً نقل و بررسى شد. جنان كه در 
مقدمه نيز اشاره شده بود با بررسى تمام مطالب نويسنده اين حقيقت آشكار شد كه وى در بيان روايات و سخن بز ركان شيعه 
از جاده صداقت فاصله بسيارى كرفته است و سعى كرده به هر طرفند و تدليسى شده سخن باطل خويش را حق جلوه دهد. اما 


بايد توجه داشت كه بار كج به منزل نمى رسد و دروغ كو رسوا مى شود. 


روشن شد كه روايات فراوان و معتبرى كه «مهدى». «قائم» و «غايب» را معرفى كرده اند در مجموع به فرد معين و مشخص 
يعنى فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام اشاره دارند و هركز كلى و مبهم نيستند. همجنين معلوم شد برخى از روايات 
مهدوى به اتفاقاتى بيش از وقوع آن ها اشاره كرده اند كه عيناً واقع شدة است و داتشستدان شيعه برائ 'اثيات حفاقيت اعتقاد 
شيعه به همين احاديث استناد و استدلال كرده اند. روشن شد كه دانشمندان شيعه از ابتدا امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه 
الشويق را مهدى موهؤد من داتستتل و هرك مهقذق نود ل ايشان :از امامتشن- متأس وده است. مشتحصى .شن «والشيندان شيعه 
هيج كاه براى اثبات وجود امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف به روايات غيبت يا دو كونه بودن غيبت استدلال نكرده اندء 
بلكه بعد از اثبات وجود ايشان از غيبت سخن كفته اند. درباره احاديث دوازده امام عليهم السلام نيز _ كه نويسنده به تفصيل 


وارد بحث از آن ها شده بود _ روشن 


617/١: ص‎ 


كرديد كه احاديث دوازده امام عليهم السلام داراى اصالتى انكارنايذير است. اين احاديث از ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله و 
سلم و امامان معصوم عليهم السلام صادر شده است و اصحاب فراوانى اين احاديث را نقل كرده اند. در صحت صدور آن ها 
كوجكك ترين شكى وجود ندارد. 


شيعيان قرن سوم به انحصار امامان عليهم السلام در دوازده تن معتقد بودند واين عقيده در قرن جهارم ايجاد نشده است. 
همجنين به آخرين امام بودن فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام اعتقاد داشتند» هرجند فهرست نام امامان عليهم السلام؛ 
ميان شيعيان امرى مشهور نبودء اما امامان عليهم السلام و شيعيان خاص مانند زراره از آن خبر داشتند و يرس وجوى شيعيان 
درباره امام بعدى و راهكارهايى كه امامان عليهم السلام ارائه مى نمودندء منافاتى با وجود فهرست نام امامان عليهم السلام 
ندارد. هركز در امامت شخصى بدا صورت نككرفته است و در فهرست و ترتيب امامت امامان عليهم السلام كه عصر ييامبر 
صلى الله عليه و آله و سلم و توسط ايشان بيان شده بود تغييرى ايجاد نشده است. فهرست نام امامان عليهم السلام در قرن سوم 


نيز توسط محدثان شيعه نقل شده و هركز شيخ صدوق در تعداد امامان شكى 
نذائه اسك 


همجنين معلوم شد قرار نيست بعد از دوازده امام عليهم السلام امامى جديد حضور يابد؛ بلكه ائمه يبشين عليهم السلام رجعت 
مى كنند و كروهى از شيعيان نيز به تبليغ ايشان مأمور مى شوند. بيان شد كه حتى يكك روايت نيز وجود ندارد كه به عدد 
سيزده براى تعداد امامان عليهم السلام اشاره كرده باشدء بلكه اين برداشتى از سهو راويان در نقل روايات است. با آن كه 
كتاب سليم بن قيس از كتاب هاى اوليه شيعه به شمار مى رود و در قرن جهارم نوشته نشده استء اما خاستكاه اعتقاد به دوازده 
امام؛ اين كتاب نيست و هركز بزركان شيعه به اعتماد اين كتاب جنين عقيده اى را ابراز نكرده اند؛ بلكه با روايات فراوان و 
معتبر ديككرى اين اعتقاد را اثبات نموده اند. شيعيان در اعتبار كتاب سليم شكى نداشته اند و شيخ مفيد به دليل آميختكى اين 


كتاب به برخى احاديث غيرمعتبر» به افراد عادى هشدار مى دهد كه درباره احاديث أن از دانشمندان يرسش نمايند. 


5/١ : ص‎ 


همجنين بيان شد فرقه زيديه در دوران شيخ صدوق از دشمنان سرسخت اماميه بوده و شبهه هاى متعددى را طرح كرده است. 
شيخ صدوق به تمام اين شبهات ياسخ كفته» اما نويسنده هيج اشاره اى به ياسخ هاى ايشان نكرده است و تنها شبهه ها را 


در ادامه» دلالت آشكار احاديث دوازده امام عليهم السلام از دو طريق استدلال به اصل حديث و استدلال به متن حديث بر 
وجود فرزند امام حسن عسكرى عليه السلام به عنوان امام دوازدهم عجل الله تعالى فرجه الشريف بيان شد. نكته مهمى كه از 
بررسى اين قسمت از كتاب نويسنده آشكار شدء اين بود كه وى در نقد دليل روايى از نقد مهم ترين قسمت روايات شانه 
خالى كرده است. نويسنده ادله روايى را ينج قسمت كرده. اما در مقام نقد تنها جهار قسمت را بررسى كرده است و درباره 
رواياتى كه شخص «مهدى»». «قائم» و «غايب» را معرفى و مشخص كرده اند هيج سخنى نمى كويد؛ در حالى كه اين دسته از 


روايات اساس بحث است و ساير روايات كلى و مبهم را روشن مى كند. 


در ادامه نقش هاى امام عليه السلام تبيين كرديد و معلوم شد اكثر وظايف امام عليه السلام در دوران غيبت باقى است و امام 
وجود ندارد كه با غيبت امام عليه السلام منافات داشته باشد و امام غايب» هم زنده است و هم شناخته شده و هميشه لازم 
نيست امام عليه السلام ظاهر باشد؛ بلكه به اعتقاد شيعه امام عليه السلام يا آشكار است يا ينهان. 


ربطى به استدلال هاى عقلى ندارد و هركز تغيير يافته آن ها نيست»ء بلكه راهى مستقل است؛ بنابراين به هيج روى نمى توان 
كته 1ن وا عدف تناس :و كمان ناميل ارلكه كاماة زوش سفن وسقين ]وو اميك علذوة تويزو اناك نام فلن الله عليددى اله 
و سلم وامامان يبشين عليهم السلام _ كه مهدى موعود را معرفى و مشخص كرهده اند _ امام يازدهم عليه السلام نيز در موارد 


فراوانى جانشين خود را معرفى كرده و به غيبت ايشان تصريح كرده است. 


ص : 5/7 


اللهم إنى أسئلكك عزيمه الرشاد و الثبات فى الامر و الرشد و أسئلكك شكر نعمتكك 
و كين عافعكةير أده حفكه سند كه ا رت قلا سليما و لنا نا عادفاءو استغفر كف 


لما تعلم و أسئلكك خير ما تعلم و أعوذ بكك من شرٌ ما تعلم فإنّك تعلم و لا نعلم و أنت علام الغيوب. 


ص :5/7 
فهر ست منايع 


«اثبات الوصيه و مسعودى صاحب مروج الذهب»» سيد جواد شبيرى زنجانى» فصل نامه علمى _ ترويجى انتظار» قم مركز 


تخصصى مهدويت» ش 0 تاستان 1اش. 
_الإحتجاج على أهل اللجاج» احمد بن على طبرسى» مشهد» جاب اول» 07اق. 


_أخبار الدوله العباسيّه» مؤلف مجهول. تحقيق: عبدالعزيز الدورى و عبد الجبار المطلبى. بيروث» دارالطليعه للطباعه و النشر» بى 
تا. 


_الإختصاصء محمد بن محمد بن نعمان (شيخ مفيد)» تحقيق: على أكبر غفارى و سيد محمود زرندىء بيروتء دار المفيد 


_اختيار معرفه الرجال (رجال كشى))» محمد بن حسن طوسى» تصحيح و تعليق: ميرداماد الأسترابادى» تحقيق: سيد مهدى 
رجايى» قم مؤٌ سسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» ع#اق. 


كنكره شيخ مفيد» 51٠ق.‏ 


_الإستنصار فى النص على الأئمه الأطهار أبوالفتح محمد بن على كراجكىء بيروت؛ دار الأضواء؛ جاب دوم؛ ١600‏ ق. 


_الأضول السه عش رهن الأضول الأوليه (اضل ابوسعيد عضقرع و أصل زيل ترش )» تحقيى: قياء الذي مجمودى و نعطت الله 
جليلى ومهدى غلامعلى» قم مؤسسه دار الحديث الثقافيه» جاب اول» 5717 اق/١11اش.‏ 


_أصول مذهب الشيعه الإماميه الإثنى عشريه عرض و نقدء ناصر بن عبدالله بن على القفارى» بى جاء 


-١‏ بيشتر منابع از نرم افزارهاى نور استفاده شده و مشخصات كتاب ها نيز از آن جا آورد شده اند. 


ص :51/6 

نجاف أوزل61©4اق. 

_الاعتقادات فى دين الإماميه» محمد بن على بن بابويه (شيخ صدوق»» قم, المؤتمر العالمى للشيخ المفيد» جاب دوم ١6٠ق.‏ 
_الأعلام؛ خيرالدين زركلىء بيروت. دار العلم للملايين» جاب ينجمء 198م. 

_إعلام الورى بأعلام الهدىء امين الاسلام فضل بن حسن طبرسى» تهران» دار الكتب الإسلاميه» بى تا. 

_أعيان الشيعه» سيد محسن امين» تحقيق و تخريج: حسن امين» بيروت» دار التعارف للمطبوعات» بى تا. 

_الإقتصاد الهادى إلى طريق الرشاد» ابوجعفر محمد بن حسن طوسىء تهران» منشورات مكتبه جامع جهل ستون» ١٠6اق.‏ 


_الأمالى» ابوجعفر محمد بن حسن شيخ طوسىء تحقيق: قسم الدراسات الإسلاميه مؤسسه البعثه» قمء دار الثقافه للطباعه و النشر 
و التوزيع» جاب اول» عاعاق. 


_الأمالى» محمد بن على بن بابويه (شيخ صدوق».؛ تهران؛ بى ناء جاب ششمء 7/8اش. 


_الإمام الثانى عشر عجل الله تعالى فرجه الشريف» سيد محمدسعيد موسوى., تقديم و تعليق: على حسينى ميلا-نى» كربلاء 
منشورات مكتبه نينوى الحديثه» جاب نجف» 97 7١اق/‏ 191/7م. 


_الإمام المهدى حقيقه تاريخيه أم فرضيه فلسفيه؟» احمد الكاتب, بيروت, الدار العربيه للعلوم _ ناشرون» 178١ق//7١٠٠م.‏ 


_الإمامه و التبصره من الحيره» ابوالحسن على بن حسين بن بابويه قمى» قم» مدرسه الإمام المهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف» جاب اول» *١٠5١اق/‏ "1اش. 


_بحار الأنوار الجامعه لدرر أخبار الأئمه الأطهار عليهم السلام» محمدباقر مجلسى, بيروت»؛ مؤسسه الوفاءء *٠6٠١ق.‏ 


مدرسين» جاب ينجم» ؟اق. 


_بصائر الدرجات فى فضائل آل محمّد صلى الله عليهم؛ ابوجعفر محمد بن حسن بن فروخ صفارء تحقيق» تصحيح و تعليق و 
تقديم: ميرزا محسن كوجه باغى» قمء مكتبه آيه الله المرعشى النجفى» جاب دوم 5١5٠ق.‏ 


ص :51/0 


حاغية الياحث عن زوانك سيد الحارت (الحارث بن أنى أسافة)ابوالحسن على بن سلينان عتمى شافعى '(حتثمى)."تحقيق: 
مسعد عبدالحميد محمد السعدنى» قاهره» دار الطلائع للنشر و التوزيع و التصديرء بى تا. 


_تاج العروس من جواهر القاموس» محمد مرتضى حسينى زبيدى» بيروتء. بى ناء جاب اول» عا#اق. 


تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير و الأعلا-م؛ شمس الدين أبوعبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن قائماز الذهبى. عمر 


عبدالسلام التدمرى» بيروت» دار الكتاب العربى» جاب دوم 11اق/ 19197م. 


_تأويل الآيات الظاهره فى فضائل العتره الطاهره» على استر ا بادى» حسين استاد ولى. قم مؤؤا سسه النشر الإسلامى» جاب اول» 
لق. 


_تجريد الاعتقاد. خواجه نصيرالدين طوسىء تحقيق: حسينى جلالى» قم؛ دفتر تبليغات اسلامى» 017١ق.‏ 


٠؟اق/‏ 15م 


_التحقيق فى كلمات القرآن الكريم» حسن مصطفوى» تهران» بي ناء جاب اول» 1اش. 


_تصحيح اعتقادات الإماميه» محمد بن محمد بن نعمان (شيخ مفيد)» تحقيق: حسين د ركاهى» بيروت» دارالمفيد للطباعه و النشر 


_تطوّر الفكر السياسى الشيعى من الشورى الى ولايه الفقيه» احمد الكاتب» بيروت» دار الجديد» جاب اول» 199/8م. 
_تعليقه على منهج المقال» وحيد بهبهانى. بى جاء بى ناء بى تا. 


_تفسير فرات كوفىء فرات بن إبراهيم كوفى» تحقيق: محمد الكاظمء تهران» مؤسسه الطبع و النشر التابعه لوزاره الثقافه و 
الإرشاد الإسلامى, جاب اولء ١٠١ق/‏ 1990م. 


_تفسير القرآن العظيم, أبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير القرشى البصرى ثم الدمشقى (ابن كثير)» سامى بن محمد سلامه 
بى جاء دار طيبه للنشر و التوزيع» الطبعه الثانيه» ١7٠١ق/‏ 1999م. 


_تفسير القمى» على بن ابراهيم قمى» تصحيح: طيّب موسوى جزايرى» قمء دار الكتاب» جاب 


ص :51/2 
سومه عاعتعاق. 


_تفصيل وسائل الشيعه إلى تحصيل الشريعه» محمد بن حسن حر عاملى. تحقيق: مؤسسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» 
قم مؤٌ سسه آل الست عليهم السلام لإحياء التراث» جاب دوم» 6اق. 


_تقريب المعارفء أبو الصلاح تقى بن نجم حلبى» تحقيق: فارس تبريزيان حسونء بى جاء بى ناء 1117١ق/‏ 1/0اش. 
_التنبيه و الإشرافء ابوالحسن على بن حسين مسعودىء بيروت» دارصعبء بى تا. 

_تنقيح المقال فى علم الرجالء عبدالله مامقانى» نجفء. محمد صادق كتبى» جاب سنككى. ٠170اق.‏ 

_التوحيد» محمد بن على (شيخ صدوق»» قم, انتشارات جامعه مدرسين قم» جاب دوم /79١اق.‏ 


_تهذيب الأحكام فى شرح المقنعه» ابوجعفر محمد بن حسن (شيخ طوسى»» تحقيق و تعليق: سيد حسن موسوى خرسانء 
تهران» دار الكتب الإسلاميه» جاب جهارم؛ 180١ش.‏ 


_الجامع لأحكام القرآن - تفسير القرطبى» أبوعبدالله محمد بن أحمد بن أبى بكر بن فرح الأنصارى الخزرجى شمس الدين 
القرطبى» أحمد البردونى و إبراهيم أطفيشء القاهره دار الكتب المصريهء جاب دوم, 781١ق/‏ 198م. 


_الجامع الصحيح (سنن ترمذى»» ابوعيسى محمد بن عيسى سوره ترمذىء تحقيق و تصحيح: عبدالرحمن محمد عثمانء بيروت» 
دار الفكر للطباعه و النشر و التوزيع» جاب دوم 7١٠١ق/‏ 19/17م. 


_الجامع المسند الصحيح المختصر من أمور رسول الله صلى الله عليه وسلم وسننه وأيامه - صحيح البخارى» محمد بن إسماعيل 
أبو عبدالله البخارى الجعفى. تحقيق: محمد زهير بن ناصر الناصرء دار طوق النجاه (مصوره عن السلطانيه بإضافه ترقيم ترقيم 
محمد فؤاد عبدالباقى)» بى جاء بى ناء 7377*اق. 


_جمال الأسبوع بكمال العمل المشروع؛ رضى الدين ابوالقاسم على بن موسى بن طاووسء تحقيق: جواد قيومى» جاب اول 
مؤسسه الآفاق» ١/ااش.‏ 


_حوارات احمد الكاتب» احمد الكاتب» جاب اولء دار العربيه للعلوم» بيروت» ١5178‏ ق/17١٠٠م.‏ 


_خاتمه مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورى طبرسى» تحقيق: مؤسسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» قمء مؤسسه آل 
اليت عليهم السلام لإحياء التراث» جاب اول» عاق. 


_الخصال» محمد بن على (شيخ صدوق). قم انتشارات جامعه مدرسين حوزه علميه قم جاب 


ص : 57 
دوم. *اق. 


_خلاا-صه الأقوال ابومنصور حسن بن يوسف بن مطهر اسدى (علا-مه حلى)» تحقيق: جواد قيومى؛ قم, مؤسسه نشر الفقاهه. 
جاب اولء» /11؟١اق.‏ 


_خلاصه علم الكلام؛ عبد الهادى الفضيلى» بى جاء بى ناء بى تا. 


البعثه» قم مؤسسه بعثت» جاب اولء *١5١اق.‏ 


اولء 2١6١ق/‏ 1998م. 


_الذريعه إل تصانيف الشيعه» محمد محسن رازى (آقا بز ركك تهرانى)» بيروت» دار الأصيوان جاب دوم» #العاق/ 1187ام. 


رجال ابن داود» تقَى الدين حسن بن على بن داوود حلى» تحقيق و تقديم: سيد محمدصادق آل بح رالعلوم, نجف اشرف» 
منشورات مطبعه الحيدريه. 797اق/ 1ام. 


_رجال الشيخ الطوسى (الأبواب)؛ ابوجعفر محمد بن حسن طوسىء قمء دفتر انتشارات اسلامى وابسته به جامعه مدرسين حوزه 
علميه قم؛ سوم /ا7اق. 


_رجال الكشى (إختيار معرفه الرجال)» محمد بن عمر كشىء» تصحيح: محمد بن حسن طوسى و حسن مصطفوىء مشهد. 
مؤاسسة شر «انشكاء شه جاب :اول ٠ق‏ 


مدرسين حوزه علميه قم /الاق. 
_رسائل المرتضىء» سيد مرتضىء تحقيق: سيد مهدى رجالىء قمء دار القرآن الكريم» ه١؟اق.‏ 
_سر حجشمه انديشه» عبد الله جوادى آملى. تحقيق: عباس رحيميان محقق» قم نشر اسراء» جاب ينجم» 12٠ش.‏ 


_سماء المقال فى علم الرجالء أبوالهدى كلباسىء تحقيق: سيد محمد حسينى قزوينى» قم» مؤسسه ولىّ العصر عجل الله تعالى 
فرجه الشريف للدراسات الإسلاميه. جاب اول» 9١١ق.‏ 


- متنن أن ذاوة مليعان ين اشعث سجستانى» تحقيق و تعليق: سعيد محمد اللحام» بى جاء دارالفكر للطباعه و النشر و التوزيع» 


جاب اول» ١٠؟١اق/‏ 15م 


_سنن الترمذىء» أبو عيسى محمد بن عيسى بن سَوْره بن موسى بن الضحاكك الترمذىء» تحقيق و 


ص :517 


تعليق: أحمد محمد شاكر (ج١‏ و") و محمد فؤاد عبدالباقى (ج”) و إبراهيم عطوه عوض العدوسي فن الآده الحروه (ج؟و 
5 مصر» شر كه مكتبه ومطبعه مصطفى البابى الحلبى. جاب دوم» ااق. 


_سير أعلام النبلاء» شمس الدين محمد بن احمد ذهبى» تحقيق و تخريج و تعليق: شعيب الأرنؤوط. بيروت» مؤسسه الرساله. 
جاب نهمء الاق 1197م. 


سيره يياميران در قرآن» عبد الله جوادى آملى» تحقيق: على اسلامى» قم اسراء» جاب ينجم» اش. 
_شبهات و ردود» سامى بدرى» بى جاء دار الفقه للطباعه و النشر» جاب جهارم (جاب اول ناشر)» ؟6اق. 


_شرح اصول كافى. مولى محمد صالح مازندرانى» تعليق: ميرزا ابوالحسن شعرانى» تصحيح: سيد على عاشور. بيروت» دار 
الإحياء التراث العربى» جاب اول» الاق. 


_شيفتكان حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريفء احمد قاضى زاهدى كليايكانى» تهران» حاذق» 0/ا7اش. 


_الصراط المستقيم إلى مستحقى التقديمء ابومحمد على بن يونس عاملى» تصحيح و تعليق: محمدياقر بهبودى» بى جاء مكتبه 
المرتضويه لإحياء الآثار الجعفريه» بى تا. 


صورت و سيرت انسان در قرآن» عبد اللّه جوادى آملى» تحقيق: غلامعلى امين دين» قم اسراء» جاب دوم» 1اش. 
_علل الشرائع» محمد بن على بن بابويه (شيخ صدوق)» قم كتاب فروشى داورى» جاب اول» 116ش/ 118امم. 


_عنايه الأصول فى شرح كفايه الأصول» سيد مرتضى حسينى يزدى فيروزآ بادى؛ قم» منشورات فيروزآبادى» جاب سوم ١8٠١‏ 


ق. 
_عيون أخبار الرضا عليه السلام» محمد بن على بن بابويه (شيخ صدوق»» تهران, انتشارات جهان؛ 11/8اق. 


_الغارات( ط- الحديثه)» ابراهيم بن محمد بن سعيد بن هلال ثقفى» تصحيح: جلال الدين محدث» تهران» انجمن آثار ملى. 
اق. 


_الغدير فى الكتاب و السنه و الأدب؛ عبدالحسين احمد امينى (علامه امينى)» قم» مركز الغدير. جاب اولء 8١5١ق.‏ 


ص :51/4 
_الغيبه للنعمانى» ابن اق زينب محمد بن ابراهيم نعمانى» على كيز غفارى» تهران» نشر صدوق» جاب اولء /اة7اق. 
_الغيبه للحجه. محمد بن حسن طوسىء قم» مؤ سسه معارف اسلامى» جاب اولء ١١"١اق.‏ 


_فتح البارى شرح صحيح البخارى» أحمد بن على بن حجر أبو الفضل العسقلانى الشافعى» بيروت» دارالمعرفه للطباعه و النشرء 
جاب دوم» هاق. 


محمدباقر محمودىء بى جاء بى ناء بى تا. 
_فرق الشيعه. حسن بن موسى نوبختىء قمء نشر مكتبه الفقيه» بى تا. 


_«فرق الشيعه أو مقالات الإماميه. للنوبختى أم للأشعرى؟»» سيد محمدرضا حسينىء مجله تراثناء قم» مؤسسه آل البيت عليهم 
السلام لإحياء التراث» ش١2‏ 8١١ق.‏ 


_الفروق فى اللغهىه حسن بن عبدالله عسكرىء بيروت. دار الآفاق الجديده. جاب اول. ١٠؟١ق.‏ 


_الفصول المختاره (كزيده كتاب العيون و المحاسن شيخ مفيد)» سيد مرتضىء» تحقيق: سيد نورالدين جعفريان اصفهانى» 


قوت عقر ئى سحي الألحشدئ: بيروتء دار المفيد للطباعه والنشر والتوزيع؛ جاب دوم, 5١٠١ق/‏ 1997م. 


_الفصول المهمه فى أصول الأنئمه (تكمله الوسائل)؛ محمد بن حسن (شيخ حرٌ عاملى)» تحقيق و إشراف: محمد بن محمد 
حسين قائينى» بى جاء مؤسسه معارف إسلامى إمام رضا عليه السلام. جاب اول» 6ق/ 1/2اش. 


_الفضائل» أبوالفضل شاذان بن جبرئيل قمى» قم بى ناء جاب دوم؛ 17اش. 


_الفوائد الرجاليه» سيد محمد مهدى بحرالعلوم» تحقيق و تعليق: محمدصادق بحر العلوم» حسين بحر العلوم» تهران» مكتبه 
الصادق» جاب اولء» 767اش. 


_الفهرست,ء محمد بن حسن طوسىء تحقيق: جواد قيومى» بى جاء مؤسسه نشر الفقاهه» جاب اول» /117اق. 


_قاموس الرجالء محمد تقى التسترى. تحقيق: مؤسسه النشر الإسلامىء قم؛ مؤسسه النشر الإسلامى التابعه لجماعه المدرسين» 
جاب اولء» 77؟اق. 


قرب الإسناد (ط - الحديثه)؛ عبد الله بن جعفر حميرى» قم جاب اولء 7١7اق.‏ 


_الكافى» محمد بن يعقوب بن اسحاق كلينى رازى» تهران» دار الكتب الاسلاميه» جاب جهارم؛ 


5/٠١ ص:‎ 

ا 

_كتاب الزهد» حسين بن سعيد كوفىء» تحقيق: غلام رضا عرفانيان» قمء بى ناء 199اق. 

_كتاب سليم بن قيس» تحقيق: محمدباقر انصارى زنجانى» بى جاء بى ناء بى تا. 

_كتاب العين» خليل بن أحمد فراهيدى» قم» نشر هجرت» 9١؟١ق.‏ 

_كتاب الغيبه» محمد بن ابراهيم كاتب نعمانى» تهران» مكتبه الصدوق, 791اق. 

_كتاب الفهرست,ء ابوالفرج محمد بن اسحاق (ابن نديم بغدادى)» تحقيق: رضا تجدد, بى ناء بى جاء بى تا. 


_كتاب الماء» عبد الله بن محمد أزدى» تصحيح: محمد مهدى اصفهانى» مؤٌ سسه مطالعات تاريخ يزشكى» طب اسلامى و مكمل» 


تهران دانشكاه علوم يزشكى ايران» جاب اول /7/17١ش.‏ 
_كتاب نكاحء سيد موسى شبيرى زنجانى» قم مؤسسه يزوهشى راى يرداز» جاب اول» 9١1؟١اق.‏ 


_كشف اليقين فى فضائل أمير المؤمنين عليه السلام» حسن بن يوسف بن مطهر (علامه حلى)» تصحيح: حسين دركاهىء تهران» 


إزاوك اوقات حانية ا ل31135: 


_كفايه الأثر فى النص على الأثمه الإثنى عشرء ابوالقاسم على بن محمد خزاز قمى. تحقيق: سيد عبداللطيف حسينى كوه كمرى 


خويى» قم انتشارات بيدار» ١5١١‏ ق. 


_كمال الدين و تمام النعمه» محمد بن على بن بابويه (شيخ صدوق»» تحقيق: على اكبر غفارىء» تهران» انتشارات اسلاميه» جاب 


دوم. ااق. 


_١كونه‏ شناسى مدعيان دروغين وكالت امام زمان عجل الله تعالى فرجه الشريف در عصر غيبت صغراء با رويكردى نقادانه بر 
نظر احمد الكاتب»» نعمت الله صفرى فروشانى و حسين قاضى خانى» فصل نامه علمى _ يزوهشى مشرق موعود, قم» مؤسسه 


آينده روشن» سال ينجم» ش19 يابيز 1اش. 


_لسان العرب» محمد بن مكرم (ابن منظور)ء تصحيح: جمال الدين ميردامادى» بيروت» دار الفكر للطباعه و النشر و التوزيع ‏ 
دار صادر» جاب سوم عا#اق. 


_لوامع صاحبقرانى (مشهور به شرح فقيه), محمد تقى اصفهانى (مجلسى اول)» قم مؤسسه اسماعيليان» جاب دوم» 2اق. 


_مائه منقبه من مناقب أمير المؤمنين و الأثمه» محمد بن احمد (ابن شاذان)» تحقيق: مدرسه امام مهدى عليه السلامء قم مدرسه 


الإمام المهدى عجل الله تعالى فرجه الشريفء جاب اولء 507٠١ق.‏ 


_متاهات فى مدينه الضباب (حوار مع احمد الكاتب حول الامام المهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف )» شبكه الهجرء بى جاء 


ص: 5/١‏ 
أم القرى للتحقيق و النشرء جاب اول» ١7اق.‏ 
_مجمع الزوائد و منبع الفوائد» نورالدين على بن ابى بكر هيثمىء بيروت,. دار الكتب العلميهء 08١ق/‏ //19م. 


_«بررسى اسناد كتاب اختصاص»» سيد محمد جواد شبيرى زنجانى» مجموعه مقالاات كذكره شيخ مفيد. ش 2.57 در آدرس 
11 0111». 001111305]. الالال انالا مالاق. 


النيت عليهم السلام» جاب اولء 57 اق. 


_مجموعه الرسائل» لطف الله صافى كليايكانى» بى جاء بى ناء بى تا. 


_المحاسن» ابو جعفر أحمد بن محمد بن خالد برقى» تحقيق: سيك جلال الدين حسيئلى» تهران دارالكتب الإسلاميه. جاب اول» 
«الاق/ .اش. 


_محاضرات فى الإلهيات» جعفر سبحانى» تلخيص: على ربانى كليايكانى» قم مؤسسه امام صادق عليه السلام» جاب يازدهم, 
اق. 


_المحيط فى اللغه» إسماعيل بن عباد (صاحب بن عباد)» بيروتء بى ناء جاب اول» 5١؟١اق.‏ 
_مختصر اثبات الرجعه. فضل بن شاذان. السيد باسم الموسوى. مجله تراثناء ش10. يابيز /151اش. 
_مختصر بصائر الدرجات» حسن بن سليمان حلى» نجف اشرفء منشورات المطبعه الحيدريه» جاب اولء ١777اق/‏ 16مم. 


_مرآه العقول فى شرح أخبار آل الرسول» محمد باقر بن محمدتقى» تحقيق: سيد هاشم رسولى محلاتى» تهران» دار الكتب 
الإسلاميه. جاب دوم» 6اق. 


_المسائل الجاروديه. محمد بن محمد بن النعمان (شيخ مفيد)» تحقيق: محمد كاظم مدير شانه جىء بيروتث» دار المفيد للطباعه 


_المسائل العكبريه» محمد بن محمد بن النعمان (شيخ مفيد)» تحقيق: على اكبر الهى خراسانى» بيروت» دار المفيد للطباعه و 
النشر و التوزيع» جاب دوم, 15١٠ق/‏ 1997م. 


_مسأله التقريب بين أهل السنه و الشيعه. ناصر بن عبد الله بن على القفارى» بى جاء دار طيبه للنشر و التوزيع» جاب سوم, 
؟اق. 


ص :5/1 


بيروت» دارالمعرفه» ني تا. 


_مستدرك الوسائل و مستنبط المسائل» حسين بن محمد تقى نورى» تحقيق: مؤسسه آل البيت عليهم السلام؛ قم» مؤسسه آل 
البيت عليهم السلام» جاب اول: 0/8١5١اق.‏ 


_المسترشدء محمد بن جرير الطبرى (الشيعى)» تحقيق: احمد محمودىء قم؛ مؤسسه الثقافه الإسلاميه لكوشانبور» جاب اول» 
واءاق. 


_المسلكى فى أصول الدين» ابوالقاسم جعفر بن حسن (محقق حلي تحقيق: رضا استادى» مشهد. مجمع البحوث الإسلاميه. 
جاب دومء ١617١ق/8/4اش.‏ 


_مسند الإمام أحمد بن خا + أبوعبدالله الحمن بن محمد بن ختيل بن هلال بن أسه القيائئ: فتعنيق: شعيت الأرتووط ‏ غادل 


مرشدء و آخرون» إشراف: عبد الله بن عبد المحسن التركى» مؤسسه الرساله» االاق. 


_المصباح (جنه الأمان الواقيه ووجنه الايمان الباقيه)» تعهى الدين ابراهيم بن على عاملى كفعمى» بيروت.» مؤسسه أغلمى 
للمطبوعات» جاب دوم» #لعاق/ 1187ام. 


_مصباح الأصوال (تقرير بحث آيت الله خويى)» سيد محمد سرور حسينى بهسودىء قمء مكتبه الداورى؛ جاب ينجم» لاقاعاق. 
_مصباح المتهجد. محمد بن حسن طوسى» بيروت» مؤسسه فقه الشيعه» جاب اول» ١١؟١اق/‏ ١امم.‏ 


_المصئفء عبدالرزاق بن همام صنعانى» تحقيق و تخريج و تعليق: حبيب الرحمن الأعظمىء بى جاء منشورات المجلس العلمى 


1 


معان الأخنان محمة دن غلن ب مره (شيخ صدوق» قمء مؤسسه انتشارات اسلامى وابسته به جامعه مدرسين حوزه علميه 


قم» ١12١اش‏ (عكس نسخه اى كه در ١ش‏ توسط جناب آقاى على اكبر غفارى منتشر شده است). 


ص :5/7 


_معجم أحاديث الإمام المهدى عجل الله تعالى فرجه الشريفء إشراف: على كورانى؛ قم» مؤسسه معارف اسلامى؛ جاب اول 
١؟اق.‏ 


_معجم رجال الحديث و تفصيل طبقات الرواه» سيك ابو القاسم موسوى خويى» بى جاء بى ناء جاب ينجم» 7ا؟اق/ 1امم. 


_معجم مقاييس اللغه. أحمد بن فارس (ابن فارس)» تصحيح: عبدالسلام محمد هارونء قم مكتب الاعلام الاسلامى» جاب 


اولء 5٠؟١اق.‏ 


_مفردات ألفاظ القرآن» حسين بن محمد راغب اصفهانى» تصحيح: صفوان عدنان داوودى» بيروت» دارالقلم الدار الشاميه» 
سال جاب اول» ؟اعاق. 


_المقالات و الفرق» سعد بن عبدالله اشعرى قمىء بى جاء مركز انتشارات علمى و فرهنكى. جاب دوم, 12٠‏ ش. 
_مقتضب الأثر فى النص على الأئمه الاثنى عشرء أحمد بن عياش جوهرىء قمء مكتبه الطباطبايى؛ بى تا. 


اق/ 1ام. 


_المناظرات بين فقهاء السنه و فقهاء الشيعه؛ مقاتل بن عطيه؛ إعداد و تعليق: صالح الوردانى» بيروت» الغدير للدراسات و النشرء 
جاب اولء 19١ق/‏ 11949م. 


_مناقب الإمام أمير المؤمنين عليه السلام» محمد بن سليمان كوفى» تحقيق: محمدباقر محمودىء قم» مجمع إحياء الثقافه 
الإسلاميه. جاب اولء» ؟١١"اق.‏ 


الإمام الهادى عليه السلام» جاب اول 17١‏ ق/71/8اش. 


_الموظقف الدولى» على كورانى عاملى» ص جاء بى ناء جاب اولء 778*اق. 
_النجعه فى شرح اللمعه. محمد تقى شوشترىء» تهران» كتاب فروشى صدوق» جاب اولء» 5١‏ ١اق.‏ 


_نزهه الناظر و تنبيه الخاطر» حسين بن محمد بن حسن بن نصر حلوانى» تصحيح: مدرسه الإمام المهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف» قم مدرسه الإمام المهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف» جاب اولء 08٠7*اق.‏ 


_نقد الرجال» سيد مصطفى حسينى تفرشىء» تحقيق: مؤسسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث» قم مؤسسه آل البيت عليهم 


السلام لإحياء التراث؛ جاب اول» 18١١ق.‏ 
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_النهايه فى غريب الحديث و الأثرء مبارك بن محمد (ابن اثير جزرى)؛ تصحيح: محمود محمد طناحى, قم مؤسسه مطبوعاتى 
اسماعيليان» جاب جهارم /721اش. 


-نهج البلاغه (للصبحى صالح)ء محمد بن حسين شريف الرضى» قم بى ناء جاب اول» 5١5اق.‏ 


_نهج الحق و كشف الصدقء حسن بن يوسف مطهر (علامه حلى)» تعليق: عين الله حسنى ارموى, قم» مؤسسه الطباعه و النشر 
دار الهجره.» االاق. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


